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Abstract  
God Manifestation and knowledge through His attributes is one of the 

important issues in Tanakh, Jewish mysticism and tradition, and also in 

Qur'an, and Islamic mysticism and tradition. Comparing the ideas of the 

two Holy books can lead to new results, which is the topic of this research, 

using descriptive, analytical and comparative methods. According to the 

results, the manifestation of God's attributes and their mystical 

interpretations in both books are understandable for everyone; but the 

manner through which God revels Himself to man is not the same in the 

two books. The manifestation of God’s attributes in the Qur'an and the 

Tanakh is not specific to mystics, seekers and prophets, perhaps ordinary 

people can also perceive the Divine manifestation, based on their own 

perception. Although the expression of the Divine manifestations has 

significant commonalities and has different levels in both books, but the 

manifestation of God's attributes and the ways to perceive them have a wide 

scope in Tanakh and many people can witness this type of manifestation; 

but according to the Holy Qur'an, only special people, and in limited cases 

some of the general public, may perceive these manifestations. 

Keywords: Manifestation, Attributes, God, Tankh, Qur'an, mystical interpretations. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ير عرفانيتفاس د بريتأکو قرآن با  تنخخدا در  يصفات يتجل

 saeedehalvan@gmail.com  راني، تهران اياسلام آزاد دانشگاه يگروه علوم قرآن و حديث واحد تهران مرکز يدانشجوي دكتراسعيده الوان/ 
 راني، تهران ايآزاد اسلام دانشگاه يواحد تهران مرکز وعرفان دانشيار گروه اديان/           بخشعلي قنبري. bghanbari768@gmail.com 

 رانيقات دانشگاه آزاد اسلامي، تهران ايو قرآن حديث واحد علوم و تحق دانشيار گروه علوم /محمدرضا آرام
 aram.mohammadreza@yahoo.com 31/51/3451ـ پذيرش:  13/50/345دريافت: 

 دهيچک

 و قرآن و سنت يهوديتنخ و سنت و عرفان ق صفات، ازجمله مسائل مهم در يشناخت خداوند از طرو  يتجل
 يهاوشكه با استفاده از ردنبال آورد به ياج تازهيتواند نتاين دو مينظرات ا ةسياست كه مقا يو عرفان اسلام

دو  خدا در هر يصفات يتجل كه ج نشان داديگرفته است. نتا قرار يبررس مورد ياسهيو مقا يلي، تحليفيتوص
در  ين، در مواردقة آشكار شدن خدا بر انسايدرك است؛ اما طر همگان قابل يبراآنها  ير عرفانيو تفاس كتاب

 يهاو انسان ستيا نيفقط مختص عرفا، سالكان و انب تنخدر قرآن و  يصفات يست. تجليسان نيكن دو يا
و كتاب در هر د يات الهيان تجليرا درك كنند. هرچند ب ياله يتوانند تجلياندازة فهم خودشان مز بهين يعاد
دامنة  نختبه آن در  يابيدست يهاخدا و راه يصفات يتجلاست، اما ز ين ياشتراكات قابل توجهو  مراتب يدارا

د م خواص و در مواريدر قرآن كر يولرا شاهد باشند؛  ين نوع تجليتوانند ايم ياديدارد و افراد ز ياگسترده
 برخوردار باشند. ياين تجليچندرك توانند از ياز عموم مردم م يبرخ يمحدود

 .ير عرفاني، قرآن، تفاستنخخدا،  ،صفات ،يتجل :هادواژهيكل
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  3  . . . سعيده الوان و/  تفاسير عرفاني تأکيد برو قرآن با  تنختجلي صفاتي خدا در 

 مقدمه

جه تو تأمل و همواره مورد ستةياز موضوعات شا ،آشكار شدن و جلوه كردن يمعنابه يعرفان ياصطلاح ،«يتجل»

معرفت و  ةحوزرا در دو « يتجل»عارفان  بوده است. ،آنها ير عرفانيازجمله تنخ و قرآن و تفاس ،كتب مقدس

 شده است. ها مطرحشيايدر قالب ن ير عرفاني( و تفاس249: در قرآن )اعراف ،يتجل ني. ارندبيكار مبه يسشنايهست

ستعداد او  ،محسوسريت محسوس و غيا و آخرت، رؤير دنت ديرؤ، يت شهوديرؤ لياز قب يميبا مفاه ،يتجل در مبحث

 م.ين موضوع مواجهيا افت بهيكامل در ره يهاانسان

 يو صفات كمال گشته يكرده و بر آنها متجل يبه بندگان معرفطرق مختلف خود را خداوند به ،تنخدر 

ا ياشد ب يتعالحق يابد كه محل تجلييآن را م يستگيبنده شا يگاهبه او نسبت داده شده است و  يمتعدد

توان جز از راه آثار و ياست كه نم يخداوند موجود زيدر قرآن ن .برسد يهاللّميبه درجة كل يهمچون موس

نش يدر بدو آفر ي(. بذر تجل292عمران: ؛ آل89؛ فصلت: 20)نحل:  افتي ها و صفاتش دستبه نامها نشانه

ه ينت آدم تعبيابتدا در ط ياگرچه تخم تجل»د: يگويم ين رازيالدعت نهاده شد و نجميوددر وجود او به آدم

، 2955، ين رازيالد)نجم« ديرسثمره به كمال  يت محمديد آورد و در ولايسبزه پد يت موسيافتاد، اما در ولا

 اعتقاد ، از عارفان مسلمان،يعربابندانسته است.  يت الهيرا ظهور ذات و صفات اولوه يتجل ي(. و905ص 

جهان  و شدنديان ثابته ظاهر نميماند و اعيم در اطلاق فرو ،شدينم ينة كائنات متجلييدر آخدا اگر كه دارد 

 ابنديياما خواص آن را درم ؛مدام است يخداوند در تجل»ز معتقد است: ي( ن468)م  يريقش. افتييامكان وجود نم

صرف  ين مقاله، مباحث عرفانيالبته بحث ما در ا (.225، ص 2958، يري)قش« اندو عوام از ادراك آن ناتوان

 ر عارفانيتفاساز  ن موضوع،ييتب يبرااست،  يمفهوم عرفان يك «يتجل»مفهوم  كهازآنجايي ينخواهد بود؛ ول

رواقع درك د. استفاده خواهد شد زين ،يعرفان ير رسميتفس يمعنانه به ،آن ةگسترد يدر معنا يهودي مسلمان و

ن يا يهمگان قابل درك است. مسئلة اصل يست و برايازمند عارف بودن و سالك بودن نيخداوند ن يآشكارشدگ

ها، مقالات تابكپژوهشگران مختلف و قرآن است.  عتيقعهد  ير عرفانيخدا در تفاس يصفات يتجل يبررس مقاله،

ز يد دن؛ مانناندسه با كتاب مقدس، نگاشتهيم در مقايموضوعات مختلف قرآن كردربارة  يمتعددقات يو تحق

شده در به موضوعات مختلف مطرح مشترك يهاهيماقرآن و كتاب مقدس: درون( كه در كتاب 2956ماسون )

و  يمتنع را مورد توجه قرار نداده است. يصفات يژه تجليوبه يات تجلياما جزئ ،قرآن و كتاب مقدس پرداخته

ان يخ ادياز منظر تار يمين ابراهيسه د يسة متنيبه مقا نيسة قرآن و عهديمقاز در كتاب ين (2994) يهوشنگ

و نبوت  يمسائل وح يقيتطب يبررس( در كتاب 2959ن اعظم پرچم )ي. همچننداشناسانه پرداختهنيو مطالعات د

سه در قرآن و كتاب يو مقا م و انواع و اقسام آنيو نبوت در قرآن كر يوح يبا معرف نيدگاه قرآن و عهدياز د

ت، يهودي: يديان توحيعبادات در ادز در كتاب ي( ن2998) يكرده است. عباس اشرف يرا بررس يوح ةمقدس، مسئل
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و  ين علم مهرجردينسرپرداخته است.  يان الهياد يمسائل عباد ةسيبه مقاو اسلام  يت، زرتشتيحيمس

جسد ت ،تمثل يبه بررس« خدا با انسان؛ تمثل، تجسد يا تجلي؟ ةرابط» ة( هم در مقال2992محمدكاظم شاكر )

 ؛پردازندين ميآن در كتب قرآن و عهد ةسيبه مقا ،خدا با انسان ةن مدل رابطيياند و پس از تبپرداخته يو تجل

قابل  يهمپوشان ،عام آمده است يدر معنا« يتجل»ن مكتوبات ينكه در ايرغم ابه ،مييد بگويت باياما درنها

 د.ينمايموجه م يلحاظ علمن مقاله بهيجه نگارش ايخورد و درنتيچشم نمن نوشته بهين آنها و ايب ياملاحظه

 يشناس. مفهوم1

 يمعنا و مراتب تجل. 1ـ1

 يحيطر؛ 450 ص ،2969 ،يدشت ينياست )حس ش آني، تابش و نماا آشكار شدن آني يزيجلوه كردن چ «يتجل»

 ،2959 پژوه،ند )دانشيگويم «يتجل» ،شودب بر چشم دل ظاهر يدرواقع آنچه از غ .(59 ، ص2ج ، 2998، نيفخرالد

 ،ياشانككار رفته است )به يبا اصطلاح تجل مترادف گاه «ظهور» اصطلاح ،عارفان در گفتارن يهمچن .(05و  09 ص

آمده ( يشناختوجود) ييكزيو متاف يسلوك يبه دو معنا «يتجل» ،يعرفان اسلام در اصطلاح .(922 ، ص2ج  ،2952

 ، عالمَدوم يدر معنا و است ر سالكيبر ضم يتعالافعال حق و صفات و ذات آشكار شدن «يتجل» ،اول يدر معناكه 

 .(200 ، ص2ج  ق،2425 ،يكلاباذ) شياست بر خو يتعالحق يتجل يهست

ن مقاله، يدر ا كه؛ يو افعال ي، صفاتيذات ي: تجلشوديم يبندبه سه قسم طبقه يكل يبندميتقس يكدر  يات الهيتجل

ان يو به ب است صفات جمال اي صفات جلال ذات حق با يتجل، صفات يم. تجليپردازيم يصفات يتجل يتنها به بررس

 يم به صفات جلال تجلياگر ذات قد .(62 ص ،2994 ،ياست )جرجان يتعالاز صفات حق ييكصفات،  ي، منشأ تجليجرجان

؛ و دفت و رحمت بوَأكند، از ر يو اگر به صفات جمال تجل د؛خشوع و خضوع بوَا و جبروت، يكند، از عظمت و قدرت و كبر

شود  يجلبه صفت جلال مت يد، تا وقتل و تحول موصوف بوَيبه تبدـ و تقدس  يتعالـ  ين نه آن است كه ذات ازليا يمعن

اطن، و د و صفت جمال بصفت جلال ظاهر بوَ يت و اختلاف استعدادات، گاهيمش يبه صفت جمال؛ لكن بر مقتض يو وقت

 يق جسم تجليد از طرين اسما و صفات خدا بايست، اي(. ازآنجاكه خداوند، جسم ن098 ص ،2959، ي)سجاد برعكس يگاه

 .تر استشيتش بيعبود ةباشد، درج ياله ياسما يشتر محل تجليكه ب ، عبد است و هر آنين تجليو محل اد دا كنيپ

 تنخ ي. معرف1ـ2

آن را  يهود است كه مورخان عبريكامل و متقن قوم و سند  انيهودي مقدس يهاجموعه كتابم (ך"תנ) «تنخ»

قبل از  222شد و تا سال لاد آغاز يسال قبل از م 2222حدود  عتيقنگارش عهد  .(454ص ، 2952اند )ناس، نوشته

 عتياسفار شر) تورات. 2 ن كتاب شامل سه بخش است:يا .(49-40ص ، 2954د )وان وورست، يطول انجاملاد بهيم

 يايانب يهاشامل كتاب ،(נביאים/  ايانب) مينبوئ. 0 ؛هيتثن و ان، اعداديش، خروج، لاويدايشامل پنج سفر پ ،(תורה/ 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B5%D8%B7%D9%84%D8%A7%D8%AD
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B5%D8%B7%D9%84%D8%A7%D8%AD
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 نيان به مجموع ايهودي. مناجات و ز، شعريآمشامل مباحث حكمت ،(כתובים /مكتوبات ) ميكتوب. 9 ؛لياسرائيبن

محسوب  تنخن بخش يترتورات مهم .(95 ص ،2958نترمن، آند )يگويم« تنخ»ا ي« يكتاب مقدس عبران» ،كتب

 (.64، ص 2958 ،ياست )بستان« توره» يعبر شود و معرب واژةيم

 يهودي عرفان. 1ـ3

جه يتاند؛ درندهيمخالفت ورز «يهوديعرفان »و  «يهوديات ياله»با موضوع  يهود(، برخيعت )فقه يتوجه به حجم شربا 

د اشاره يبا ،يت به كاربرد عرفانيبا عناست. ين هيپرماچندان  ،يميان ابراهيگر ادياس با ديدر ق ،هابابنة يزمت در يهودي

 ،گفتة شولماما به ؛گردديبرم ميابراهآن به زمان حضرت و سابقة  شوديم آغاز «قباله»ت، عرفان از يهوديدر م كه يكن

ار ز آثين يلاديمل قرن چهاردهم يمشخص ظاهر شدند و تا اوا يعرفانگروه  يكعنوان م عارفان قباله به2022از سال 

 يهودي ةنيسبهنهيو س يراث شفاهيم يمعنادر اصل به« قبالا. »(029 ، ص2999، )شولم گذاشتند يجاما به يبرا يمفصل

وف انواع تص يمعنابه خود گرفت و به يديجد يمعنا يلادياما در اواخر قرن دوازدهم م ؛بوده است يعت شفاهينام شربه

سفر ، رزوه، تلمود، مقدستوان در كتاب يهود را مية عرفان يمنابع اول (.258، ص 8ج ، 2959، يسريكار رفت )المبه

ست و از ا يهوديهود مكاشفات عارفان ي ياز منابع عرفان يگفتة شولم، بخشخلاصه كرد و به ريسفر باه و رايصي

ة هود، به آن جنبي. عرفان در ز داردين يدلئون است كه آثار متعدد يموس، يلاديمزدهم يعارفان قرن سن يترمعروف

 .(995 ، ص2999م، شول) ز خواهد بوديآمد، تناقضياين جنبه در قالب واژگان بيپردازد كه اگر هميخدا م يفراعقل

 تنخخدا در . 2

ه نشده اقام يليان به وجود خدا، دلايهودياز  يمعتقد ساختن فرد يشده و برا رفتهيان پذيهودي يوجود خداوند از سو

ان يتو را خدا. هوه... يمن هستم : »است به وجود خداوند باور داشته باشد. در سفر خروج آمده ديبا يهودياست و هر 

 واحد هوةيما،  يهوه، خداي .بشنو !لياسرائ يا: »است ه آمدهيو در سفر تثن (9-0: 02)خروج  «ر از من نباشديگر غيد

ده است. يها پوشانسان ياو برا .ستين جهان نيوجود خداوند محدود به ا ،هودين ييآ(. البته در 4: 6ه ي)تثن «است

اگر قوم من  پرسد:ياز خدا م يدن به او پنهان و دشوار است. موسيست و راه رسين يدنيز فهميت و كاركرد او نيماه

 .(9: 24كه هستم )خروج  بگو: هستم آن :دهديپاسخ مخداوند بدهم؟  يچه پاسخ ،خود بپرسند يت خدايماه دربارة

و  شوديمدار يبر انسان پد يگوناگون يهاوهيشهود است. خداوند بهي يز خدايارآمت اسريماهة دهندن نكته نشانيا

 .(204-209 ، ص2955، يوارياست )ت يشدنشناخته متناسب با اعمال انسان

 تنخخدا در  يهانام. 2ـ1

ط يبس يشده است. اسام يمتجللة آنها يوسم كه ذات خدا بهيط و مركب خدا مواجهيبس يدسته از اسامبا دو  تنخدر 

 يمعنابه: ( Elohim)« ميالوه» ؛ارات نامحدوديبا حواس و اختمقتدر  و فرمانروا يمعنابه :(El)« ال»اند از: عبارت
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 :(Adonai)« يادونا»؛ عتيقن نام خدا در عهد يترذات و مهم به قائم يامعنبه: (Yahweh)« هوهي» ؛نيقادر و ام

 شد «هوهي» ن واژةيگزيجا يلاديمهفتم و  ششمتنخ، در قرن  يهادر قرائت ؛حاكم، سرور، پروردگار يمعنابه

ال » ؛(24: 9( )خروج אהיה אשר אהיה) «كه هستم هستم آن» يعني: (Ahyeh)« هياه» ؛(49: 2959)ماسون/

سوند شود و گاه پيگاه بر خود خداوند اطلاق م ،ن نامين خداست. ايترا والامقامي ياعل يخدا يمعنان واژه بهي: ا«ونيال

 (.826، ص 0222 ،يلياست )بروم يتعال يخداة ندينما يبرا

 يداخ :«يشداال» اشاره كرد: ين اساميتوان به ايذات خداوند در تنخ هستند، م يمركب خدا كه تجل يان اسامياز م

ه و تدارك يدهندة ته: نشان«يريهوه ي»؛ (00: 29 ؛9: 5ال يام )دانيالاميقد ي، خدايسرمد ي: خدا«ال علام»قادر مطلق؛ 

: خداوند، علامت و نشان من و پرچم من «يهوه نسي»؛ (24-29: 00ش يداياجات مؤمنان است )پيرفع احت يخداوند برا

: خداوند شبان من است «يهوه روئي»؛ لشگرها ي: خدا«وتيهوه صباي»؛ سلامت ماست: خدا صلح و «هوه شالومي»است؛ 

ن يتر، متداولهمهنيباا ه.شفادهند يخدا :«هوه روفكهي»(؛ 6: 09ا يهوه عدالت ماست )ارمي: «نويهوه تصدقي»ند؛ يبيو مرا م

گر يد دو شكل يدر زبان عبر .قدرتمند و توانا يمعنابه «ليا» .است« ليا»اند، بر خداوند نهاده يكه مجموع اقوام سام ينام

 خصوصدر  .(80 ، ص2959 است )ماسون، محمد ينام خاص خدا «الله»و  ؛«ميالوه»و  «الوها»اسم عام وجود دارد: 

آن  يونگز هست؛ اما چگيننده نيده هست، در آفريكه در آفر يهر صفت»د: يگويس توماس مي، قديگر اسما و صفات الهيد

كمال مطلق است، همچون رحمت و حكمت، نخست به خدا اختصاص دارد و سپس  يكانگر يكه ب ياسم هر .اوت استمتف

اند كه خدا آن دهين عقيهود بر ايصفات خالق باشد. اكثر  يتواند محل تجليمخلوق من يبنابرا .«شوديدگان نهاده ميبر آفر

ه آنان را ب يااو تنها واژه .گذارد تا به انسان وابسته شوديانسان نمت اوست، در دسترس يانگر ذات و ماهيكه برا  ينام

 .(28: 9خواهد بود )خروج « هوهي»ن نام، يد او را با آن بخوانند و ايشناساند كه بايم

 تنخصفات خدا در . 2ـ2

 يكر مفهومق تفيم كه صفات او از طريرو هستهروب ييو ما با خدااست شده  انيخدا ب يدر تنخ برا يت گوناگونصفا

طلق م ست كه مثلاً خداوند فقط جزادهندةيوم نن مفهيبه ا ،شده كه به خدا نسبت داده ياست. هر صفتشده آشكار 

ن ي؛ همچنندياو يرعقلانيت غيو ماه يآلودگبت و رازيعظمت و ه يده در معنايچيپنها ي؛ بلكه همة اا عادل استي

 يكاز به يخدا، ما ن يصفات يشناخت صفات خدا و تجل ي(. برا22: 22 اياند )ارمزنده يانگر خداين صفات بيا همة

 ر جدا كرد.گيديكخداوند از  ي( را برايراخلاقيو صفات ذات )غ يتوان صفات اخلاقيم؛ مثلاً ميدار يكل يبندميتقس

 صفات ذات. 2ـ2ـ1

 اند از:اند و عبارتيكه فاقد جنبة اخلاق نديصفات ذات آن دسته از صفات خدا

هد در ع و روديشمار مات بهيهمة ح أات است. خدا زنده است و منشين صفت خداوند، حيترياساسات: يح / وجود. 3

ن بود: يز چنين يد. عبارت سوگند رسميزيرا او جاودانه ميشده است؛ ز يزنده، متجل يمعنا، به«يح»صفت  ، غالباً باعتيق

 (.0: 4ا ي؛ ارم24: 99ل ي؛ كتاب اول سموئ29: 9؛ روت 29: 5 د با: داورانيسه كني)مقا «( استيهوه زنده )حي»
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تأكيد شده  او يگانگيدر كتاب مقدس بر  يگريش از هر صفت ديگانه است و بيتنخ، خدا براساس  ت:يوحدان. 3

 (.289 ص ،2955 دور،يزي؛ ا42 ص،2958 اند )آنترمن،كرده ين صفت معرفيو ذات خداوند را با ااست 

ند و كاقدام  يتواند به هر كاريشده كه قادر مطلق است و م ين وصف متجليخداوند در تنخ با اقدرت مطلق: . 2

تو  يبرا يزيچ ،...هوهي يآه ا» :(008 ، ص2955دور، يزيش حاكم و مسلط است )ايق خويموجودات و خلا يبر تمام

 .(25: 90ا ي)ارم «ستيمشكل ن

جهان از  مانع دارد و همةيو ب يمطلق و دائم يها حضورمكان جهان و همة يخداوند در تمام حضور مطلق:. 4

ز، نگاه كردن به يق به هر چيق و دقيجا وجود دارد و نگاه عم ز و همهيچ شوند. خدا در همهيمتحرك م يحضور و

خت يا گريب شد يغا يتوان از ويجا حاضر است و نم ر معتقد است كه خداوند در همهيخداوند است. كاتب مزام

 ست. يخداوند با حضورش در تمام هست يتجل دهندةاننش ،ن وصفيهم ؛(299زمور: )م

اعمال و  يو از تمامدارد خبر  ـ و چه آشكار يچه مخف ـز يچ و از همهاست مطلق  يخداوند دانا علم مطلق:. 0

 .(8: 245: 6-2: 299؛ مزمور، 99: 5؛ اول پادشاهان، 5: 26ل، يآگاه است )اول سموئ يو باطن يرفتار و سكنات ظاهر

و آشكار  انيو عراشگاه يز در پيچ ماند و همهياز چشم او دور نم يبيو فر يكارچ پنهانيهاست و هشهياو مسلط بر اند

 شده است. ياست و با علم مطلق خود بر انسان متجل

طور كامل وابسته به اوست. وجود و ه مخلوقات وجودشان بهيكدرحال ؛خداوند مستقل از مخلوقات است: يتعال. 2

 .(42 ، ص2958؛ آنترمن 269 ، ص2955دور يزيمخلوقات اوست )ا تر از مرتبةعيت برتر و رفينهايبات خداوند يح

ار فكن بلندتر است، افكار خدا از ايكه آسمان از زمطورهمان: »است د شدهي( تأك9-5: 88ا يه )اشعين آين در ايهمچن

 شده است. ين صفت در تنخ متجليو خداوند با ا ؛(40 ، ص2956 )جان،« ق ما بلندتر استيها و طريق او از طرانسان

ل من او»باره گفته است: نيون از زبان خدا دراياناز ربّ ييكخداوند اول و آخر است.  يعنيت: يت و ابديازل. 7

و  استپس او از آغاز بوده «. ستين ييو برتر از من خدا ؛ندارم يچون فرزند ؛و آخر هستم ؛ندارم يچون پدر ؛هستم

 (.944، ص 2955 نگ،ينامحدود است )اسپرل ،نظر زمان و مكان تا ابد خواهد بود و از

ت يدر كامل يرييل و تغيچ تبدياما ه ؛عت استيرات روزانه در طبييتغ همة أخداوند علت و منش :يريرناپذييتغ. 3

 (.294، ص 2955 لنز،ي)ه شوديجاد نمينوع بشر ا يد براو اهداف و صفات خداون

 كرذ يجسمان يخداوند اعضا يبرادر آنها وجود دارد كه  ياتيهود آيهرچند در كتاب مقدس  ت:يجسمان ينف. 3

(. 052، ص 2955 نگ،ياست )اسپرل يانسان يطور عموم صفاتكه بهاست وصف شده  يمتبارك به اوصاف يشده و خدا

 .(9: 22كرده است )هوشع  يخود را نف يوارگانسان ،تبع آنش و بهيوضوح انسان بودن خوبه ياتيدر آاما خداوند 

 خداست. ياتصف يز تجليت نيجسمان ينف ،كندمي ياست كه ذات خداوند را متجل يان صفاتيهدف ما ب كهازآنجايي
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 يصفات اخلاق. 2ـ2ـ2

ابد. او يين موجود در مخلوقات به آن دست ميترياست كه درك برتر عال يزيت فراتر از آن چينهايخدا ب ت:يقدوس. 3

ت. ش اسيز و متشخص و جدا از همة مخلوقات خويمعنا در حد كمال، متماتمامست و بهيكردن ن يكقابل آزمودن و تحر

ست؛ يده نيسند، پكندميكه خدا آن را اراده ل يدلن يتنها به ا ييكو ن كندميخوب بودن اراده ن ليدلرا به ييكذات قدوس ن

ان ذات يد. پس ارادة خدا عبارت است از بيگردير ميرناپذييو تغ ياريا اختيشد يفراتر از خدا م يا خوبين بود، يكه اگر چن

ت لة آن صفيوسبه ـ عتيقژه در عهد يوبه ـخواست ياست كه خدا م ين صفت الهيترن مهمياو كه قدوس است؛ و ا

 .(29: 04وشع، ي؛ 29: 09؛ اعداد، 25: 248؛ 29: 58؛ مزمور، 20: 2؛ حبقوق، 48، 44: 22ان، يناخته شود )لاوش

ست كه ن بدان معنايا«. وستيكرا او نيز ؛دييخداوند را حمد گو»ر مكتوب است: يدر مزام :يخواهيکن / ييويکن. 3

او با تدارك  .(92، 08، 02، 25، 20، 22، 4: 2ش، يدايو هستند )پيكن ،ده استيآفر يآنچه خداوند در كائنات و هست

 يو ييويكندة ندهن اعمال نشانيا يدهد و تماميادامه م ييويكبه ن اند،از كائنات به آن محتاج يككه هر  ييازهاين

كه  ودشينجا آشكار ميا ذات متبارك از يخواهيكن .ش(يداين صفت اوست )رك: فصل اول پيا يامور و تجل در همة

 .رده استكطشان برآورده يز مطابق با شرايشان را نياجات اي، بلكه احتدهيبخش ينها نعمت وجود را به هستتاو نه

خطا و  هزاران نسل و آمرزندة يكننده برام و رحمتيد را رحخو ،«سفر خروج»خدا در كتاب  :يبخشندگ. 2

د. در كتاب ريگيت مئاو نش ييويكاز ن يرحمت و م و بخشنده است وي. خداوند رحكندمي يان گناهكاران معرفيعص

 يخدا يصفت رحمت برا ،ريو در مزام اندين معانيهم يدارا يو همدرد يو دلسوز يمانند مهربان يمقدس كلمات

 كرده است. ين صفت در تنخ تجليبار تكرار شده و خدا با ا 202متبارك 

م است كه ياز عهد قد يافقرهبراساس سخن  نيشده است. ا ن مطرحيتنها در عهد« ابوت»صفت  ابوت:. 4

ملت  يكهود، اصل ابوت محدود به ياعتقاد براساس  .(2: 24ه يد )تثنيخود هست يد: شما فرزندان خداوند خدايگويم

كاربرد  يك تيهودين صفت در ين كاربرد ايبنابرا ؛نديبندگان خدا يرا همگيز ؛شوديافراد بشر مة ست و شامل همين

 .(252 ، ص2994 ،يو نعمت يهوشنگ)ه از محبت و توجه خداوند به بندگان است ياست و كنا يصرفاً مجاز

 سلطنت عادل است و عدل و انصاف قاعدةكرده است. خداوند  ياست كه خدا با آن تجل يعدل صفت عدالت:. 0

ان رفتار و كردارشدربارة ن زنده خواهد كرد و ين انسان را در روز واپسين تا آخريقادر متعال از اول يو اقتدار اوست. خدا

 (.92، ص2959 و قضاوت خواهد نمود و گناه پدران را بر فرزندان نخواهد گرفت )ماسون، يداور

؛ 6، 9: 2؛ ناحوم، 25: 24؛ اعداد، 6: 94نموده )خروج،  يرخشم و صبور معرفيخداوند خود را د رخشم:يصبور و د. 2

 يبردبار يبرا يعبرة باست. كلميار شكيبس ،اما در مقابل گناهكاران ؛كرده است يز تجلين صفت ني( و با ا0: 4ونس، ي

شده است كه  ح دادهين توضين مطلب چنيا .ه داردياست كه شكل تثن« مييارخ اپ»بلكه  ؛ستين« ارخ اف» ،پروردگار

 .ب( 82باواقما، دهد )ينشان م ييبايز شكيبلكه در مقابل بدكاران ن ،وكاران بردبار استيكفقط در مقابل نخداوند نه
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: 92؛ مزمور، 4: 90، هيد شده است )تثنيتأكخداوند ن بودن يو ام يم بر راستيطور مستقه بهيدر سفر تثن :يراست. 7

 ن بدان معناست كه او سرچشمةي؛ و ااست يقت و راستي( و خداوند همواره در گفتار و كردارش حق26: 68؛ اشعيا، 8

 (.58-54ص  تا،يسن، بيست )تا ينامتناه يقتيحقاو و  ،يقيحق يو اوست تنها خدا ق استيتمام حقا

ان عظمت خدا كه همة ياست: الف( بشده ح يجلال خدا تصربه در كتاب مقدس به دو شكل جلال: . 3

جلال  (؛ ب(8-9: 9؛ حبقوق، 22: 09خ، يز است )اول تواريح او لبرين از تسبيپوشاند و زمين را ميها و زمآسمان

اند كه هم به دهي( نامSchekhinah)« شخينا»ها آن را يش، كه ربّيان قوم خويدر م يمنزلة حضور وخدا به

 صفات اشاره دارد. يبه تجلذات و هم  يتجل

 انيهودي يهاشيايصفات خدا در ن يتجل. 2ـ3

فات ز خداوند با صيدر آن ن شان است كهيش صبحگاهان ايايخوانند، نيار آن را ميان بسيهوديكه  يمتونازجمله 

 رهانندة ي؛ اانينايچشم نابة نديگشا يا .پادشاه عالم ؛ما يخداوند خدا يا تو يمتبارك»است:  شده يمتجل يمتعدد

 ان:ي)آذر اح« ...ييفرمايل قدرت عطا ميكه به خسته و ذل برهنگان... پوشانندة ي؛ اافتادگان... برپاكنندة يا ؛ران...ياس

 خوانند: ين در سرود سحرگاهان ميهمچنآنان  .(6

ل يه و تمثيهر تشب ياو بوده، هست و خواهد بود و ورا.  رد...يکم يده شود، پادشاهيآفر يعالم قبل از آنکه موجود خداوندِ

اشکوه ل است؛ قدرتمند و بير و تبديياس و وهم نگنجد؛ بدون تغيدر ق . ندارد... ييگانه است و ابتدا و انتهايذاتش  .است

 .(11 ، صب و شفادهنده است. او مستعان و نگهبان است )همانياو طب. دهندة من است... من و نجات ياست. او خدا

 يو سوا ينين و آخريقت اوليتو حق؛ ...ينيافرينكه جهان را بيقبل از ا ،يتو واحد بود»خوانند: يدر نماز صبحگاهان م

 .(29، ص )همان «ستين ييتو خدا

 تنخخدا در  يصفات يتجل. 2ـ4

به ذات  يابيو ازآنجاكه دست ؛شودو صفات خود بر بنده ظاهر  لة اسمايوسآن است كه خداوند متعال به يصفات يتجل

ز اسما ا ييكحجاب  يتنها از ورا يتعالست و حقير نيپذامكان خداوندق صفات و افعال يانسان جز از طر يبرا ياله

، ي)جرجان ازجمله مراتب مهم در شناخت پروردگار است يصفات يتجل ،شوديگر مخود، بر موجودات جلوهو نه خودبه

س يكان»درك است. عبارت قابل همگان  يدارد و بعضاً برا يترعام يمعنا ي، تجليهوديات يدر اله .(225 ، ص2965

ات عام يتجلن يازجملة اكه  ؛استا ورود خدي ياله يتجل يمعنابه ي( در عبرאלוהים של כניסת) «ميحاشلَ إلوه

از خدا دو  زوهردر  شمعون يرباشاره كرد.  25 ةي، آ29 صورت دود در كتاب اعداد، فصلخداوند به يتوان به تجليم

اسم خاص  يشده و داراگر شناختهيد ياكاملاً مستور و در جنبه يان صورت كه خدا در جنبهيبه ا ؛كندمير ارائه يتفس

« چيه»درك كه به او  يمتعال ورا و ذات كاملاً مستور .2ان كرد: يتوان بيصورت من ياز خدا را به ا ير وياست. تفس

ه يل تنبين دليل هم به اياسرائيو بن ؛شوديگفته م« هوهي»كه به او  يا ذات درونير يصغ يمايس .0 ؛شودياطلاق م

 .(550 ، ص2992 ،)زوهر ز قائل شدندين دو تمايان ايشدند كه م
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ف يگونه توصنين سه نماد را اياشولم م كه يشويمواجه م «او»و  «تو»، «من» يبا نمادها ،قبالهعرفان و  زوهردر 

قابل عقل دل  كامل وجود با يدر تجل يتو: خدا وقت .0 ؛شوديخوانده م« او» ،ن حالتشيتراو: خدا در پنهان .2: كندمي

كه  ،ياله يتجل ن مرتبةيتريمن: خدا در عال .9 ؛شوديخوانده م« تو»، گرددير ميپذانيجهت ب نيا درك است و از

 خدا در سه ساحت ،نظر قباله ن ازيبنابرا .شوديخوانده م« من»رد، يگيرا م ين صفت و تجلياش آخريكمال وجود

حت خدا ن سايكه از ا ؛ميندار يها از او آگاهبرد كه ما انسانيسر ممطلق به يآنها در پنهان از ييكابد كه ييحضور م

 انيب« تو» د كه آن را با واژةيآيدرم يو تجلخدا به سخن  ،گريدر ساحت د ؛شودياد مي «او»ا ي« ذات»با عنوان 

  .(226 همان، ص) شودياد مي« من»عنوان ا از آن ب ،به اوج خود برسد ين حضور و تجليو اگر ا ؛ننديكم

 انيان و جريسرآنها  قياز طر ياله يات سرّياند كه حصفتهات صفات خدا ده نظر عارفان زوهر و قباله، امّ از

فات ص ي، خدا دارادگاهين ديرا از ايز ؛است يشناخت، كاملاً خداروت در زوهر و قبالهياعتقاد به سف ي. مبناابدييم

خدا را با كه  يدر زوهر انسان ،ليدلن يد خدا را با صفات گوناگونش بشناسند و به هميها باانسان است و همة يمختلف

عالم  يعنيروت عالم پنهان زبان، يعالم سف .(225-225 همان،) گرفته است مورد نكوهش قرار ،صفت بشناسد يك

د نسبت را به خوآنها  ن عالم فراخوانده ويرا به اآنها  هستند كه خدا يياسما ،ره(ي)جمع سف روتي. سفاست ياله ياسما

اند تيرؤابل قكتاب مقدس  باً در هر واژةياند كه تقريواقع چنان روتيسف ،يعالم عرفان ،دلئون يموسداده است. در نظر 

، 2999م، )شول نداصرف يهاشتر از استعارهيب ،رونديكار مبه روتيف سفيتوص يكه برا ينمادها و صور ،و در نظر او

  .رنديپذيو در مراحل بعد كثرت م رند، وحدت دايوجود ن مرتبةيدر اول روتيسف .(995 ص

ده يز ناميخداوند ن يها تجلرهيسف .اندشده خلقآنها  صفات خداوندند كه مخلوقات مطابقها( رهي)سفروت يسف

ن در آ يهاشهيشوند و ريده مير كشيتصوشاخه بهبهشمعدان شاخه يكشكل ، معمولاً بهرهيده سف .شونديم

است، از  ريناپذذات حق وصف كهازآنجايي(؛ 296 ص ،2959 ،)بوكر خداوند قرار دارد يا همان وجه متعالي «سوفان»

وجود حق  يهاو نشانهنماد  ينوع هاهرياعتقاد عارفان كابالا، سفافت. بهي از او دست يفيتوان به توصيق نماد ميطر

مواره و ه كندميق اسما و صفات با جهان ارتباط برقرار يسوف از طران .سوف استاز ان روتين سفياوجود هستند. 

اسم  ،مجموع ده اسم خداوندند و درنها يا دهند ويرا نشان م ياله يگانه مراحل تجلروت دهياست. سف روتيهمراه سف

 ستند. يدهند و از خدا جدا نيل ميرا تشك ياعظم اله

ابد ييم يهوه تجلياست و در اسم  يو ابد يخداوند، نور ازل يتاج اعلا يامعن: كه بهكتر .2 ند از:اعبارت روتيسف

 يخداوند است كه در وح يازل شةيدانش و خرد جاودان و اند يامعن: كه بهحكماه. 0 ؛كه هستم( آن ،)من هستم

 يعشق و مهربان يمعنا: بهحسد. 4 ؛عقل و برهان است يمعنابهكه : ناهيب. 9 ؛ابدييم يتجل يموس م بهيمستق

 يرويه سخت در روز جزا و اقتدار و قدرت و نيو تنب يداور يمعنا: بهگوِورا. 8 ؛خداوند و رحمت او به بندگانش است

. 5 ؛رديگيخدا سرچشمه م ييبايا زيكه از شفقت  ،يآراستگعدل و هم يمعنا: بهفئرتيت. 6 ؛خداست يو ابد يازل
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. 9 ؛عظمت خداوند يعني: هود. 5 ؛مقتدرانه است حةيقر و يداريز تأمل و پاين صبر خداوند و نيآخر يمعنا: بهصاحين

، كه معمولاً در ملكوت خداوند يعني: ملخوت. 22 ؛خداوند نندةيآفر يروهاي؛ دربردارندة ناسُ و اساس يمعنا: بهسودي

 .(959-950 ، ص2990 ،)شولم شوديف ميتوص لياسرائ سةيكن نامزوهر به

 يدرخت يمبنا را بر ييخدا يروهاي، نهريده سفرود. يكار مز بهيا درخت نياز انسان  ين نمادعنواروت بهيجهان سف

كار رفته به كتاب مقدس از ياگفتهبراساس  زينبه خدا ه انسان ياز آن است. تشب ياروت شاخهينهند كه هر سفيبنا م

رفان، مكتب ع ينگارها و جوارح انسانعنوان بخشروت بهيد. مفهوم سفيش آفريخو صورترا بهاست كه خدا انسان 

 .باشديمز يح بدن انسان نيا تشري يانسان يينمادگرا يدال بر نوع

 خدا در قرآن يهانام. 3

د. يد «الله» توان در كلمةين اسما را مين ايترشده است كه جامع يدر قرآن متجل يخداوند با اسما و صفات متعدد

 ؛، صفات، كمالات و خيرات استاسما جميع كه مستجمعاست زد و ذاتي الوجود، يگانه، ايمعناي خدا، واجببه «الله»

 در قرآن آمده است. بار 0520مجموع  در ،است. اين لفظ خير و محض صرف جمال زيرا

ص  ،6ج  ،2959 ،يخداوند است )البه يكه بنا بر مشهور، اسم خاص ذات متعال ـ« الله» ر از لفظ جلالةيدر قرآن، غ

 گاه ذات خداوندند. طبقيتجل ينوعبه يكو هر  انديوصف يمعنا يكه دارااست شده  واردز ين يگريد يهااسمـ ( 228

قت يند و حقنيكمكشف از خداوند را  يقتيو حق اندنظر مشهور، ميان اسم و صفت هيچ فرقى وجود ندارد؛ چراكه هر دو لفظ

 .(54 ، ص2952 ،يدر نحوة اتصاف آنها به خداست )جام تنها تفاوت آنها و در اسم و صفت، همان ذات خداوند است

ثر سبب تكان همة اسما مشترك است و تكثر در اسما، بهيرا ذات در مي؛ زشودياطلاق م «اسم»به خود صفت،  يگاه

و  ينيع يقتيدر عرفان، حق «اسم»(. 44 ، ص2962 ،يب( است )جنديالغحي)مفات يتعالة حقيبياعتبار مراتب غصفات به

 اسمِ .ستيآن متصور ن يبرا يقتيلفظ و كتابت، حق ياست و ورا يا كتبي يلفظ يدر كلام، وجود ياست؛ ول يارجخ

صراحت كه به يگريد ياسام .(40: 4ج ، 2999ملاصدرا، اسمِ اسم است؛ نه خود اسم ) ،يعرفان اسلام از منظر يكلام

 (.20-22، ص 2965 ،ي)سمعان هستندنام  299بر  اند، بالغكرده يو ذات خداوند را متجل انددر قرآن آمده

 خدا در قرآن يصفات يتجل. 3ـ1

 ن واژهيكه از ا يات محدوديآ ان شدن است كه دريز همان آشكار شدن، جلوه كردن و نمايم نيدر قرآن كر يتجل

 ؛مطرح شده است مياز قرآن كر يات متعدديآ در ،يموضوع تجل. اشاره دارد ين معانيشده است، به هم استفاده

ات كه به ين آيتراز برجسته ييك يول ؛(98 ، ص29ج  ق،2420 ،يراز )فخر 58: و انعام 42: سي ؛99: بقرههمچون 

 «.فلَمَاَّ تجَلَىَّ ربَهُُّ للِجْبَلَِ جعَلَهَُ دكَاًّ وخَرََّ موُسىَ صعَقِاً...: »...است اعراف سورة 249ة ي، آخدا اشاره دارد يقت تجليحق

 يزيخداوندند و هر چ يتجل يراب يو درواقع محل اندياله يمظاهر صفات و اسما «موجودات»، يفان اسلامدر عر

! كندمين يبه خداپرست يكمك ،«يمطلقاً انتزاع ياحد متعال»ل كردن خداوند به يد گفت كه تبديحق است. با كلمة
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 ين تجليو ا ندكميما كمك ن يبه خداپرست ييتنها، بهميشكل و نامشخص درست كنيمفهوم ب يكاگر از خدا  يعني

رآن رو قني؛ ازهمخدا را بهتر بشناسدتا  كندميو جهان اطراف است كه به انسان كمك  يخدا در صفات اله و مشاهدة

اما  ؛ميائل شون يو خداپرست ين صفات به خداشناسيق ايخداوند قائل شده است تا از طر يبرا ياريم صفات بسيكر

 ست. يز مانند نيچ چياو را ه ؛(22: ي)شور« ءيس كمثله شيل»كه  كندميحال اخطار نيدرع

را  از كجا او .يجز اسم ندان يزيتو از خدا چ .ستيز نيبر خدا جا ،ز استيد: آنچه بر حادثات جايگويم يامام غزال

! ياهم قلب او را شناختيصمتو از  ،انه برداشته بشودي؟ اگر اسم از مييگو در صفات او سخن يكه بخواه يشناس

ن، آة يدارد و تكشه يراست كه در اعماق جان بشر  يمعرفت قةيشناخت و طر ي(. عرفان نوع50 ، ص2985، ي)غزال

 (. 08 همان، صنه استدلال و برهان ) ،قت اشراق و كشف و شهود استيافت حقيدر در

و افعال  خداوند به شهود ذات، صفات، اسما است كه يعارف كس ،(2952) يعبدالرزاق كاشاننظر  از ،ن اساسيبر ا

از  يتلق ير نوعشه ديل ظاهر الفاظ قرآن است و ريبر تأو يمبتن يري، تفسير عرفانيخود مفتخرش كرده باشد؛ و تفس

از اسرار آن پرده  يهست كه كشف و شهود عرفان يا بطونيظاهر الفاظ، بطن  يدر ورا ،آنبراساس قرآن دارد كه 

قرآن  اتيل ظواهر آي، به تأويحاصل از شهود باطن يا ذوق وجداني يم عرفانيتعال يعارف بر مبنا ،رد و در آندايبرم

  .(028-022 ، ص4 ج ،2969 ،يوطي)س پردازديم

، يعبارتنگرد. بهيم ياست، به همة ساحات وجود از منظر تجل يق(، كه از بزرگان عرفان اسلام695 ي)متوف يعربابن

 ياشانن محمود كيرد. عزالديگيبه خود م يوجود ين اصطلاح در عرفان او، مفهوميداند و ايم يان وجود را تجليبن يعربابن

 ين مفهومبه آ يعربابنر يو تحت تأث كندمي يبندميرا به سه نوع ذات، صفات و افعال تقس يز تجليق( ن598 ي)متوف

 شود: يدر نزد سالك قائل م يتجل يرا برا يمراتب وقوع يكاشان(. 99-90 ، ص2956 ،يدهد )كاشانيم يوجود

که رايذات؛ ز يآن تجل از صفات و بعد يگاه، تجلو آن ؛افعال بود يد در مقامات سلوک، تجليکه بر سالک آ ياول تجل

تر کنزديتر از صفات بود و صفات، کيو صفات، مندرج در تحت ذات؛ پس افعال به خلق نزد ؛اندآثار صفات ،افعال

ذات را  يو شهود تجل« مکاشفه»صفات را  يخوانند و شهود تجل« محاضره»افعال را  يو شهود تجل ؛از ذات

 (. 33 ، ص)همان حال قلوب مشاهده حال ارواح است و مکاشفه حال اسرار و محاضره«. مشاهده»

 د: يگويم يعربابناز  يرويپ( بهق582 ي)متوف يصريق

گاه لطنت آن بهاست که حکم و س ييها؛ و اسما و صفات را دولتيو صفات يياسماو  ياست: ذات ياتيحق را تجل

ه به يقيوحدت حق نکه آخرت همانا به ارتفاع حجب و ظهور حق ويست در اين يد؛ و شکيدار آيظهور در عالم پد

ل وم فصيدا شود که ش ظاهر گردد و حق از باطل جيخو يقيصورت حقء در آن بهيکه هر شونهگحصول رسد. بدان

ن در آ ،ين تجليگاه وقوع اد که بهيسته آينجا بايا روح است؛ و از ،و مظهر آن ين تجليو محل ا وم قضا؛ياست و 

 (.343 ، ص1331 ،يانيز به فنا رسد )آشتيع مظاهر آن نيجم ،آن يگردد و به فنا يفان

ت. و مصنوعات اوس ان ذاتيمة صفات، واسط يعني ؛همانا صفات اوست ،ارتباط جهان خلقت با ذات پروردگار لةيوس

 ين كسيبنابرا .شوديده ميمغفرت او آمرز لةيوسلة قدرت او و گناهان ما بهيوسز ما بهعلم او و عج لةيوسجهل ما به
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به او را  از كن! بلكهينيمرا ب ،و كشنده ذلّمُ يخدا يد: ايگويمسئلت كند، نم يازينيمتعال ب يخواهد از خدايكه م

ث اطلاق ينفسه و از حب بلندمرتبه يدرواقع خدا .(265 ، ص26ج  ،2959، يئخواند )طباطبايز ميو عز يغن ياسما

 يازيسبب نر بهپس بش م.يازمند آن صفاتيت، نيو هدا ييراهنما يبلكه ما برا ؛ستيازمند نين يش، به صفتيخو يذات

ن بشر و يب يارتباط لةي، وسن اسما و صفاتيدا كند و ايارتباط با خالق پ يبرا يد راهيبا ،كندميكه در خود احساس 

ناخت ش واسطةكه به يد عامياز توحكه او در تلاش است  يتصورات بنده است، ول دةييم اسما زاگرچه تما اند؛خالق

 برسد. يتعالن صفات از حقيه ايد خاص و تنزيبه توحاست، اسما كسب كرده 

 يقيتطب يسةمقا. 4

ق صفات و افعال او يبه ذات خدا جز از طر يابيرا دستياز مراتب مهم در شناخت خداست؛ ز «يصفات يتجل»

 ياصل ياهنام يوجود دارد كه برخ ين و صفات متعدديخداوند عناو يست. در تنخ، براير نيپذانسان امكان يبرا

نها ق آياز طر ياله يات سرّيكه ح دارد يهود ده صفت اصلين ييآ. خدا در نديگر صفات اويد يخداوند و برخ

 يخداوندند. ذات خداوند با اسام يند كه محل تجليگويمها( رهي)سفروت يو به آن سف ابدييان ميان و جريسر

 و ن(يم )قادر و اميتوان به ال )فرمانروا(، الوهياو م ياصل يكه ازجمله اساماست شده  يدر تنخ متجل يمتعدد

نند كه يكاعلام م يهودين نام خدا در تنخ است. البته بزرگان يترر مهميكرد. اسم اخ ذات( اشاره به هوه )قائمي

نام  «ياادون»م دارد. يبه الوهن تكرار را نسبتيشتريهوه بيم لقب اوست و نام يخداست و الوه يهوه نام واقعي

ما ؛ ا«كه هستم م آنهست» يمعناگر خداست بهيز نام دين «هياه»شد.  «هوهي»ن واژة يگزيگر خداوند، جايد

م شد؛ و ين دو اسم خواهيبودن ا ييك، متوجه «هوهي»و  «هياه»ان واژة يم ييقرابت معنا ليدلدرمجموع به

  .ن خداستيترا والامقامي ياعل يخدا يمعنان واژه بهياند كه اگفته« ونيال ال»ن نام را يآخر

ه ك ييخدا يمعنا، به«يالشدا»مانند: ؛ خدا هست كه معرفّ ذات اوست يبرا يمركب ياسام نيهمچن ،تنخدر 

 يمعنا، به«هوه الكناي» حاضر؛ يخدا يعني ،«هوه شمهي»؛ يسرمد يخدا يمعنا، به«ال علام»قادر مطلق است؛ 

ت؛ ماسة كنندريخداوند تطه يعني، «ميهوه مقدشي»دهنده؛ جزا يخدا يعني، «هوه ال گمولاي»ور و حسود؛ يغ يخدا

مثل ابتدا  ؛توان اشاره كرديز ميخدا در تنخ ن يگر اساميل است. به دياسرائ يخداوند خدا يعني ،«لياسرائ يالوهل يا»

 و انتها، پادشاه، پدر، آقا و مالك، داور، شبان و صخره.

ن نام يرتگذارد؛ اما متداوليخود را در دسترس انسان نم يخداوند نام اصل كه ان معتقدنديهوديشتر يب

ننده يده هست، در آفريكه در آفر يو هر صفت ند، صفات خداوندية اسامياست و بق« ال»ا ي« ليا»او همان 

 يرغم صفاتبهخداوند ن معتقدند، يهمچنآنان گاه خالق است. يز به حد كمال وجود دارد؛ و مخلوق، تجلين

با  شود، نهينسبت داده ماو ه به ك ياست. اوصاف يفهم و ادراك بشر يشود، ورايكه به او نسبت داده م

 ف او هستند.ينه قادر به تعراست و  ييكذات او 



          ،35 3452 زييپا، 25 سال پانزدهم، شماره چهارم، پياپي 

هان ارتباط ج يهالهيوس يتوان گفت كه اسما و صفات الهيماست، سة قرآن با آنچه در تنخ آمده يدر مقا

قرآن، موجودات، توان شناخت. در يق صفات و افعال او نميخلقت با ذات پروردگارند و ذات خدا را جز از طر

 قيكلمة حق است و ما از طر يزيخداوندند و هر چ يتجل يبرا يو درواقع محل اندياله يمظاهر صفات و اسما

ند ز مانيچ چيكه او را ه شوديحال اخطار منيم؛ اما درعيشوينائل م يو خداپرست ين صفات به خداشناسيا

ن اسما و يدا كند؛ و ايارتباط با خالق پ يبرا يد راهيبا، كندميكه در خود احساس  يازيسبب نست و بشر بهين

 .نديگاه ذات اوين بشر و خالق و تجليب يلة ارتباطيصفات، وس

 يذات يكشر يبر نفبه تنخ نسبتحال قرآن نيع؛ اما دربرد يو صفات پ توان به وجود مشابهت اسمايسه ميدر مقا

 دارد. يشتريد بيكأخدا ت

م ه ،ن اسميه بر هميع كمالات است و با تكيجامع جم و خدا در قرآن، نام مخصوص خداوند يجامع اسما «الله»

است  يدسذات مق يهان نام از ناميبرتر «الله»د شده است. يكأر موجودات تيپرستش سا ينفبر بر پرستش او و هم 

 ياسما جامع همة ،قدساست و آن ذات ا يو منزه از هر نقص يكمالات وجود و جامع و مبدأ همة صرف يكه هست

 ؛سه كرديمقا «هوهي» توان آن را تنها با واژةيم ،خدا در تنخ ين اسم با اساميا سةيوست. در مقايكو صفات ن يحسن

 ،انيودهيان يدر م «هوهي»رسد كه تقدس اسم  ينظر م؛ اما بهخدا اشاره شده است يانتهاي، به ذات برا در هر دو اسميز

برند يكار نمرا به «هوهي»اسم  ،جا كه مقدور باشدآنان تا يهوديرا يتر است؛ زاديان مسلمانان زيدر م «الله»از تقدس اسم 

 سند.ينويصورت حروف مقطع م، آن را بهو در صورت لزوم

؛ و دكنميت ياز كمال خداوند حكا ينوعبه يكو هر انديوصف يمعنا ياند، داراشده كه وارد يگريد ياسام

 شده است؛ مانند صفت وارد يز به همان معانيم نيباً معادل آنها در قرآن كرياند، تقركه در تنخ آمده يصفات

 (Elohim) «אֱלֹהִים»كه معادل آن،  «اول»؛ صفت (chai)« חַי» «:يح»(؛ صفت olam) «עוֹלָם» «:وميق»

ان يهوديهرچند  :توان گفتيو...، كه م (yakar)« יקר: »«زيعز»صفت  (؛yada)« ידַָע»: «ميعل»است؛ صفت 

 «يفاتص يتجل»كرده، اما  يهات صفات خداوندند، بر جهان تجلگانه، كه امّروت دهيق سفياعتقاد دارند خدا از طر

به  يو در هر دو كتاب مقدس، خداوند ذات خود را با اسما و صفاتاست شكل آمده  يكم به يدر تنخ و قرآن كر

 شده است. يلمتجبا آنها كرده و  يبندگان معرف

 جينتا

كه عارفان ست اشده  ت خدا بر آن وارديدال بر جسمان يوار و صفاتر انسانيج تعابيتدراست كه به يديتوح ينيت ديهودي

 انند.دياذهان بشر به ذات خداوند م ينزديك ين صفات را برايند و كاربرد ااهل آن كرديوأدر ت يسع يهوديو عالمان 

 شده است. يشناخت ذات او معرف يبرا يراه يهاسما و صفات الدر هر دو كتاب، شناخت 

 ر شده است.يتعب يبه اسماءالحسنآنها  است و از يخاص و صفات ياسام يخداوند دارا ،در هر دو كتاب
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 در هر دو ين آشكارشدگيا قةي، اما طردرك استقابل همگان  يخدا در هر دو كتاب برا يصفات يهرچند تجل

 تر از قرآن است.يبه آن در تنخ عموم يابيدست يهاست و راهيسان نيك يكتاب در موارد

؛ ساختند «وههي»ن نام يگزيرا جا يان واژهيبنابرا ؛ساخت يرا بر زبان جار «هوهي»د نام يدارند كه نبا ان اعتقاديهودي

 م.يندار يزين چيمسلمانان چن دةيعقدر م و ياما در قرآن كر

 افت شد.ين و هر دو كتاب يشده است كه معادل آن در هر دو د خداوند وارد يبرا يدر هر دو كتاب، صفات

 .افت نشدي ين صفتيشده بود كه در قرآن چن يمتجل «ابوت»صفت  خداوند با ،در تنخ

ائل به ن قيم كه عالمان هر دو ديخدا هست يبرا يجسمان ياتيوار و خصوصانسان يشاهد صفات ،دو كتاب در هر

 .داننديت منزه ميهستند و خدا را از هرگونه جسمانا آنه ريل و تفسيوأت

 شده است. يخدا نه يه برايقائل شدنِ مثل و مانند و شباز در هر دو كتاب، 

ن عارفان مسلمان ير به دين نظريا .ننديكان ميب يا افعالي يا صفاتي يذات يتجل ةيه را با نظريه و تنزيعارفان تشب

  .ننديكد ميأكز تيه نيتنز رزمان باما هم ؛دهندياز خداوند ارائه م يهيتشب يريز تصوين يهوديو عارفان  ز مشهور استين
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Abstract 
This research aims to compare the two holy books of Qur'an and the Old 

Testament, considering the subject of "prohibited trades due to the imbalance 

between the price and the good" using an analytical-descriptive method. 

There are many trading commands in the Qur'an and the Old Testament. 

Explaining the commands regarding prohibited trades in Qur’anic verses and 

the Old Testament, this research compares the commands of the two books. 

This research discusses the following topics: the way the commands of 

prohibited trades are expressed in the Quran and the Old Testament, the 

topics that are emphasized in each book and the topics that are not discussed 

at all. For example, both holy books include commonalities in bribery and 

defrauding and using false weight in trades (one of the basic principles, in 

both books, is the call to justice and fairness, and bribery is directly and 

defrauding indirectly prohibited in both holy books), and have some 

differences in usury (there is no prohibition for usury deal with foreigners in 

the old Testament, but this is not the case in the Qur'an) and there are specifics 

in the commands on gambling. Gambling is one of the cases that is not 

mentioned in the Bible and is discussed only in the Jewish tradition. 

Keywords: Qur'an, the Old Testament, prohibited businesses, usury, bribery, gambling. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 ممنوعه يهاکسب يقيتطب يبررس

 عتيقاز منظر قرآن و عهد  ن ثمن و مثمنيل عدم تعادل بيدلبه

 رانيا ، قم،ميدانشگاه علوم و معارف قرآن کر، اصفهان ينآدانشکدة علوم قر يارشد علوم قرآن يارشناسک/ يفاطمه سلطان

  fatimasoltan71@gmail.com 
 رانيا ،قم ،ميدانشگاه علوم و معارف قرآن کر، اصفهان يدانشکدة علوم قرآن ثيگروه علوم قرآن و حد ارياستاد/        يجانيسه آذرباينف 

  azarbayejani@quran.ac.ir 
 ma.mirsaneie@cfu.ac.ir انيدانشگاه فرهنگ ،اتيگروه آموزش اله اريستادا/ يرصانعيم يدمحمدعليس

 50/51/3451ـ پذيرش:  14/50/3451دريافت: 

 دهيچک
عادل ل عدم تيدلممنوعه به يهاكسب»در موضوع  عتيقسة دو كتاب قرآن و عهد يق حاضر درصدد مقايتحق

كاسب آمده م يبرا يارياحكام بس عتيقاست. در قرآن و عهد  يفيتوص ـ يليروش تحلبه «ن ثمن و مثمنيب
 يقيطبت سةي، به مقاعتيقم و عهد يات قرآن كريآ ممنوعه در يهاان احكام كسبيق ضمن بين تحقياست. ا

 يث، مباحعتيقممنوعه در قرآن و عهد  يهاان احكام كسبين دو كتاب پرداخته است. نحوة بيان احكام ايم
 يسع است كه يموارد ازجمله آن صحبت نشده،كه اصلاً از  يموضوعات و د شدهيكه در هر دو كتاب بر آن تأك

وه و در رش ياز دو كتاب شامل اشتراكات يكعنوان مثال هرن پژوهش بدان پرداخته شود. بهيدر ااست شده 
ورت صرشوه به و ت انصاف استيدر هر دو كتاب، دعوت به عدالت و رعا ياز اصول اساس ييك) يفروشكم

با  يعاملة ربوم عتيقدر ربا )در عهد  يشده(، افتراقات يم در هر دو نهيرمستقيصورت غبه يفروشم و كميمستق
است   يموارد در احكام قمار هستند. قمار از يست( و اختصاصاتيطور ننيندارد؛ اما در قرآن ا يگانگان مانعيب

 هود بدان پرداخته شده است. يامده و تنها در سنت يكه در كتاب مقدس ن

 ممنوعه، ربا، رشوه، قمار. يها، كسبعتيققرآن، عهد  ها:دواژهيكل
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 مقدمه

 برابر در «ميتسل» يعني(؛ 29: عمرانآل)« إنَِّ الدِّينَ عنِدَْ اللهِ الإسِلْامُ: »ن در نزد خدا اسلام استيدگاه قرآن، دياز د

قت يحق «نيد»رد. پس يگيم را دربر ينشده در هر عصرفيان تحريت كه همة اداس يعام قتيحق يك ،بودن خدا

گر شده است: جلوه و... يسيو ع يم، موسيعت نوح، ابراهير شريمختلف، نظ يهاعتيصورت شراست كه به يواحد

 (. 45: مائده) «لکِلٍُّ جعَلَنْا منِکْمُْ شرِعْۀًَ وَ منِهْاجاً»

 يخختلاف دارند. براز مسائل ا ي، اما در برخاندمشترك ي( در اصول و مبانيمي)ابراه يان الهين اگرچه اديبنابرا

ف يرجهت تحگر بهيد يان، و برخيط زمان و مكان و تكامل اديها و شراانسان ياز رشد فكر ين اختلافات، ناشياز ا

وجود دارد؛  تقابل يان الهين اديكه تصور شود ب اندها موجب شدهبين آسين است. ايشيان پيوارده بر اد يهابيو آس

رو خداوند متعال قرآن را مصُدقّ و نياست. ازا ين قبليكمال د ين بعديرند و ديمس يكدر  يان الهيه اديكدرحال

يمْنِاً وَ أنَزْلَنْا إلِيَكَْ الکْتِابَ باِلحْقَِّ مصُدَِّقاً لمِا بيَنَْ يدَيَهِْ منَِ الکْتِابِ وَ مهَُ»كرده است:  ين معرفيشيپ يمنِ كتب آسمانيمهَُ

 شود. يم مشاهده تورات و قرآن در يفراوان اصل، اشتراكات نيهم بنا بر(. 45: مائده)« ...علَيَهْ

 و يت قائل شده و در معارف قرآنيآن اهم ين اسلام، برايخصوص د، بهيان الهيكه اد ياز مسائل مهم ييك

لة يوساست كه انسان به ياز موارد «كسب»را يز به آن توجه شده، احكام مربوط به مكاسب است؛ زين نيكتب عهد

 د. يآيحركت درمبر آن بهه يجامعه با تك ياقتصاد ةو چرخ كندمين ياش را تأمخود و خانواده يزندگآن 

ل عدم يدلممنوعه به يهاكسب يمكاسب، در پژوهش حاضر تنها به معرف ةنيمباحث در زم يبه گستردگ با توجه

ابداع  «ن ثمن و مثمنيل عدم تعادل بيدلممنوعه به يهاكسب»شده است. اصطلاح  ن ثمن و مثمن پرداختهيتعادل ب

 ين آنها تنها مواردياستخراج و از ب يدر كتب فقه« مكاسب محرمه»ان مباحث مربوط به ين پژوهش است كه از ميا

ن يو ا داشته است سهيو مقا يبررست يآمده و قابل عتيقت آنها در هر دو كتاب قرآن و عهد يكه ممنوعاست مطرح شده 

 و رشوه. يفروشهود آمده است(، كميامده؛ اما در سنت ين عتيقاند از: ربا، قمار )قمار در عهد اسب عبارتمك

ا ي عتيقاست و منظور از عهد  سوره 224مسلمانان است كه شامل  يمنظور از قرآن، كلام خدا و كتاب آسمان

كتاب است  99كه شامل باشد يم (مكتوبات)م يو ختِوب (ايانب)م يئي، نوِ(يعت موسيشر)تنخ، سه بخش تورات 

به  ، در اغلب مواردعتيقمطالب مربوط به موضوع مقاله در عهد  يليان تفصيبا توجه به ب(. 6، ص2952ان، ي)محمد

مراجعه شده  و... ير راشيشنا، تفسير مطالب در تلمود، ميبه تفس يمراجعه نشده و تنها در موارد اندك عتيقر عهد يتفاس

 ات ائمهير و رواين آنها، در موارد متعدد از تفاسيياز به تبيمطالب و ن ييگوعلت اجمال و خلاصهدر قرآن، به اما ،است

 يبرا يريو تفس ييجه مراجعه به مطالب روايشده است. درنتشرح و بسط موضوع و فهم بهتر مطلب استفاده  يبرا

 ست. يعدول از عنوان مقاله ن يمعنان موضوع بوده و بهيا يم قرآنين مفاهييتب

 :ل استيذ يهادنبال پاسخ به پرسشپژوهش حاضر به

 شده است؟ ن ثمن و مثمن مطرحيل عدم تعادل بيدلممنوعه به يهااز كسب يك، كدام عتيقدر قرآن و عهد . 2
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 چگونه است؟ عتيقت مبحث مكاسب ممنوعه از منظر قرآن و عهد يگاه و اهميجا. 0

 ست؟يچ عتيقن مكاسب و احكام مربوط به آنها در قرآن و عهد يا يهاتفاوت و هاشباهت. 9

ان به تويكه ماست شده  انجام عتيقو عهد  يدر حوزة كسب و تجارت از منظر فقه اسلام ياديقات زيتاكنون تحق

 ؛(اندرافش يقبول يدمحمدهادي)س« هيمعامله با جهت نامشروع در فقه امام يت حقوقيوضع يواكاو»: كردل اشاره يموارد ذ

 يقيطبت يبررس» ؛(مقدم ين ناصريپناه، حس)سجاد داور« ل حكم بطلان معاملة مشروط به عمل حراميو نقد دلا يبررس»

رة يجزان صدر اسلام در شبهيهودي يعملكرد اقتصاد»(؛ يلا بوجاري)اعظم پرچم، سه «هوديگاه كار در اسلام و يارزش و جا

ابل ق قياما تاكنون تحق ،و...( د ستودهي)حم «يكلامـ  يفقه يكتاب مقدس؛ بازپژوه» ؛(اياكبرن يعلي)مهد «يعرب

 در قرآن صورت نگرفته است.  «مكاسب ممنوعه»سة آن با يو مقا عتيقدر عهد  «مكاسب ممنوعه»درخصوص  ياملاحظه

 يشناسمفهوم. 1

 .شد خواهد يبررس« ب حراممكاس»و « مثمن»، «ثمن»، «عيب»چون  يمين قسمت، مفاهيدر ا

 عبي .1ـ1

دادوستد و  يمعنا( و در اصطلاح به09، ص5، جق2424منظور، )ابن« فروختن»و « دنيخر» يامعندر لغت به« عيب»

 است؛ ن مصداق تجارتيترن و عاميترعياع شي(. ب269، ص2950، يشاهرود يهاشم) روديكار ممبادلة متاع و پول به

ع را حلال اعلام يم با صراحت بياست و قرآن كر يست و ترك آن باعث نقصان خرد آدمهاكسبن يبهتر ازجمله

وجود  به آن واجب است و فسخ آن، مگر با يع از عقود لازم و وفاي(. ب269، ص2950، يشاهرود يكرده است )هاشم

رد، لازم يگيمال صورت مع مبادلة مال با ي(. چون در ب269، ص2950، يشاهرود يهاشم) ستيز نياسباب فسخ، جا

 (.2259، ص9، ج2956، يبرخوردار باشد )جوهر يطيخود از شرا« عيمبَ»است 

 ع( يمُثمن )مَب. 1ـ2

مورد  ي( و در اصطلاح، كالا2259، ص9، ج2956، ي)جوهر« شدهفروخته» يمعنادر لغت به« عيمبَ»ا ي« مثُمن»

د ي( و با46، صق2425ب، يشود )ابوجيآن، ثمن پرداخت م افتياز معامله است كه در برابر در يمعامله و هدف اصل

د و فروش باشد؛ پس يقابل خر .0باشد؛  ييمنافع حلال عقلا يدارا يعنيت داشته باشد؛ يمال .2باشد:  داشته يطيشرا

 تيد مالكيد در يمورد معامله با يعنيمملوك باشد؛  .9كه قانون و شرع آن را ممنوع كرده، باطل است؛  يزيع چيب

ت داشته ينيع .4ست؛ يز نياست، جا يا كه از اموال عموميفروشنده باشد تا بتواند آن را بفروشد؛ مثلاً فروش آب در

 (. 98ـ94، ص2، ج2952، يداشته باشد )عامل يخارج يازاد مابهيمال با يعنيباشد؛ 

 ثَمَن. 1ـ3

 يزيچ يمعنااصطلاح فقها به در( و 009، ص6، ج2958، يحيطر) ز استيچ يكمت يق يمعنادر لغت به« ثمن»

د، خواه مت بازار برابر باشيق نند؛ خواه بايكن ميبرابر جنس مورد معامله مع عنوان عوض درن معامله بهياست كه طرف

 (. 280، ص2959ع است )مروج، يط صحت بياز شرا ييكقدر و جنس و صفت ثمن،  نباشد. علم به
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 مکاسب حرام )معاملات ممنوعه(. 1ـ4

 يها(. كسب8، ص2، ج2990، ينيمباح )خمو  مكروه شوند: حلال، حرام، مستحب،يم ميبه پنج دسته تقس مكاسب

ا يا كسب يدن يا آشاميست و از خوردن هاست كه در آنها فساد  ييهاكسب ا ممنوعه در كلام امام صادقيحرام 

د هم وجو يكه در آنها وجه فساد ييهان، كسبيبر ا شده است. علاوه يا قرض دادنش نهيدن يا بخشي ينگهدار

 ازجمله دوفروش نجاسات؛يخر :از است ن موارد عبارتيا از ييككه  شونديحرام م يهاداشته باشد، شامل كسب

داشتن و مالك شدن و تصرف  دن و نگهيدن و پوشيدن و نوشيرا از خوردن و آشاميگوشت خوك، شراب، سگ و...؛ ز

 (. 54، ص25، جق2429، ياستفاده از آنها حرام است )حر عاملدر آنها منع شده؛ پس هرگونه 

 .شوديم ها از منظر قرآن پرداختهن كسبيانواع ا يحرام، در ادامه به بررس يهاف كسبيپس از مشخص شدن تعر

 «ربا»کسب از راه ت ي. ممنوع2

 .شوديه مپرداخت عتيقنظر قرآن و عهد از م« ربا»ت كسب از راه يسة احكام مربوط به ممنوعيو مقا ين قسمت به بررسيدر ا

 از منظر قرآن« ربا»کسب از راه  .2ـ1

ات ياات و رويبا توجه به آ« حكم كسب از راه ربا»شود و سپس يم يدر قرآن بررس« ربا»در ادامه، واژگان مرتبط با 

 .شد خواهدان يب

 در قرآن« ربا»واژگان مرتبط با . 2ـ1ـ1

؛ 059، ص5، جق2429، يدياست )فراه« ادتيز» يمعنارفته كه در لغت به كاربه« ب و ر» ةشياز ر« ربا» ربا در قرآن با واژة

شود، ياد ميو ز كندميرشد  يزيكه چ ي(. عرب هنگام254، ص2، ج2958، يحي؛ طر924، ص24، جق2424منظور، ابن

(. ربا در 254، ص2، ج2958، يحيشدن پول و مال )طر اديز يعني، «ربَاَ المال» :ديگويكه م يو وقت« ءيربا الش»د: يگويم

اصل  رب ياديز يعنيگر، يدعبارتادت هست و بهياند كه در آن زاست و از آن جهت ربا گفته« يمعاملة ربو»اصطلاح، همان 

 (. 928، ص24، جق2424منظور، پرداخت گردد )ابن يا عوضيانجام شود  يعوض آن كار مال، بدون آنكه در

 با شدت هرچه يدهد؛ چراكه رباخواريل مياسلام را تشك ياز مبارزات اجتماع يرآن با ربا بخش مهممبارزة ق

 يانو ناتو يطبقات يوجود آمدن زندگاز عوامل مهم به ييكرة عربستان رواج داشت و ينه و جزيتر در مكه و مدتمام

 ان اشراف بود. يد طبقة زحمتكش و طغيشد

، ق2425، يئعمران است )طباطباسورة مباركة آل 292ة يع كرده، آيكه حرمت ربا را تشر ياهي، آيئنظر علامه طباطبا از

د، ياآورده مانيا هك يكسان يا ؛«يا أيَُّهاَ الَّذيِنَ آمنَوُا لا تأَكْلُوُا الرِّبوَا أضَعْافاً مضُاعفَۀًَ وَ اتَّقوُا اللهَ لعَلََّکمُْ تفُلْحِوُنَ»(: 425، ص0ج

 يشده، ربا ه ذكرين ربا كه در آيد. منظور از ايد؛ باشد كه رستگار شويد و از خدا پروا كنيمخور برابر نيچند[ سود با] را ربا

ازد، از خود را بپرد يتوانست بدهيشده نمنييت معمول بود كه اگر بدهكار در رأس مدت تعيفاحش است كه در زمان جاهل
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در عصر  .رديبه او قرض بدهد و سود آن را بگ يدية جديشكل سرمارا به يرد كه مجموع سود و اصل بدهيكطلبكار تقاضا م

 (. 55، ص9، ج2954، يرازيار ظالمانه فراوان است )مكارم شيبس ين رباخواريان رباخواران، ايز در ميما ن

يأَكْلُوُنَ الرِّبا الَّذيِنَ »سورة بقره است:  058ة يسازد، آيه، حال رباخواران را مجسم ميتشب يككه در  يگريد ةيآ

 مگر ،زنديخيبرنم[ گور از]خورند، يم ربا كه يكسان؛ «لا يقَوُموُنَ إلِاَّ كمَا يقَوُمُ الَّذيِ يتَخَبََّطهُُ الشَّيطْانُ منَِ المْسَِّ...

 اي مصروع دمآ به رباخوار ،فهيشر ةيآ نيا در. كرده است سرشتماس، آشفته بر اثر طانيش كه يكس برخاستنِ مانند

جسم حال او، ن تيست تعادل خود را حفظ كند و ايكه به هنگام راه رفتن قادر ناست ه شده يتشب يامارگونهيب ةوانيد

؛ وانگان استيا همچون دين دنيز است. عمل آنها در ايامت به هنگام ورود به رستاخيو هم در ق يويدن يهم در زندگ

 يا مفهومآنه يبرا يدوستنوع و ي، عواطف انسانيد تعاون، همدردمانن يو مسائل انديح اجتماعيآنها فاقد تفكر صح

 (. 56، ص9، جق2425، يلي؛ زح966، ص0، ج2954، يرازيندارد )مكارم ش

 در قرآن« ربا». حکم کسب از راه 2ـ1ـ2

 :ربا وجود دارد ميز در مورد تحريات فراوان نياما روا ،م ربا داشتنديح اشاره به تحريطور صر، بهندكه قبلاً ذكر شد ياتيآ

« داز محارم باش يست زنا كه همگيدرهم ربا بدتر است از ب يك»ند: يفرمايكه ماست نقل شده  از امام صادق

خداوند عزوجل ربا را حرام كرده »ند: يفرمايم گريد يثيشان در حدين اي(. همچن225، ص25، جق2429، ي)حر عامل

ن يسته در ايد منظور از كار شاي(. شا589، ص9، جق2409، ينيكل« )نكنند يسته خوددارياست تا مردم از كار شا

 يثيدر حدكه چناند؛ يآيحركت درملة آن چرخة اقتصاد جامعه بهيوساست كه به يها و مشاغل سالمت، تجارتيروا

بود، يماگر ربا حلال »د: نيفرمايم ربا ميكه در پاسخ به پرسش دربارة علت تحراست شده  نقل گر از امام صادقيد

 يربا را حرام فرمود تا مردم از حرام دورـ عزوجل ـ رو حق نيازا .به آن نداشتند يازيردند و نيكمردم تجارت را رها م

ن ي(. در ا202، صق2429، يعامل )حر« ماند ين مردم باقيآورند؛ پس ربا در قرض ب يع رويو به تجارات و ب كنند

 دارد؛يشانه بازميرانديو خ يكداران را از اقدامات نهيكه سرما است دهش يادآورين جهت يات، مفسدة ربا از ايروا

كار راه رفاه مردم به نفع جامعه و درآنان ممكن است به يهاهيت و تجارت انبوه كه با سرمايعلاوه، از كسب و فعالبه

، يعامل )حر« هم الربايهلاكا ظهر فاذا اراد الله بقوم : »است آمده ث از امام صادقي؛ لذا در حدكندمي يريفتد، جلوگيب

 دا كند. يان آنان رواج پيرود كه ربا در ميم يجامعه رو به تباه يك يهنگام(؛ 209، صق2429

اند ارتن افراد عبيافراد اجماع دارند كه ا ين برخيات، فقها بر حلال بودن ربا در بيبا توجه به رواالبته در اسلام 

ز ي)اخذ ربا فقط توسط مسلمان جا يو عبد، و مسلمان و كافر حرب ير و خانواده، مولاز: پدر و فرزند، شوهر و همس

ح زراره دربارة ربا يل صحيذ يل جالبي(. تعل298، ص25، جق2429، ي؛ حر عامل585، ص9، جق2409، ينيكل)است( 

ن ي(؛ ربا ب296، ص25ج، ق2429، ي)حر عامل «لا تملك ن ماينك و بيما بيانما الربا ف: »است آمده« خانواده»در 

بر آن  كه سود ـابد كه طرف مورد معامله ييتحقق م يربا در صورت يعنيد؛ يستيكه مالك آن ن يزيشماست و چ
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ه داشتند گذشته، هرچ ، مخصوصاً دريخانوادگ يار و تصرف تو نباشد. در زندگيدر اخت ـشود يا از آن برداشت مياضافه 

ا ياز افراد خانواده داده شود  ييككه به  يرو سودنياند؛ ازابوده يكشر يجمع يدر زندگ يار همه بود و همگيدر اخت

 نيار همه است و از ايقت، در اختيو درحق شوديد همه ميعا رود وينمرون يب يط خانوادگياز او گرفته شود، از مح

 زين يخ طوسيدگاه شياز د (.22، ص2955ابد )معرفت، ييگر انتقال ميب ديب به جين جيا از ايسه يسه به آن كيك

(. 089، ص0، جق2940، ين است كه مال فرزند در حكم مال پدر است )طوسيان پدر و فرزند ايل عدم وجود ربا ميدل

توان گرفت؛ چون كافر يزور مبالاتر از مال، جان او را هم به يحت يدر مواردكه د گفت يهم با يدر مورد كافر حرب

م يه بتوانك يت او اعتبار ندارد، به هر راهيچون مالك يعنيآنهاست؛  يو هدفش نابود با مسلمانان در جنگ است يحرب

 (. 268، ص2998، يم )نقدينيكم، خارج ميمال را از چنگ او خارج كن

 قيعتدر عهد « ربا»ت کسب از راه يممنوع. 2ـ2

 .رديگيقرار م يبررس مورد عتيقدر عهد « ت كسب از راه ربايممنوع»در ادامه، 

 قيعتدر عهد « ربا»واژگان مرتبط با . 2ـ2ـ1

ךְ يواژة عبر ֶ֣שֶׁ ر آمده است: يز يهاشه در عبارتين رياست. ا« يرباخوار»و « سود» يمعنابه عتيقدر عهد ( نشِخِ) נֶׁ

 . 8: 28ر يمزامو ، 95ـ96: 08ان ي؛ لاو02: 09ه يتثن

 قيعتدر عهد « ربا»حکم کسب از راه . 2ـ2ـ2

است  محرا انتظار مال، يازا در هان است كه تمام پرداختيربا ا يشده: اصل كل م ربا دادهيحكم به تحرهود، ين ييدر آ

 ن انتظار را به اصل مال اضافهيا يماند تا مالش برگردد و بهاياست كه مالك منتظر م يزماناز انتظار مال، )منظور 

ط يا شراقه جز بيو گرفتن وثاست شده  ز بدهكاران وضعت ايدر حما ينيم ربا، احكام و قوانيبر تحر (. علاوهكندمي

 : است آمده عتيقست. در عهد يز نيطلبكار جا يخاص، برا

 يصست تا شخيرون باياش داخل مشو؛ بلکه بگرفتن گرو به خانه ي، براية خود هر قسم قرض دهيچون به همسا

وقت غروب  گرو او مخواب؛ البته به ر باشد، دريرون آورد؛ و اگر مرد فقي، گرو را نزد تو بيدهيکه به او قرض م

 (.14ـ11: 24ه يآفتاب، گرو را به او پس بده تا در رخت خود بخوابد و تو را برکت دهد... )تثن

ض قر يگريبه د يكه پول ياند: كسرا ذكر كرده يگريت از بدهكاران موارد ديهود در حماي ين، علمايعلاوه بر ا

اجاره  يبه كمتر از نرخ جار يتواند از او سكونتگاهيرنده اقامت كند و نميگاط قرضيح در يتواند مجانيدهد، نميم

عنوان هب ي، معادل پرداخت اضافكندميافت يرنده دريگوام ييدر دارا يكه او از زندگ ين سود است. سوديرا ايكند؛ ز

 (. 9شنا، رسالة باواقما، باب يبهرة وام است )م

با  يل است و معاملة ربوياسرائيمخصوص به افراد بن يت معاملة ربوي، ممنوععتيق با توجه به عبارات عهد

 كه يزيسود هر چ به و نه سود آذوقه برادر خود را به سود قرض مده؛ نه به سود نقره و نه به»ندارد:  يگانگان مانعيب
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(. 02ـ29: 09ه ي)تثن...« مده سود قرض رادر خود را به؛ اما بيبده سود قرض به يتوانيرا م بيشود. غريم سود داده به

دهنده را به قرض يرنده سوديگاست كه شخص قرض يقرض ين نوع ربا ربايتريهمچون اسلام، اصلز ينهود يدر 

 : مدرن يات اقتصاديان و حيهوديسندة كتاب يگفتة ورنر سومبارت، نودهد. بهيم

ر شود يستف« يتوانيم»ه است که يتثن يمندرج در نسخة اصل يبندنحوة جمله، عتيقن عبارات عهد يمورد مشکوک ا

« ينتوايم»هم بود که  يادوار .رنديان ربا بگيهوديريان مؤمن و متعصب اجازه داشتند از غيهوديهرحال ! به«ديبا»ا ي

ر عرصة شد که ديان اصرار ميهوديآنها به  يبودند که ط ينها ادواريشد و اير ميتفس« ديبا»عنوان ه بهيمندرج در تثن

سبب بروز  ين تجاريان در قوانيهوديريان و غيهودين برخورد دوگانة يرند. هميعهده گبه ي، نقش مهميدهوام

ن را ايهوديهوده نبود که يعمل سوق داد. ب يآزاد يسورا به شة تجارت و صنعت شد و آنيدر کل اند يبارز يدگرگون

 (.216ـ213، ص1334م )سومبارت، يدانست يدارهيشگامان سرمايجه آنها را پيو درنت ميپدران تجارت آزاد خواند

  شود:يده مير ديدر مسئلة قرض و وام، در عبارت ز يهودي يكگر از موارد برخورد با يد يانمونه

د. از او يانم يتو زندگنما تا با  يريدستگ و مهمان بيغر باشد، او را مثل دستي، نزد تو تهر شدهيفق و اگر برادرت

 به خود را و خوراک ربا مده او به د. نقد خود را بهينما يبا تو زندگ ، تا برادرتخود بترس ير و از خدايربا و سود مگ

 (. 33ـ31: 21ان، ي)لاو« سود مده او به

رد يپذيكه پرداخت ربا را م ياندهريگرد، گناهكار است، بلكه قرضيگيكه ربا م يادهندهتنها قرضهود، نهين ييدر آ

 ،كندميدق ص يهودي يك ين تنها براياند و اسد، ناقض كتاب مقدسينويكه سفته را م يو ضامن و شاهدان و كاتب

ها يرخوديپس ثمرة معامله با غ .(029، ص2992، كوهن، 95ـ98: 08ان يل لاوي، ذ2422، ي! )راشيهوديريغ يكنه 

ن يگزيجا «اقتصاد آزاد»ن يت قواعد و قوانيدرنها، و سست يشخص يهاتيف و مسئوليوظا يدوبندهاين بود كه قيا

ت؛ اما ، بهره اسكندميافت يكه مالك در قبال قرض در يهر مبلغ اضاف :استن آمده يباره چننيشنا درايشدند. در م

نها سود در معاملات با آ يبرا يچ منعيرا هيرد؛ زيان را بپذيهوديريشده از غنيتضم يگذارهيسرما يكممكن است 

 (. 95ـ98: 08ان يل لاوي، ذ2422، يتوان از آنها پول قرض كرد و با بهره به آنها قرض داد )راشيوجود ندارد و م

به  يها حتيهودياز  يل، برخياسرائيبر حرمت ربا و نگرفتن سود از بنيمبن عتيقمكرر عهد  يدهايوجود تأك با

 دست زدند و هم ن خودشانيدر ب ي، به مكاسب ربويدوستج در اثر حرص و ماليتدرو به هم رحم نكردند خودشان

ند و به گرفتيش ميطلب خو يجاا خود آنان را بهيبدهكاران، پسران  يزيچيد كه هنگام فقر و بيرس ييجا كار به

 (. 22ـ2: 8ا يفروختند )نحميها مر ملتيعنوان برده به سابه يآوردند و گاهيدرم يبندگ

 سد: ينويم مدرن يات اقتصاديان و حيهوديورنر سومبارت در كتاب 

ش از يان بيهوديبکار. يم و هم بد و فريخوب و صادق دار يهودي، هم ينيين و آيدرست مثل معتقدان به هر د

ود که کسب سن باورند يبر ا يدارهيسرما ياهيروح آنان با .داشتند و دارند يدگاه تجاريخود د يهوديريغ ةيهمسا

، 1334دارد )سومبارت،  يگر در تجارت برترياست که بر تمام اهداف د ين هدفيدر وهلة اول قرار دارد و ا

ائل ن مسيتردهيچيدفعات در مورد پردند و بهيکغ مي(. مبلغان تلمود کسب سود و منفعت را تبل144ـ143ص

 (. 223ـ222، ص1334بارت، اند )سومده سخن گفتهيمهارت و تجربة تاجران ورز با ياقتصاد
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كه نانچبكار و سودجو وجود دارد؛ يافراد فاسد و فر ينين معتقدان هر دي، در بكندميان يسومبارت ب طوركه ورنرهمان

ازمند يستند، نشتر هين افراد بيان اياز اد يكنكه در كدام يافت؛ اما ايتوان ين افراد را ميش اين مسلمانان هم كمابيدر ب

 ن پژوهش خارج است. يق است كه از موضوع ايو دق يآماراطلاعات 

 يهاانيشود: ربا علاوه بر ضررها و زيده ميد يموارد جالب عتيقعبارات عهد  يگذشته از مباحث فوق، در برخ

 زجملها ـ نامشروع يهاكه مالش را از راه يكس .فراوان، گاه به سود افراد مستضعف جامعه است يو اقتصاد ياجتماع

ها رگراهسازد و بزيو با آن پل م كندمين عمل او شود، اموالش را مصادره يكسب كند، سرانجام اگر دولت متوجه ا ـ ارب

و  يرباخوار از راه كه يمال(: »5: 05مان يل امثال سلي، ذ2422، ين لطف به فقراست )راشيو ا كندمير يرا تعم

 (. 5: 05مان ي)امثال سل« كندمي بر فقرا رحم افتد كهيم يكس دست به شود، عاقبت از فقرا حاصل يكشبهره

 يبندجمع. 2ـ3

 ق در موضوع رباياشتراکات قرآن و عهد عت .2ـ3ـ1

انجام  ينكه در عوض آن كاريبر اصل مال، بدون ا ياديادت است؛ زيز يمعنابه« ر ب و»شة يربا در قرآن از ر. 2

 است. « يخوارربا»و « سود» يمعنابه« نشِخِ»ز واژة ين عتيقشود. در عهد 

 شده است.  انيصراحتاً ب عتيقم ربا، هم در قرآن و هم در عهد يت و تحريممنوع. 0

ا به ر يرنده سوديگاست كه شخص قرض يقرض ين نوع ربا ربايتريهمچون اسلام اصلز ينهود يدر . 9

 دهد.يدهنده مقرض

 در موضوع ربا قيافتراقات قرآن و عهد عت .2ـ3ـ2

ن حرمت استثنا ياز ا يز مواردين نيت حرام است و در هر دو ديهوديكه در بالا ذكر شد، ربا، هم در اسلام و هم در  طورهمان

عبد و . 4؛ يمسلمان و كافر حرب. 9پدر و پسر؛ . 0زن و شوهر؛ . 2 :ز استيچند دسته جا يشده است )در اسلام، اخذ ربا برا

خود را نژاد برتر  . ازآنجاكهت، نژاد استيهوديها بلامانع است(. محور جواز ربا در يهوديرياخذ ربا از غهود هم يدر  .يمول

هود ية ن نوع معامليرند )ثمرة ايصورت ناعادلانه بگگزاف و بهرا به يگران ماليدهند كه از دين حق را به خود ميدانند، ايم

اد آزاد ن اقتصيت قواعد و قوانيسست، و درنها يشخص يهاتيو مسئولف يوظا يدوبندهاين شد كه قيها ايرخوديبا غ

 د(. انيدارهيشگامان سرمايان پدران تجارت آزاد و پيهوديدة ورنر سومبارت، يعقن روست كه بهين شدند. از ايگزيجا

 يرمان ملاك برتيا ن اساس،ين است، نه نژاد. بر اياست كه در اسلام، ملاك جواز گرفتن ربا از كافر، د ين در حاليا

كه ناناست؛ چ يان ماليقرابت آنها با هم و اشتراك آنها در سود و زز ينان افراد خانواده يل جواز ربا مياست، نه خون و نژاد. دل

 يمند خواهند شد. در مورد كافر حربة افراد خانوده هم از آن بهرهيرود و بقيرون نميب يط خانوادگياگر پدر سود ببرد، از مح

او با  يشگيل محاربة هميدلبه يعنيتوان گرفت؛ يزور مبالاتر از مال، جان او را هم به ي، حتيدر مواردكه د گفت يهم با

 دارد. ن ياشكالكرد، كه بتوان مال را از چنگ او خارج  يراه تش اعتبار ندارد و به هريآنها، مالك ينابود يمسلمانان برا
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 يل و بررسيتحل .2ـ3ـ3

انسان  يكه برا ياگونههاست؛ بهتيها و واقعداستان يبرخ« يفضاساز»و « ميترس»قرآن،  يو هنر يادب يهااعجازاز  ييك

مُ الَّذيِنَ يأَكْلُوُنَ الرِّبا لايقَوُموُنَ إلِاَّ كمَا يقَوُ»خواران است: ها، تجسم حال ربامين ترسيتر شود. از جملة املموس و قابل فهم

كه به هنگام  استه شده يتشب يامارگونهيب ةوانيد اي مصروع آدم به ه، رباخواريآ نيا در «.طهُُ الشَّيطْانُ منَِ المْسَِّالَّذيِ يتَخَبََّ

امت به هنگام ورود به يو هم در ق يويدن ين تجسم حال او، هم در زندگيا .ست تعادل خود را حفظ كنديراه رفتن قادر ن

، از گونه مواردنيمخاطب قرآن شده است. ا ق دريعم يرگذاريثأدر ذهن و ت يباعث تداع ين فضاسازيز است. هميرستاخ

 است.  انيهوديشتر از يار بين روست كه قبح ربا نزد مسلمانان بسيد از ايو شا دنشوياختصاصات قرآن محسوب م

آمده  عتيقل، در عهد يرائاسيحرمت ربا و نگرفتن سود از بن بريمبن عتيقعهد  يمكرر كلام يدهايوجود تأك با

 يو، به مكاسب ربيدوستج در اثر حرص و ماليتدرهم رحم نكردند و به به خودشان يها حتيهودياز  يكه برخاست 

 يجاا بها خود آنان ريبدهكاران، پسران  يزيچيد كه هنگام فقر و بيرس ييجا دست زدند و كار به هم ن خودشانيدر ب

ن يترياز اصل ييكحاضر است  يحت يهودي يك يعنين يآوردند. ايدرم يبه بندگگرفتند و يش ميطلب خو

 برسد.  يبير پا بگذارد تا مبادا متضرر شود و به اموالش آسياست، ز يكه همان نژادپرسترا اعتقاداتشان 

فراوان، گاه به سود افراد مستضعف  يو اقتصاد ياجتماع يهااني، ربا علاوه بر زعتيقالبته بر اساس نظر عهد 

كسب كند، سرانجام اگر ـ ربا  ازجمله ـنامشروع  يهاكه مالش را از راه يمعتقد است كس عتيقعهد  .جامعه است

لطف  نيو ا كندمير يها را تعمسازد و بزرگراهيو با آن پل م كندمين عمل او شود، اموالش را مصادره يدولت متوجه ا

رسد اسلام ينظر مه بهيكشود؛ درحالينه محسوب مين زميدر ا عتيقعهد  ياز نظرات اختصاص ييكن يبه فقراست. ا

 نگرد. يدگاه لطف و سود نميگاه به ربا با دچيه

 «يفروشکم»ت کسب از راه يممنوع .3

 عتيق عهد از منظر قرآن و« يفروشكم»ت كسب از راه يسة احكام مربوط به ممنوعيو مقا ين قسمت به بررسيدر ا

 .شوديپرداخته م

 از منظر قرآن« يفروشکم»ت کسب از راه يممنوع .3ـ1

وجه به با ت، «يفروشحكم كسب از راه كم»شود و سپس يم يدر قرآن بررس« يفروشكم»در ادامه، واژگان مرتبط با 

 .شد خواهدان يات، بيات و روايآ

 در قرآن« يفروشکم»واژگان مرتبط با . 3ـ1ـ1

د ننكيدلالت م يفروشبر حرمت كم «اخسار»و  «نقص» ،«بخس» ،«فيتطف»ن مختلف يه در قرآن با عناويفت آه

از  يبرخ .(252؛ شعراء: 9؛ الرحمن: 9ـ2ن: ي؛ مطفف259؛ شعراء: 58ـ54؛ هود: 58اند: )اعراف: كرده يو از انجام آن نه

 لا أَ ويَلٌْ للِمْطُفَِّفيِنَ الَّذيِنَ إذِاَ اكتْالوُا علَىَ النَّاسِ يسَتْوَفْوُنَ وَ إذِا كالوُهمُْ أوَْ وزَنَوُهمُْ يخُسْرِوُنَ»اند از: ات عبارتين آيا
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المْکِيْالَ وَ المْيِزانَ أوَفْوُا » ؛(48 :هود) «وَ لاتنَقْصُوُا المْکِيْالَ وَ المْيِزانَ...»(؛ 4ـ2ن: يطففم) «يظَنُُّ أوُلئكَِ أنََّهمُْ مبَعْوُثوُنَ

 (. 252: شعراء) «أوَفْوُا الکْيَلَْ وَ لاتکَوُنوُا منَِ المْخُسْرِيِنَ» ؛(58 :هود) «باِلقْسِطِْ وَ لاتبَخْسَوُا النَّاسَ أشَيْاءهَمُْ...

كم  يمعنابه« ءيفُ الشّيالطَّفِ»د: يگويم مفرداتاست. راغب در « طفَف»شة ياسم فاعل و از ر« نيمطُفَِّف»اژة و

 را كم يد بدهد، قسمتيكه با يامانهيوزن و پ يشخص از پرداخت و ادا يعني« لَيطفََّفَ الك» ؛ ويزيو اندك از هر چ

 (. 986، ص20، جق2424، يدي؛ زب000، ص9، جق2424منظور، ؛ ابن802، صق2420گذارد )راغب، 

ظلم است )راغب،  ياز رو يگريكم گذاشتن و كاستن حق د يمعناو به« فيتطف» يمعناهم« بَخسْ»

« ليك»توان بدان اشاره كرد، واژة يم« يفروشكم»ات مربوط به بحث يآ كه در يگري(. واژة د222، صق2420

 ه معاملهمانيبا پ)« ليك»ه با واژة ين آيرود. هرچند كه ايكار مهمانه كردن غلات و حبوبات بيپ ياست كه برا

كه در آن  يزياز حق و عدل در هر چ يرويو پ ييجواست بر عدالت يقيصوص شده است، اما تشومخ( كردن

 (. 592، صق2420ا گرفتن و پرداختن باشد )راغب، يدادوستد 

نكوهش  شدتن اسلام بهياست كه در د« يفروشكم»، كندميد يوكار حلال را تهدكه كسب ييهابياز آس ييك

 يزشيكه از زبان انگ هستند يفروشخصوص كمات درين آيترن معروفيباركه مطففسورة م 4تا  2ات يآ .شده است

سورة  58و  54ات يآ يفروشح و قاطع دربارة كميصر ياز نه يان، نمونهي. علاوه بر سورة مطففندبرخوردار يخاص

ده ع شين آنان شايگر در بيد يهاو فساد يفروشكم يمارياست كه ب« نيمد»به اهل  بيهود، خطاب حضرت شع

ناهان همة گ انياز مشان يانكه يا«. ديمانه و ترازو را كم مكنيو پ» د:يفرمايمخود خطاب به قوم  بيحضرت شع .بود

وع ين شن آناين گناه در بينكه اي، دلالت دارد بر ااندبرده زان را ناميال و ميو نقص در مك يفروشقوم، خصوص كم

ده بوده ش ر و آثار سوء آن روشنيكه فساد آن چشمگ يحداند؛ بهردهيكافراط من امر يادر آنان و است داشته  يشتريب

 (. 962، ص22، جق2425، يئطباطبا)

نقص به  ه نسبتين آينجاست كه در ايجالب ا .ننديكهستند كه كالا را با آنها وزن م يآلات« زانيم»و « اليمكِ»

 يادت و مساوات مخصوص كالاينسبت نقص و ز هيكدرحالنه خود كالا؛  شده است،داده « زانيم»و « اليمك»

و نپرداختن حقوق مردم است  يفروشكم يمعنازان بهيال و ميل و وزن! كم كردن مكيشده است، نه آلت كليك

 (. 022، ص9، ج2954، يرازي)مكارم ش

 در قرآن« يفروشکم». حکم کسب از راه 3ـ1ـ2

ات، يروا يوجود دارد و در بعض يفروشدال بر حرمت كم يات متعدديواات قرآن كه در بالا ذكر شد، ريعلاوه بر آ

 البْخَسُْ الشِّرکْ باِللهِ...وَ يوَ الکْباَئرُِ محُرََّمۀٌَ وَ هِ»شده است:  ره( شمردهياز كبائر )گناهان كب« اليزان و مكيبخس در م»

  .(992ص، 28، جق2425، ق2425، يئطباطبا« )الِ...يوَ المْکِ زاَنِيالمِْ يفِ



          ،22 3452 زييپا، 25 سال پانزدهم، شماره چهارم، پياپي 

م است و ن حراينزد قاطبة مسلم يفروشكم كه معتقد است من المعاملات الفقاهةمصباح در كتاب  ييمرحوم خو

 كه در بالا ياتيخاطر آقرآن، سنت، عقل و اجماع استدلال كرده است: اول به يعنيآن از هر چهار منبع فقه،  يبرا

ر حرام و باست شده  ينه« فيتطف»و « بخس»وجود دارد كه از  ياديات زينكه در سنت، روايدوم ا ؛شد بدان پرداخته

كس كه  تاجر فاسق است و فاسق در جهنم است؛ مگر آن»ند: يفرمايم نيرالمؤمنيدارند؛ مثلاً ام ديبودن آن تأك

كم كردن حق مردم و كامل ندادن آن حرام است و عقل هم در ز ينلحاظ عقل  از ،سوم ؛«رد و حق بدهديحق بگ

 بالمكاسدر كتاب  يخ انصاريف و بخس دلالت دارد. شيبر حرمت تطفز ينچهارم، اجماع  ؛آن مستقل استحرمت 

ست ا ه، مطرح كرد«ز حرام استين خاطر اكتساب با آنها نياند و به همكه ذاتاً حرام يامور»ل عنوان يرا ذ يفروشكم

 (. 052، ص0، جق2422، ي)انصار

 قيعتدر عهد « يفروشکم»ت کسب از راه ي. ممنوع3ـ2

 .رديگيقرار م يبررس مورد عتيقدر عهد « يفروشكم»ت كسب از راه يدر ادامه، ممنوع

 قيعتدر عهد  يفروش. واژگان مرتبط با کم3ـ2ـ1

ןمثل:  ياما از الفاظ؛ ذكر نشده عتيقح در عهد يطور صربه «يفروشكم»واژة  בֶׁ ֶ֣ ֶ֣יترازو، و  يمعنا)ابِنِ( به אֶׁ  מאֹזנְ 

ه فروش در بازار است؛ بوديله و نماد خريرا ترازو وسيشده است؛ ز ترازو استفاده يهااز كفه ييك يمعنا( بهي)موزنِ

م به يمستقريطور غراست و درست، به يه به استفاده از ترازويلة سنجش( و توصيل با بردن نام ترازو )وسين دليهم

 و...(.  22: 26 مانيامثال سل؛ 2: 22 مانياشاره دارد )امثال سل يفروشكم

و از آنها  كندمي انصاف كمكو درستكار و با خوب يهاانسان كه خدا بهاست آمده  عتيقاز عهد  ييهادر عبارت

ند، ينمايم سلوك تيدر كامل كه يآنان يو برا كندمي رهيرا ذخ كامل ، حكمتمانيمستق جهتبه»د: ينمايم محافظت

(. خداوند 5ـ9: 0مان ي)امثال سل« دارد... را نگاه شيخو مقدسان قيد و طرينما را محافظت انصاف يهاقيتا طر سپر است

شما سپر  يخود خداوند برا يگاه يعنيدهد )يقرار م ينند، سپريككه به انصاف و عدالت با مردم رفتار م يكسان يبرا

اشاره  يفروشبه موضوع كم ياگونهبه عتيقگر از عهد ي(. در عبارت د5: 0مان يل امثال سلي، ذ2422، يشود( )راشيم

و  راست يترازوها»د: يكن استفاده درست يهاخود از ترازو و سنگ در مكاسبكه خواهد يخداوند م :ديگويو م شوديم

« آوردم رونيمصر ب نيشمارا از زم كه شما هستم يخدا هوهي د. منيبدار راست نيو ه فة راستيو ا راست يهاسنگ

)امثال « است يو ، صنعتسهيك يهاسنگ يو تمام خداوند است از آن راست يهاترازو و سنگ»(؛ 96: 29ان ي)لاو

ع ييو تض يفروشاز كم يريجلوگ ين مقدمات است برايتردرست از مهم يها(. استفاده از ترازو و سنگ22: 26مان يسل

نزد خداوند مكروه و ناپسند است، شده  يا دستكاريكه خراب را  ييترازو يخود فروشنده. از طرف يا حتيحقوق مردم 

 يهاسنگ»(؛ 2: 22مان ي)امثال سل« دة اوستيپسند تمام ؛ اما سنگبا تقلب نزد خداوند مكروه است يترازو»داند: يم

 (. 09: 02مان ي)امثال سل« ستيو نيكن متقلب يو ترازوها است هنزد خداوند مكرو مختلف
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 قيعتدر عهد « يفروشکم». حکم کسب از راه 3ـ2ـ2

او  به يرساند؛ اما درستكارينم انسان به يآمده باشد، نفعدست به نادرست از راه كه يثروت ،استآمده  عتيقدر عهد 

را  مرد عادل دهد. خداوند جانيم ييرها از موت عدالتندارد؛ اما  منفعت شرارت يهاگنج»بخشد: يم يدائم سعادت

نادرست  يهاكه از راه ي(. ثروت9ـ0: 22مان ي)امثال سل« سازديم را باطل رانيشر يبشود؛ اما آرزو گذارد گرسنهينم

در  ياسول اساز اص ييكاست.  يفروشداشته باشد كه از جملة آن، كم يق متعدديتواند مصاديماست، آمده  دستبه

 شود. ياست كه مانع آنها م ياز موارد يفروشكمو ت انصاف است ي، دعوت به عدالت و رعاعتيقعهد 

ادوستد در د كه يخداوند از اشخاص :ديگوين عبارت كه ميقبل ذكر شد و ا يهاكه در قسمت يبا توجه به عبارات

آنها  ي، هر دومختلف يهامانهيو پ مختلف يهاسنگ)متنفر است نند، يكم استفاده نادرست يهامانهيها و پاز وزنه

، در عهد يفروشجه گرفت كه كسب درآمد از راه كميتوان نتي(، م22: 02مان يامثال سل/ است  هنزد خداوند مكرو

 .كندميوارد  ياديز يهابيمعه آسهمچون قرآن از جملة محرمات است كه هم به فرد و هم به جاز ين عتيق

 يبند. جمع3ـ3

 يفروشق در موضوع کمي. اشتراکات قرآن و عهد عت3ـ3ـ1

و « نقص»، «بخس»، «فيتطف» يهادر قرآن واژه است. نشده انيصراحتاً ب يفروشدر هر دو كتاب، مسئلة كم. 2

ן يهاواژه عتيقو در عهد « اخسار» בֶׁ ֶ֣ ֶ֣יو )ابِنِ(  אֶׁ  برده شده است.  كارآن به ي( براي)موزنِ מאֹזנְ 

 يم برخيم صورت گرفته است )در قرآن مانند تحريرمستقيصورت غبه عتيقدر قرآن و عهد  يفروشان حرمت كميب. 0

 برده نشده است(.  كاربه« حرام»ا ي« مكروه»هم واژة  عتيقو در عهد « حرُِّمتَ»موارد، واژة 

 ياررساند؛ اما درستكينم انسان به يآمده باشد، نفع دستبه نادرست از راه كه يثروت: »است آمده عتيق. در عهد 9

مچون ه عتيقدر عهد  ياز اصول اساس ييكگر، ين عبارت و عبارات ديبا توجه به ا«. بخشديم يدائم او سعادت به

 .شد خواهداست كه مانع تحقق آنها  ياز موارد يفروشكمو ت انصاف است يو رعا يقرآن، دعوت به درستكار
 يفروشدر موضوع کم عتيق. افتراقات قرآن و عهد 3ـ3ـ2

ن را به ا انساين دني، در هميد، علاوه بر حرمت و عذاب اخرويايدست ببه يفروشكه از راه كم ي. در قرآن ثروت2

 يد ثروتيگويو ماست به قرآن سخن گفته بتنس يترباره با لحن نرمنيدرا عتيقاما عهد  ،شانديكو هلاكت م ينابود

  رساند.ينم انسان به يآمده باشد، نفع دستاست( به يفروشق آن كمياز مصاد ييكنادرست )كه  از راه كه
 يل و بررسي. تحل3ـ3ـ3

 عتيقهد عافته است؛ در ي امبران اختصاصيآموز گذشتگان و داستان پعبرت يهاان داستانيات قرآن به بيآ يبرخ

مان كه در ز يايماريو ب يفروشاما در بحث كم ،استشده امبران پرداخته يپ يبرخ يهاش به داستانيبهم كما

 يدن جزء مواريع شده بود، تنها قرآن سخن گفته و بدان پرداخته است و اين شاين اهل مديدر ب بيحضرت شع

 رود. يشمار ماست كه از اختصاصات قرآن به
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 ينه يفروشد، مردم را از كميپس از دعوت قوم خود به توح بيسورة هود، حضرت شع 54ة يآن در يهمچن

 ييدهد و گويرا نشان م ياقتصاد يهادر اجتماع و در بحث يفروشت موضوع كميخر، اهمأن تقدم و تي. اكندمي

 يادب يهاخر، از اعجازأتد است. تقدم و يرش توحيو پذ يق خداپرستيت عدالت و انصاف در حق مردم از مصاديرعا

 كار رفته است. ت مطلب بهيان اهميب يان شد، برايكه ب طوررود و همانيشمار مقرآن به

 «رشوه»ت کسب از راه يممنوع. 4

 .شوديه مپرداخت عتيقاز منظر قرآن و عهد « رشوه»ت كسب از راه يسة احكام مربوط به ممنوعيو مقا ين قسمت به بررسيدر ا

 از منظر قرآن« رشوه»ت کسب از راه يممنوع. 4ـ1

و  اتيبا توجه به آ« حكم كسب از راه رشوه»شود؛ سپس يم يدر قرآن بررس« رشوه»در ادامه، واژگان مرتبط با 

 .شد خواهدان يات بيروا

 در قرآن« رشوه»واژگان مرتبط با . 4ـ1ـ1

 .اشاره شده است« رشوه» به يموارد در ييكنا صورتبه اما ؛امدهين حيصر طوربه« رشوه»با عنوان  يادر قرآن واژه

وَ آمنِوُا بمِا أنَزْلَتُْ مصُدَِّقاً لمِا »: است بقره ةمبارك ةسور 42 ةياشاره كرده، آ رشوه به حيرصريغ طوربه كه ياتيآ از ييك

 است يزيچ همان ديمؤ كه ام ـكرده نازل بدانچه و(؛ 42: بقره) «وَ لاتشَتْرَوُا بآِياتيِ ثمَنَاً قلَيِلاً وَ إيَِّايَ فاَتَّقوُنِ معَکَمُْ...

. ديكن پروا نم از تنها د وينفروش زيناچ ييبها به مرا اتيآ د وينباش آن منكر نينخست و ديآر مانيا شماست ـ با كه

وه بودن رشم بر حرام يرمستقيطور غهود و... است و بهي يبه علما خطاب هيآ نيكه ا است معتقد يطبرس مرحوم

 (. 029، ص2، ج2950، يدلالت دارد )طبرس ينير احكام دييتغ يگرفتن برا

 ييقلاه و اساس عيو پا كندميب نيرا تعق يحياست كه هدف صح يز شامل تمام مكاسبيسورة بقره ن 255ة يآ

 وَ تدُلْوُا بهِا إلِىَ الحْکَُّامِ لتِأَكْلُوُا فرَيِقاً منِْ وَ لاتأَكْلُوُا أمَوْالکَمُْ بيَنْکَمُْ باِلبْاطلِِ»(: 4، ص0ج ،2954 ،يرازيندارد )مكارم ش

 يقسمت ،رشوه عنوانبه] د ويمخور ناروا به خودتان انيم را اموالتان و(؛ 255: بقره) «أمَوْالِ النَّاسِ باِلإثِمِْ وَ أنَتْمُْ تعَلْمَوُنَ

از  ييك. ديداني[ مه خودتان ]هم خوبيكد؛ درحالياز اموال مردم را به گناه بخور يد تا بخشياز[ آن را به قضات مده

ه ين آي. اكندميب نيرا تعق يحيهدف صح يچ موردي( كه در ه095، ص2، ج2959، ين مكاسب رشوه است )قرائتيا

ود تمام شيم امعن يكحاكم است و به  يكه در تمام مسائل اقتصاد كندمياشاره  يو مهم اسلام ياصل كل يكبه 

 يهاعه در بخشيبزرگ ش يل، فقهاين دليداد و به هم پوشش آن قرار ريرا در بخش اقتصاد، ز يابواب فقه اسلام

ناحق  ان خود به باطل ويگر را در ميديكاموال » د:يفرمايخداوند م .نديجويه تمسك مين آيبه ا ياز فقه اسلام ياديز

 . (أمَوْالکَمُْ بيَنْکَمُْ باِلبْاطلِِوَ لاتأَكْلُوُا )« دينخور

كثَيِراً  وَ ترَى»ات قرآن است: يآ م دريرمستقيصورت غاز رشوه به يق نهيگر از مصاديد ييكسورة مائده  60ة يآ

 ينيبيم را آنان از ياريبس و(؛ 60: مائده) «منِهْمُْ يسُارعِوُنَ فيِ الإثِمِْ وَ العْدُوْانِ وَ أكَلْهِمُِ السُّحتَْ لبَئِسَْ ما كانوُا يعَمْلَوُنَ
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 انيب درصدد فهيشر ةيآ نيا. دهنديم انجام يبد اعمال چه واقعاً. ننديكم شتاب خود يخوارحرام و يتعد و گناه در كه

(. 92، ص6ج ،ق2425، يطباطبائ) رشوه است مثل يايفعل گناهان، «السُّحت» از مراد كه است يفعل و يقول گناهان

 يدارد، اعم از بها يفرمودند: سحُت انواع مختلف« سحُت»شان دربارة يكه ااست شده  نقل از امام صادق يثيدر حد

 .(99و  90، ص25، جق2429، يفروش مسكرات و سگ، ربا، رشوه در حكم، اجرت زناكار و... است )حر عامل و ديخر

 يخطاب به حضرت عل اكرمست. رسول ياست كه كسب آن حلال ن يزي، هر آن چ«سحُت»ر يپس حاصل تفس

، 54، جق2429، ي)مجلس «الحكم يف الرشوۀو  ۀيالزانتة و الكلب و الخمر و مهر يثمن الم منَِ السُّحتْ !يا علي»فرمود: 

 نيهمچن. است حرام و ،«سحُت»ق ي! درآمد حاصل از فروش مردار، سگ، شراب، زنا و رشوه، از مصاديعل ي(؛ ا84ص

 مردم مشكل كه هستند يكسان خوارانرشوه»: فرمود( 40: مائده) «أكََّالوُنَ للِسُّحتِْ» ةفيشر ةيآ ليذ در يحضرت عل

، يمجلس) دانديم خدا به كفر حد در را رشوه صادق امام .«رنديپذيم را آنان يايبرابر، هدا در و ننديكم حل را

د، تفاوت باشيمردم ب يهايبه گرفتاركه نسبت يهر حاكم»م: يخوانيگر ميث دي(. در حد059، ص222، جق2429

رد، ير است و اگر رشوه بگيه قبول كند تا كار مردم را انجام دهد، در زنجيپوشاند و اگر هدياو ماز خداوند لطفش را 

 (. 948، ص54، جق2429، ي)مجلس «مشرك است

 اعم از مال واست ) يزيكه رشوه چ صورت است نيات، اصطلاح رشوه در كلام فقها بديات و روايبا توجه به آ

كه نزد  يعمل يا در ازايبه خواستة خود  يابيا دستي يا چاپلوسيشبرد باطل يا پيجهت احقاق حق به يمال( كه كسريغ

، 2، ج2966، يزيدهد )تبريم يگريشود، به ديانجام م ياريگان و بر اساس حس تعاون و هميعرف و عقلا را

 حق، به از حكم به يا خودداريشرط حكم به باطل است كه به يق بارز رشوه، مالياز مصاد ييك( و 069ـ060ص

 (. 402، ص29، جق2429، يشود )عامليداده م يقاض

 در قرآن« رشوه». حکم کسب از راه 4ـ1ـ2

بر حرمت  ين اساس در كتب فقهين، حكم حرمت رشوه از قرآن قابل استنباط است و فقها بر هميشيات پيبا توجه به آ

 بهـ دهنده وهنفع رشجهت حكم به يفقها، گرفتن رشوه بر قاض ياند. طبق فتواح كردهيرشوه دادن و رشوه گرفتن تصر

(. بر 50ـ52، ص25، جق2428، يحرام است )نراق ين دادن رشوه به قاضيحرام است. همچن ـ ناحق ا بهيحق باشد 

 ياموظف به انجام دادن كاره يلحاظ قانونكه به ير كارگزاران حكومتگيل استاندار، فرماندار و دي، از قبيحاكمان عرف

 (. 042، ص2، جق2429، يلانيز حرام است )ميكه دادن رشوه به آنان نمحول هستند، گرفتن رشوه حرام است؛ چنان

 عتيقاز منظر عهد « رشوه»ت کسب از راه يممنوع. 4ـ2

 .شد خواهد يدر ادامه واكاو است كه رفته كارواژة رشوه به عتيقدر عهد 

 عتيقدر عهد « رشوه»واژگان مرتبط با . 4ـ2ـ1

 رفته است.  كار( به9: 5ل ي؛ اول سموئ08: 05؛ 29: 26ه يرشوه گرفتن در عبارات )تثن يمعناشحُدَ به (שחַֹדواژة )
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 عتيقدر عهد « رشوه»حکم کسب از راه . 4ـ2ـ2

 ياكم و قاضح ين مفاسد، فساد و تباهياز ا ييك .دنبال داردرا به يمتعدد ياجتماعان شد كه رشوه مفاسد يتر بشيپ

ا ي گاه ويكسب جا يو شهادت بدهند، برا يحق رأ نكه بهيا يجاخصوص قضات، بهن مفسده، افراد، بهياست. در ا

كه  كنديم ن نكته اشارهيف به ايطور ظربه عتيقنند. عهد يكشوند و حق را كتمان ميم ييگوپول مجبور به دروغ

را كور  انينايب رشوت را كهيمخور؛ ز و رشوت»دارد: يموا ييگوبندد و او را به دروغيق ميرشوه چشم انسان را بر حقا

 (. 5:09)خروج « سازديم را كج قانيصد و سخن كندمي

 رفرا منح يداور»ضعفاست: در  يديامس و ناأياحساس بروز ، حذف عدالت و ين مفاسد اجتماعيگر از ايد ييك

« دينمايم را كج عادلان سازد و سخنانيحكما را كور م چشمان رشوه را كهير؛ زيمگ منما و رشوه يمساز و طرفدار

، ن خواهد برد. بدون عدالتياست، از ب ياجتماع ين اصول زندگيترياز اساس ييك(. رشوه عدالت را كه 29: 26ه ي)تثن

 عادلان يخرم كردن انصاف»بدكاران است:  يشانيباعث پرعدالت شود؛ اما يدرستكار تنگ م يهابر انسان يزندگ

 (. 28: 02مان ي)امثال سل« است بدكاران يشانيپر ؛ اما باعثاست

ه به ك يخواهد داشت و كس يزار است، عمر طولانيكه از منفعت حرام ب ي، كسآمده ير راشيدر تفسطبق آنچه 

 يگر از معانيد ييك(. 26: 05مان يل عبارت امثال سلي، ذ2422، يخواهد مرد )راش يگران ظلم كند، در جوانيد

مع ط يمعنااست و بهآمده ده يسود و فا يمعنابه (واصعَ) בָצַעبا كلمة  عتيقع است كه در عهد ي، تطميخواررشوه

رفته  كاربه يورزطمع يمعنا( به02: 25ن در )خروج يهمچن .(9: 00وب ي؛ ا5:9ل يرود )اول سموئيكار مكردن هم به

ه كشده است ن اشاره يش خداوند به ايان صفات و ستاي، پس از بعتيقاز عهد  يو مراد از آن رشوه است. در عبارت

 هك است بيمه و جبار و ميعظ يو خدا الاربابو رب انيخدا يشما، خدا يخدا هوُهَي را كهيز»رد: يگيهوه رشوه نمي

 يا، رشوهعتيقن نوع رشوه در عهد يترن و پستين بدتري(. همچن25: 22ه ي)تثن« رديگينم ندارد و رشوه يطرفدار

 رشوه هك يباد كس ملعون»مورد لعن خدا و منفور است:  ين فردياخذ شود. چن يگناهيختن خون بير ياست كه برا

 (. 08: 05ه ي)تثن!« نيند: آميبگو قوم يد؛ و تمامشو ختهير يگناهيب رد تا خونيگ

 يبندسه و جمعيمقا. 4ـ3

 در موضوع رشوه عتيقاشتراکات قرآن و عهد  .4ـ3ـ1

 .شد خواهد يعدالت اجتماع يودكه رشوه موجب ناب و آمده است د شدهيبر عدالت تأك عتيق. در هر دو كتاب قرآن و عهد 2

 در موضوع رشوه عتيقافتراقات قرآن و عهد  .4ـ3ـ2

ست؛ ا شده اشاره« رشوه»به  يدر موارد ييصورت كناامده؛ اما بهيح نيطور صربه« رشوه»با عنوان  يا. در قرآن واژه2

 رفته است.  كارح بهيطور صررشوه گرفتن و به يمعنابه (شحُدَ) שחַֹדواژة  عتيقاما در عهد 

 كي يدو حاو اند و هره به هميباً شبيو ساختار كلمه تقر ينظر لفظ ، ازعتيقدر عهد « شحُدَ» در قرآن و« سحُت. »0

 ود.شيرا شامل م يهر مال نامشروع دارد و يترعيوس يدر قرآن معنا« سحُت»كه همان رشوه گرفتن است؛ اما  نديمعنا
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 يل و بررسيتحل .4ـ3ـ3

 ين فرديچن .اخذ شود يگناهيختن خون بير ياست كه برا يارشوه، عتيقن نوع رشوه در عهد يترن و پستيبدتر

رذالت  زانيد بر ميكأد تيرود و شايشمار مبه عتيقعهد  يموارد اخصاص ازجمله زين نيمورد لعن خدا و منفور است. ا

 يبرا تيقعردند و عهد يكن راه كسب مين رشوه را از ايشتريل در آن زمان بياسرائيست كه قوم بنرون يااز ن عمل يا

 نموده است.  يشدت از آن نهن عمل بهين بردن ايمبارزه و از ب

 «قمار»ت کسب از راه ي. ممنوع1

ر طور مفصل داست كه در ادامه به« قمار»ن ثمن و مثمن، يل عدم تعادل بيدلت كسب بهين مورد از ممنوعيچهارم

 .رديگيقرار م يبررس مورد عتيققرآن و عهد 

 از منظر قرآن« قمار»ت کسب از راه يممنوع. 1ـ1

ات يبا توجه به آ« حكم كسب از راه قمار»شود و سپس يم يدر قرآن بررس« قمار»در ادامه، واژگان مرتبط با 

 .شد خواهدان يات بيو روا

 در قرآن« قمار»واژگان مرتبط با . 1ـ1ـ1

 يراستبه؛ «إنَِّ معََ العْسُرِْ يسُرْاً» است: يسخت يمعنابه« عسُر» متضاد يراحت و يآسان يمعنابه« سري»شة ير از« سرِيمَ»

 مجمع در يحيطر(. 998، ص8، جق2424منظور، ابن ؛592، صق2420، ياصفهان راغب)هست  يآسان يدشوار هر با

 لة آنيوسبه كه نديگو سريم از آن جهت را قمار آن است؛ انواع تمام با قمار يمعنابه« سرِيمَ: »آورده است نيالبحر

(. 225، ص6، جق2425، يئطباطبا؛ 802، ص9، ج2958، يحيد )طريآيدست مزحمت بهيآسان و ب گرانيد مال

خ يگفتة ششده است. به قمِار مطرح ياصطلاح ياز معنا يمتفاوت يهافيتعر يفقه يهان، در كتابيعلاوه بر ا

ه برنده شود تا بيگرو گذاشته م يزيكه در آن چ يخاص يبزارهابا ا ي، قمِار )به كسر قاف( عبارت است از: بازيانصار

 (. 925، صق2422، يپرداخت شود )انصار

. خون؛ 0ته؛ ي. م2شمارد: يحرام است و ده نوع از محرمات را برم يهايسورة مائده در مقام شمردن خوردن 9ة يآ

 شوديم ادآوري را( 9: / مائده أنَْ تسَتْقَسْمِوُا باِلأزَلْامِ...وَ )« ازلام به استقسام»نها، يبعد از شمردن ا ؛. گوشت خوك؛ و...9

 واناتيح يبرخ ميتحر انيب درصدد هيآ(. 266، ص8، جق2425، يطباطبائ) قمار است راه از گوشت ميتقس يمعنابه كه

 ييهاآن ،آمده فوق ةيآ در آن ميتحر كه واناتيح نيا از گريد نوع اما ،اندداده جان ...و جراحت اي يخفگ اثر در كه است

 خاطرهب كرده است، نه ميتحر را هاگوشت نيا خوردن شوند. اسلاميم ميتقس و ذبح« ييآزمابخت»صورت ت كه بهاس

ستْقَسْمِوُا وَ أنَْ تَ»: ديفرمايم و دارد ييآزمابخت و قمار ةجنب نكهيا خاطربه بلكه ؛بوده باشد حرام گوشت اصل نكهيا

 (.062، ص4، ج2954، يرازيش مكارم) «باِلأزَلْام

 اشاره زين هستند قمار همان كه« سرِيمَ» و« ازلام»هاست به م شراب و بتيان تحريسورة مائده كه درصدد ب 92ة يآ
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(؛ 92ه:)مائد «لعَلََّکمُْ تفُلْحِوُنَ...إنَِّماَ الخْمَرُْ وَ المْيَسْرُِ وَ الأنَصْابُ وَ الأزَلْامُ رجِسٌْ منِْ عمَلَِ الشَّيطْانِ فاَجتْنَبِوُهُ »: كندمي

 .ديوباشد كه رستگار ش .دينيگز ياند. پس، از آنها دورطانيدند ]و[ از عمل شيقرعه پل يرهايها و ت...شراب و قمار و بت

يرُيِدُ إنَِّما »: مائده است ةسور 92 ةيآ ،كار رفتهبه« خمَر»كلمة  از بعد قمار يمعنابه« سرِيمَ»كه در آن  ية بعديآ

(؛ 92: مائده) «وَ عنَِ الصَّلاۀِ...الشَّيطْانُ أنَْ يوُقعَِ بيَنْکَمُُ العْدَاوۀََ وَ البْغَضْاءَ فيِ الخْمَرِْ وَ المْيَسْرِِ وَ يصَدَُّكمُْ عنَْ ذكِرِْ اللهِ 

 سپ. بازدارد نماز از و خدا ادي از شما را كند و جاديا نهيك و يدشمن شما انيقمار م و شراب با خواهديم طانيش همانا

 د؟يداريدست برم شما ايآ

نرد و »د: يفرمايم ين عليرالمؤمنيام .شده است يشطرنج و نرد معرف «سرِيمَ»ات مختلف، مصداق يدر روا

 من رجس»ت مصداق ين، در چند رواي(. علاوه بر ا598، ص20، جق2409، يني)كل« دو قمار هستند شطرنج، هر

، ق2409، ينيكل) دانديم شطرنج را (فاَجتْنَبِوُا الرِّجسَْ منَِ الأوَثْانِ وَ اجتْنَبِوُا قوَلَْ الزُّورِ) حج ةسور 92 ةيآ در« الاوثان

 زهامرو. رديگيم صورت قمارآنها لة يوسبه كه هستند ييهايباز ازجمله نرد و شطرنج چراكه(؛ 596ـ594، ص20ج

توان گفت ياما نم ،شودياستفاده م يبندشرط يبرا زين ...و نيآنلا يهايباز در پوكر، شركت از ،هايباز نيا علاوه بر

 92ة يل آيذ يعرفان ـ ير اخلاقيتعب يكدر  يامام عل .شونديمشمرده ق قمار يمصاداز ن چند مورد، يكه تنها هم

 «ق قمار استيمصاد اد خدا و نماز غافل كند، ازيآنچه انسان را از  هر»د: يفرمايق قمار ميمائده دربارة مصاد ةسور

 (. 5، ص0، ج2990، يني؛ خم265، ص9، جق2424، يوطي)س

 در قرآن« قمار». حکم کسب از راه 1ـ1ـ2

، ياند )انصارحرمت قمار، همة فقها به حرمت قمار فتوا داده بريمبنسورة مائده و اخبار متواتر  92ة يبا استناد به آ

كه در آن قمار  يفروش آن، و نشستن در مجلس و دير قمار و خرآمد، ساختن آلات و ابزا(. كسب در952، صق2422

  .(25، ص0، ج2959؛ مقداد، 9، ص0، ج2990، ينيحرام و نامشروع است )خم يرد، همگيگيصورت م

 ياركاردر مسابقات سو يبندقمار را شامل شرط يهان حكم فقهين قسمت آن است كه فقينكتة قابل توجه در ا

ن موارد يا ياتيدانند. آنها با استناد به رواينم يربازيو شمش يراندازيتمسابقات ن يو همچن يدوانو شتر يدوانمانند اسب

 (. 095ـ095، صق2425، ييكربلا ييآورند )طباطبايشمار نمهستند، قمار به يبندآنكه شرط را با

 عتيقاز منظر عهد « قمار»ت کسب از راه ي. ممنوع1ـ2

، از حرمت «شنايم»و « شولحان عاروخ»و « تلمود»، مثل عتيقر عهد يست؛ اما در تفاسيدربارة قمار ن يعبارت عتيقدر عهد 

 .شد دخواه يهود بررسيدر سنت « حكم كسب از راه قمار»و « واژگان مرتبط با قمار»است. در ادامه، شده قمار سخن گفته 

 عتيقدر عهد « قمار»واژگان مرتبط با . 1ـ2ـ1

، م(يموري)ه הימוריםبا واژة « قمار»هود، يامده؛ اما در سنت ين عتيقشد، واژة قمار در عهد  كه گفته طورهمان

רبا واژة « قمار كردن» ، 0226، يميرفته است )حك كاراوت( به ي)قُو קוביותبا واژة « تاس»)هَمرِ( و  הַמ 
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وص در خصهود، بهيامده؛ اما در سنت ين عتيقماً در عهد يقمار مستق بارةدر يشد، مطلبكه گفتهچنان(. 095ص

 شده است.  انيب يبندبا تاس جهت شرط ياز منع و حرمت قمار و باز يشنا و تلمود موارديم

هادت ست خود از شيل رفتار ناشايدلهستند كه حكما به ير كسانينان در فهرست زيو ا: »است شنا آمدهيدر م

شنا، ي)م...« كندمي يپول با تاس باز يكه برا يدانند: كسيگناهكار مرا آنها را افراد شرور و يشوند؛ زيمحروم م

احب را اگر شخص برنده شود، صيست؛ زيرفته ني، پذكندميكه قمار  يهود، شهادت كسي(؛ طبق سنت 9: 9نيسنهدر

 .ندارد يلبت قيبازد، رضايم يبرد آمده است و وقت يست؛ چون طرف مقابل برايشود كه شرعاً متعلق به او نيم يمال

  دانند:يم ين مال را همچون مال دزديهود اي يعلما

د: يگويبر حما م ي؟ رمکندميکه او را از شهادت محروم  کندمي، چه کندمي يپول با تاس باز يکه برا يدر مورد کس

ت هنگام باخرا قمارکننده در يشود؛ زيت مي، سلب صلاحيرقطعيت غياست با رضا يااز آن جهت که قمار معامله

رد يگيت مسيکه شرعاً متعلق به او ن يو چون برنده، مال کندمي يرا با فرض برنده شدن بازيندارد؛ ز يت قطعيرضا

 (. 21 و 13، 13 ب:24نيتلمود سنهدرشود... )يو دزد محسوب م

 .26: 08 فن الي، سنهدر26: 94 ز آمده است: شولحان عاروخين موارد نياز قمار و منكر بودن آن در ا ينه

 عتيقدر عهد « قمار»حکم کسب از راه . 1ـ2ـ2

ت ست، اما سنياز قمار ن يريجلوگ يبرا يچ دستور خاصيمطرح نشده و شامل ه عتيقنكه قمار در عهد يا با

در را داند و شهادت فرد قمارباز يم يو درآمد حاصل از قمار را همچون مال دزد كرده استهود از آن منع ي

ثر مردم را كه اك يآنها تلاش كهازآنجايي»ان كرده است: يگونه بنين حكم را اي. تلمود علت ارديپذينمجا چيه

د و ق نباشنيگران دقيشوند، ممكن است در مورد پول دياز دارند، متوجه نميمعاش ن دست آوردن امراربه يبرا

 (. 02ب: 04ني)تلمود، سنهدر« توان به شهادت آنها اعتماد كردينم

 يبندسه و جمعيمقا. 1ـ3

داند يم« قرعه يرهايت»و « هابت»، «شراب»ف يردو آن را هماست  آورده« قمار» يرا برا« سرِيمَ»قرآن صراحتاً واژة 

توان يو ماست مطرح نشده  عتيقن موضوع در عهد ي؛ اما اكندمي يمعرف« طانياز جانب ش يرجس»را  يو همگ

 د به جامعةيست، شاين عتيقاز قمار در قرآن هست، اما در عهد  ينكه نهيآورد. ا دستههود بيحرمت آن را از سنت 

تر م در آن بسيقمار بوده و قرآن كر يج عرب جاهليحات راياز تفر ييكبرگردد.  ين دو كتاب آسمانيزمان نزول ا

ل در زمان يئاسرايكه نشان دهد بن يآن پرداخته است؛ اما گزارش از يست و نهين رفتار ناشايبه اصلاح ا يفرهنگ

 ينه يعت موسيرو در شرنيده است. ازهميدست ما نرسمبتلا بودند، به يو نزول تورات به قمارباز يحضرت موس

رگرفته از ها باخامخشود، يل آغاز ميئاسرايان بنيدر م يج كه قماربازيتدرن بهيكنشده است؛ ل ياز قمارباز يحيصر

 آموزند. يز از قمار را به شاگردان خود مينند و پرهيكم ينهآن را  يهوديسنت 
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ر است؛ براب يآنها با پول دزد ين پول برايا .از پول حاصل از قمار شده است ييباير زيهود، تعبيدر سنت 

 ندارد.  يت قلبيبازد، رضايم يبرد آمده و وقت يچون طرف مقابل برا

 گيريجهينت

ن يا بود. بر عتيقن ثمن و مثمن در قرآن و عهد يجهت عدم تعادل بمكاسب ممنوعه بهان يمقاله آمد، بن يا آنچه در

 صورت كامل پاسخ داده شد. اساس به سؤال اول مقاله به

 يناشدنارم و انكير مستقيثأجامعه ت يكازآنجاكه مكاسب ممنوعه بر اقتصاد  :توان گفتيدر خصوص سؤال دوم م

 تيگاه و اهمين از جاين موضوع در هر دو ديشده و ا ياژهيو يهاهيز از آن توصيپره ين برايجه در هر دو ديدارد، درنت

ن يروان دين مكاسب، در پيز از ايبر پرهين اسلام مبنيد يهاهيتوصكه رسد ينظر مبرخوردار بوده است؛ اما به ياژهيو

شتر از يار بيبس انيهوديخ، ياكه در طول تارچراست؛ هود داشته ين يبه دنسبت يشتريب ياسلام نفوذ و رسوخ و بازدارندگ

ن يبسامدتر به اتر و پرعيار وسيل آن را بتوان پرداخت بسياز دلا ييكد ياند كه شاشهره بوده و قمار يمسلمانان به رباخوار

را  و... يراش ريشنا، تفسيچون تلمود، م يات را مفسر قرآن و منابعيكه روا يدانست. در صورت يموضوع در منابع اسلام

 عتيقعهد  ريسه با موارد مشابه در تفاسيها قابل مقانهين زميات در ايم، حجم مطالب موجود در روايبدان عتيقمفسر عهد 

 تر است. قير عميثأت يبرا يهنر يهاو استفاده از جلوه يز همراه با فضاسازينكه پرداخت قرآن نيبر اافزون ست. ين

ممنوعه  يهادر موضوع كسب يمشترك يهاها و گزارههيمابن عتيقدر خصوص سؤال سوم، قرآن و عهد 

نظر از )صرفشده ن از جانب خداوند نازل ين ثمن و مثمن دارند. ازآنجاكه احكام هر دو ديل عدم تعادل بيدلبه

قابل ح و يصح ي، مطلبين كلين احكام در عناويداده(، اصل اشتراك ب هود رخين ياعتقاد ما در دكه به يفاتيتحر

 يز از ظلم بوده كه از اصول اساسيت عدالت و پرهيمنظور رعاحرام به يهان اشتراكات دربارة كسبيا .تصور است

( و هم در ده فرمان 98ـ94؛ اسراء: 5 ، هم در قرآن )مائده:ياز ستمگر يالناس و دورت حقياست و رعا يان الهياد

ه رتر است، كه بيشتر و چشمگيب عتيقان قرآن و عهد يم تفاوت حالني(. باا25و28: 02آمده است )خروج يموس

 گونة مفصل در مقاله پرداخته شد. ن اشتراكات و افتراقات بهيا

از « يفروشكم»و ت انصاف است يهمچون قرآن، دعوت به عدالت و رعا عتيقدر عهد  ياز اصول اساس ييك

 و ساختار كلمه ينظر لفظ از عتيقدر عهد « شحُدَ» در قرآن و« سحُت»ن يشود. همچنياست كه مانع آنها م يموارد

 يدر قرآن معنا« سحُت»است؛ اما « رشوه گرفتن»كه همان  نديمعنا يك يدو حاو اند و هره به هميباً شبيتقر

 شود. يرا شامل م يدارد و هر مال نامشروع يترعيوس

د ؛ اما عهد شدهيتأك ر آنكه در قرآن باست  يموارد ازجمله «قمار»توان به قمار اشاره نمود. يها ماز جمله تفاوت

 يارهيت»و « هابت»و « شراب»ف يردار مهم است كه هميبس يابدان نپرداخته است. قمار در قرآن مسئله عتيق

ج عرب يرا حاتياز تفر ييكشده است.  يطان معرفي)رجِس( از جانب ش يو ناپاك يديعنوان پلگرفته و به قرار« قرعه
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اما  آن پرداخته است؛ از يست و نهين رفتار ناشايبه اصلاح ا يم در آن بستر فرهنگيقمار بوده و قرآن كر يجاهل

 .ده استيمبتلا بودند، نرس يو نزول تورات به قمارباز يموسحضرت ل در زمان يئاسرايكه نشان دهد بن يگزارش

 امده است. يان نيمآن بهاز  ياز قمار و نه يسخن عتيقل در عهد ين دليد به هميشا

ته است؛ در افي امبران اختصاصيآموز گذشتگان و داستان پعبرت يهاان داستانيات قرآن به بيآ يعلاوه برخبه

 كه در زمان حضرت يايماريو ب يفروش؛ اما در بحث كمشدهامبران پرداخته يپ يبرخ يهاهم به داستان عتيقعهد 

 نها قرآن سخن گفته و بدان پرداخته است. ع شده بود، تين شاين اهل مديدر ب بيشع

ست. ربا، هم در اسلام و هم «ربا» ات احكام كاملاً متفاوت است، بحثيهود در جزئين اسلام و يكه ب ياز موارد ييك

ت، نژاد است. يهودين حرمت استثنا شده است. محور جواز ربا در ياز ا يز مواردين نيت حرام است و در هر دو ديهوديدر 

 يشرفت و ارتقايرند و قدم در راه پيصورت ناعادلانه بگرا به يگران ماليدهند كه از دين حق را به خود ميها ايهودي

مان ياس، ان اسين است، نه نژاد. بر اياست كه در اسلام، ملاك جواز گرفتن ربا از كافر، د ين در حاليخود بردارند. ا ياقتصاد

 يان ماليقرابت آنها با هم و اشتراك آنها در سود و زز ينان افراد خانواده يجواز ربا م لياست، نه خون و نژاد. دل يملاك برتر

 مند خواهند شد. ة افراد خانوده هم از آن بهرهيرود و بقيرون نميب يط خانوادگيكه اگر پدر سود ببرد، از محاست؛ چنان

ز يريود و پان نائل شياد يركلاميهمدلانه و غبه شناخت كه وشد يكان ميسة اديف و مقايبا توص يقيات تطبياله

 ياريات بسان اشتراكياد يهاآموزه رساند كهيجه مين نتين معرفت، پژوهندگان را به ايان آنها باشد. دستاورد ايگفتمان م

نشده  ياگر بدان اشارهين دين است و در ديد يكبه وجود دارد كه مختص  ين اشتراكات، اختصاصاتيدارند؛ اما در كنار ا

 ده است.آم ين قبليمنظور تكامل دمتناسب با سطح فهم مردم و به ين بعدين است كه دين موضوع نشانگر ايو ا
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Abstract 
There are different parameters in religions to help their followers reach 

perfection. Christianity emphasizes on faith; but Pope John Paul II 

considers reason equivalent to faith in discovering the truth, in order to 

honor reason as an effective parameter of perfection. This article tries to 

investigate the role of reason in the perfection of human being from the 

Pope's point of view by examining the Catholic scriptures, the Pope's 

statements and church documents using a descriptive-analytical method. 

Reason strengthens faith and creates perfection in human through 

knowledge of the origin of universe and its attributes. In addition to 

knowing the principles derived from reason or faith, achieving perfection 

requires a kind of loyalty as well- in the form of moral life. This ethical life 

requires the knowledge of good, which is realized through reason. Reason 

conceptually understands absolute goodness. Reason regulates the 

judgments of one’s inner commitment, by means of conscience, to do good. 

The intellect also understands the need to regulate actions based on 

heavenly goodness. The Catholic Church’s perfection is achieved by 

returning to the original holiness, and reason contributes to achieving this 

holiness by influencing its external dimensions - the external harmony 

between human and the other creatures.  Reason has anthropological 

limitations regarding the inner dimension, and despite the Pope's effort to 

honor the position of reason in perfection, it is still a place of doubt. 

Keywords: perfection, reason, absolute goodness, conscience, Pope John Paul II. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 مال انسان از نظر پاپ ژان پل دومنقش عقل در ک يبررس

 خرمشهر ييايت دانشگاه علوم و فنون دريرياقتصاد و مد ةار گروه معارف دانشکدياستاد/           راديمهاجر مهدو ali1945reza@kmsu.ac.ir 
  hasani@iki.ac.irآموزشي و پژوهشي امام خميني مؤسسةگروه اديان  اريدانشسيدعلی حسنی آملی/ 

 30/50/3451ـ پذيرش:  35/51/3451دريافت: 

 دهيچک

ما پاپ ا ؛مان استيت بر ايحيد مسي. تأكوجود دارد يمختلف يهادن به كمال مؤلفهيرس يان برايددر ا
مان در كشف يا ين را همتاآ ،مؤثر در كمال ةعنوان مؤلفژان پل دوم در جهت ارج نهادن به عقل به

انات پاپ و ي، بيكمتون مقدس كاتول يبا بررس يليـ تحل يفيروش توصحاضر به ةداند. مقاليقت ميحق
بدأ و ق شناخت ميز طرنقش عقل در كمال انسان از نظر پاپ است. عقل ا يدرصدد بررس ،ساياسناد كل

علاوه بر شناخت  ،دن به كماليشود. رسيجاد كمال در انسان ميمان و ايت ايصفاتش باعث تقو
 يزندگ نيآ ةلازم. ـ دارد ياخلاق يدر قالب زندگ ـ يوفادار ياز به نوعي، نيمانيا اي يعقل يهاگزاره
شود. يمفهوماً توسط عقل درك م ر مطلقيابد. خييق عقل تحقق مير است كه از طريشناخت خ ،ياخلاق

ن يد. همچنينمايم ميآن را تنظ يهاير توسط وجدان است كه عقل داوريعمل به خ يبرا يالتزام درون
ه يلبازگشت به قداست او يك. كمال كاتولكندمين را درك ير بريم اعمال بر اساس خيعقل لزوم تنظ

ان انسان و يم يرونيب يقداست ـ هماهنگ يرونير بر بعد بيتأث ،ن قداستيبوده و سهم عقل در كسب ا
ارج  يشناسانه است و با وجود تلاش پاپ براانسان يعقل دچار تنگنا ،يمخلوقات ـ است. در بعد درون

 د است. يگاه عقل در كمال، همچنان محل تردينهادن به جا

 ر مطلق، وجدان، پاپ ژان پل دوم.يكمال، عقل، خ ها:كليدواژه
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 مقدمه

ها را مد شيعقل و گرا ازجمله ،يشناسدر بعد انسان يمختلف يهامؤلفه ،ش )كمال بشر(يت خويدن به غايرس يراان بياد

مان يا ياما پاپ ژان پل دوم عقل را همتا ؛دينمايه ميمان تكيشتر بر بعد ايب ،كمال انسان يت برايحيدهند. مسينظر قرار م

كار ال بهمؤثر در كم ةمؤلف يكعنوان ن و ارج نهادن عقل بهييجهت تب ش را دريقت دانسته و تلاش خويدن به حقيدر رس

ن جهت ق از آينقش عقل در كمال انسان از نظر پاپ ژان پل دوم است. ضرورت تحق يحاضر درصدد بررس ةبرده است. مقال

تواند يسا ميكل يع رسمموض ةكنندانيعنوان بروان را دارد و پاپ بهين پيشتريت بيحيان مسيدر م يكاست كه مذهب كاتول

شده در ن هرچه كمال مطرحيهمچن ؛گاه آن در كمال انسان باشدين مذهب در رابطه با عقل و جاين مواضع ايدتريانگر جديب

مخاطبان قرار  ةهم يو قابل دسترس برا ي، همگانيآن كمال را جهان ،بر عقل داشته باشد يشتريب يا اتكاين ابتنا يد يك

 دست آورد.ن بر عقل بهيبودن كمال آن د يزان مبتنيق ميتوان از طرين را ميد يكزان قوت يدهد و ميم

مان يض و اين بر فيت است. آگوستيحياز مسائل مورد اختلاف در مس ،ر آن در كمال انسانيعقل و قلمرو تأث ةمسئل

. پاپ ژان دينمايد ميتأك يجابيشكل امان بهير عقل بر ايان بر تأثيكدوم وات ي(. شورا808، ص2999نگر، يد دارد )راتزيتأك

(. در خصوص پاپ Paull II, 1998) كندميمان اذعان ير متقابل عقل و ايبه تأث ،«مانيعقل و ا» يان رسوليپل دوم در ب

پاپ ژان  درا ودگاه ملاصيمان از ديقل و اع» ةتنها مقال ؛دا نشديپ يقير عقل در كمال انسان تحقياو دربارة تأث يان رسوليو ب

مان از نظر پاپ و ملاصدرا پرداخته يمذكور به نقش عقل و ا ةافت شد. در مقالي پورمحمد،محسن  يآقا ةنوشت ،«پل دوم

تنها نه ،تيحياما در مس ؛شودين با عقل ثابت مين ديادياصول بن ،اسلام ةدست آمده است كه در حوزجه بهين نتيشده و ا

نقش عقل  ق به بحثين تحقيد شده است. ايتأك يبهره بوده و بر رازواريآن از عقل ب يهااز آموزه ياريبلكه بس ،نياصول د

ان نقش عقل در كمال يحاضر درصدد ب ةست. ازآنجاكه مقاليمان از نظر ملاصدرا پرداخته است كه محل بحث ما نيدر ا

 ييهاؤلفهنقش عقل در م يحاضر عبارت است از: بررس ةالمق يندارد. نوآور يپوشانمذكور هم ةرسد كه با مقالينظر مبه ،است

ر و يا و خنكه نقش عقل در شناخت خدين مسئله. ايپاپ در ا يل مبانيو تحل ين بررسين و همچنير برير، خيمانند وجدان، خ

ه آنها هستند كه پاسخ ب يفرع يهاسؤال ،ستير عقل بر وجدان چيست و نقش وجدان در كمال انسان و تأثير مطلق چيخ

 خواهد رساند. ،«نقش عقل در كمال انسان از نظر پاپ كدام است» يعني ،يما را به پاسخ به سؤال اصل

دگاه پاپ ژان پل دوم دربارة نقش عقل در كمال يان ديعقل و كمال، به ب يشناسن مقاله پس از مفهوميدر ا

وجدان  ر آن برير مطلق و تأثير، خيبه خ، معرفت نسبتيدهنشيشود و قلمرو عقل در ساحت بيانسان پرداخته م

پرداخته  كيت كاتوليحيمس يدگاه پاپ بر اساس مبانيو نقد نقش عقل از د يگردد. پس از آن به بررسيم يبررس

 بحث مطرح خواهد شد.  يريگجهيت نتيشود و درنهايم

 يشناس. مفهوم1

 م.يپردازيعقل و كمال م يشناسبه مفهوم ،ر عقل بر كماليش از ورود به بحث تأثيپ
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 . عقل 1ـ1

آن  ةليوسكه به يو شناخت يروح يارو و قوهين ؛عقل است (Aqiunas, 1963, v.11, p.147نفس ) ياز قوا ييك

ن قوه ي(. اNew Catholic Encyclopedia, 2003, v.7, p.505دهد )يانجام م يا شناختي يات ذهنيانسان عمل

ف و ادراك، و استدلال يتعر ،(Leo X III, 1879, p.16ب )يه و تركي(، تجز,Paull II, 1998تعقل و تفكر ) ةفيوظ

از  ياتوان عقل را قوهين مي( را داراست. بنابراNew Catholic Encyclopedia, 2003, v.7, p.508و حكم )

 دهد.يانجام م ،ك، استدلال و حكماند از ادراانسان را كه عبارت يو شناخت يات ذهنينفس دانست كه عمل

 ماني. ا1ـ2

 ي(. عنصر اصل2: 22ان ي)عبران« ده استيناد يزهايشده و برهان چد داشتهيام يزهاياعتماد به چ» ،مان از نظر پولسيا

 ميكه حضرت ابراهچنان ؛ميو حضرت مر ميهمچون اعتماد حضرت ابراه ؛اعتماد است ،فين تعريمان در ايا

 مي( و حضرت مر25: 22ان يحركت كرد )عبران ،دانست كجاستيكه نم يمكان يسوبر اساس اعتماد به خداوند به

 (.95ـ95: 2رفت )لوقا يل را با اعتماد پذيز بشارت جبرئين

سر خدا ح پيمس»خداوند لازم داشته، توسط پسر خدا و در او گفته شده است:  يآنچه انسان از وح ،ساياز نظر كل

ن كلمه يجز ابه يگريد ةز را گفته است و كلميمانند پدر است. پدر در او همه چيواحد كامل و ب ةانسان شد، كلمكه 

 يح است. در شورايمان به مسيخداوند همان ا ياعتماد به وح ،ن جهتي(. از ا60، ص2999نگر، ي)راتز« نخواهد بود

 شود: يگونه اعلام منيث بديمان به تثليا ،لاتران
، ينشدن، ادراکريرناپذييو تغ ي، نامتناهي، ازليقيحق ةگاني يم که خداينيکو اقرار م ؛ديقيم و بيمان داريقاطعانه اما 

ا ياما در وجود واحد، جوهر واحد  ،در واقع سه شخص يعني ،القدسر، پدر و پسر و روحيناپذقادر مطلق و وصف

 (.33، ص1333نگر، يط مطلق وجود دارد )راتزيذات بس

است كه او القا  يعيفراطب يلتيخدا و فض ةيمان عطي(. ا28: 2ان يغلاط ؛04: 26 ياست )ر.ك: مت يض الهيمان فيا

 د )ر.ك:ينمايم ياله ةم اراديشكل كامل تسلخود را به ةمان، انسان عقل و ارادي(. در ا59، 2999نگر، يكرده است )راتز

است  ييبر اساس اعتماد به خدا ،يوح يرش محتواي( و پذ28ـ24: 28وحنا ي؛ 25: 2موتاوس ي؛ اول ت28: 2ان يكولس

 (.54، ص2999نگر، يشود )راتزيو نه گمراه م كندميكه نه گمراه 

 . کمال1ـ3

كردن  انيب يبران واژه ي(. اTwomey, 1958, p.152كامل ساختن است ) طوربها يتمام  يمعنا( بهPerfectكمال )

 ا به حد كمال رسانده شوديل يتكم يشود كه كارياستفاده م يدر موردا كامل كردن است و يحالت اتمام 

(Twomey, 1958, p.1582آكو .)كمال»ناس ي( »Perfectرا به )داند يم« يزيكامل ساختن چ طوربه» يمعنا

(Aqiunas, 1963, v.2, p.49كامل شدن انسان .)، كمال اوست. از آن جهت كه خداوند  ةن نقطيدن به بالاتريرس

ن ينكه چچرا ؛متنفر باشد ،ن است كه از آنچه گناه و شر استيقدوس بودن او ا ياقتضا ،(02: 5ان يقدوس است )لاو

ل ياسرائيخداوند از بن ،ن جهتي(. از اNew Catholic Encyclopedia, 2003, p.8مخالف قداست اوست ) يزيچ
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ن يترنت انسان نخست ي(. شورا02: 06ان يد )لاويد مقدس باشيز بايشما ن ،دس هستممق يخواهد كه چون من خدايم

ان رفت ين از مين دو توسط گناه نخستيد كه اينمايم ي( معرفustice( و عدالت ) Holinessقداست ) يرا دارا

(General Council of Trent, 1848, p.21بنابرا .)ييسعادت نهادن به كمال و يرس ين لازم است كه براي، 

انسان از درون با خداوند و از  يهماهنگ :اند ازن عدالت و قداست عبارتينمود. ا يابين را بازيقداست و عدالت نخست

ن از دست رفت يبا گناه نخست ،هيعدالت اول ين هماهنگي(. كل ا295، ص2999نگر، يبرون با مخلوقات و جهان )راتز

، 0، ج0225نس، يارث گذاشت )اوغسطبشر به يعت گناه را برايطب ،نينخست (. آدم با گناه299، ص2999نگر، ي)راتز

ر ن سقوط او شد. سرشت بشر از نظين انسان و بنابراين رفتن شأن و مقام نخستيكه باعث از ب يگناه ؛(286ص

ن ي(. بنابرا652، ص0، ج2990گراث، شده )مك يكف و تاريف و سردرگم است و عقل او ضعيمتزلزل، ضع ،نيآگوست

 ه است.يا عدالت اوليافتن قداست يدن به سعادت و كمال، يرس ةلازم

، 2، ج2958 نلز،يه) خدا بااتحاد  ،يت غربيحيدر مس يحيدر مورد سعادت و كمال مس پركاربردرات ياز تعب ييك

ح و محبت يمان به مسيا لةيوسبهن است كه شخص يح ايا مسي خدا باح است. منظور از اتحاد يا اتحاد با مسي( 085ص

ت و ايامت، حين در مرگ، قآناشود و ين ساكن مآنان معنا كه خداوند در يبه ا ؛شوديم ييكح يو مس خدا بابه او، 

 (. 588، ص0، ج2992ن، يشوند )المسكيم ميح در آسمان سهيدن مسيمسكن گز

 . نقش عقل در کمال انسان از نظر پاپ2

(. از 56، ص2999نگر، يد )راتزينمايم يمان معرفيسا نجات را در گرو ايو كلشده است  يد فراوانيمان تأكيت بر ايحيدر مس

 ،نياه نخستاز گن يال شرِ ناشيبلكه از جهت ام ،الير حواس و خيتنها از جهت تأثنفس انسان نه ،يككاتول يساينظر كل

دن به كمال، شناخت يشناخت و رس يرگيرفت از ت(. راه برون85، ص2999نگر، يق دارد )راتزيدر شناخت حقا يمشكلات

 ي(. پاپ معتقد است كه عقل همتا90: 5وحنا ي« )كندميقت شما را آزاد يد شناخت و حقيقت را خواهيحق»قت است: يحق

 م پرداخت.يقت خواهينقش عقل در كمال انسان در بعد شناخت حق يش رو به بررسيقت است. در پيمان در شناخت حقيا

 ق عقليرقت از طي. شناخت حق2ـ1

ود له جهت صعيمان و عقل را دو وسيها از آن برخوردارند و اانسان ةداند كه هميم يايژگيرا و ييجوقتيل به حقيپاپ م

ل عقل و از راه تأم ةليوساز سخن پولس معتقد است كه انسان به يرويپبه يو (Paull II, 1998داند )يقت ميحق يسوبه

سخن پولس است:  ،ن مطلبيبر ا ي(. استدلال وPaull II, 1998, p.19ابد )يتواند به وجود خداوند علم ينش ميدر آفر

شود يده ميده و دياو فهم يكارها ةليوسنش عالم بهين آفرياز ح ،تشيو الوه يقوت سرمد يعني ،او ةديناد يزهايرا كه چيز»

 ةكاشفم ةن مرحليعت را كه اوليتوان كتاب طبيعقل بشر م ةليوسبه ،(. از نظر پاپ02: 2ان ي)روم« نباشد يشان را عذريتا ا

عنوان مخلوقات به ة(. عقل انسان با مشاهد,Paull II, 1998د )يق به شناخت خالق رسين طريشناخت و از ا ،است ياله

 يحواس و بررس تواند از رهگذريانسان م يعيعقل طب ،برد. درواقعيم يپ ،معلول، به وجود علت كه خالق جهان است

جام آثار و مخلوقات خدا ان يتواند با بررسين كار ميا»د: ياز آنها، خداوند را اثبات نما يناش يحس يهامحسوسات و تجربه
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رفتن يپذ يمعنان متن بهيكه ا كندمي( اذعان 02: 2ان ي(. پاپ با استفاده از سخن پولس )روم52، ص2966 لسون،ي)ژ« شود

طور تواند بهيه مك ياتنها از لحظهنه»ن معنا كه يبه ا ؛عقل فراتر رفته است يعيطب يهاتيباً از محدودياست كه تقر يتيظرف

 يهاوگو در مورد دادهتواند با گفتيبلكه عقل م ،شوديمحدود نم يبه دانش حس ،حواس تأمل كند يهابر داده يانتقاد

ن شناخت يا ،(. درواقعPaull II, 1998, p.22« )وسات استمحس ةبرسد كه منشأ هم يشده توسط حواس، به علتارائه

 برد.يم يت توسط عقل است كه از وجود معلول و مخلوق به وجود خالق پيهمان درك قانون عل ،به خداعقل نسبت

از  يكياز صفات خداوند را شناخت.  يتوان برخي، ميعيعقل طب ةليوسعلاوه بر شناخت اصل وجود خداوند به

 د آنها ويشده از مشاهدات و تجرحاصل يهاق معرفتيم است. عقل از طريه و تعميد و تنزيعقل، تجر يهايژگيو

ا كه ن معنيبه ا ؛كندميخداوند را درك  يه و سلب موارد نقص ـ كه در موجودات ممكن وجود دارد ـ صفات سلبيتنز

ندارد.  ا مكانيست و زمان ي خداوند جسم نن معرفت نائل شد كه مثلاًيتوان به ايدها ميها و تجرگونه سلبنيبا ا

 ـرا فهم نمود )ژ ازجمله خداوند ـ يجابيصفات ا يتوان برخيعلاوه بر آن م (. 52، ص2966لسون، يعلم، قدرت و اراده 

 شناخت خداوند و صفاتش قابل حصول است. ،يعين با عقل طبيبنابرا

است كه باعث كمال و آزاد  يقتيهمان حق ،شوديجاد ميق حواس و وجود مخلوقات ايا شناخت خداوند كه از طريآ

 كهييازآنجا ،مانيشده از او معرفت حاصل ،ق علميشده از طرناس معتقد است كه دانش حاصليشدن انسان است؟ آكو

ز قائل به ي(. پاپ ن284، ص2956راد،  ينخواهند داشت )ر.ك: سر و پال يرند، باهم تضاديگيمنبع سرچشمه م يكاز 

قل با ق عياز طر ،قت واحديشوند. حقيم يقت منتهيحق يكن دو است و معتقد است كه هر دو به يان ايتعارض معدم 

قت متفاوت است، اما ين حقيدن به اياست. هرچند روش رس يقابل دسترس يانيمان وحيعت و از راه ايكتاب طب ةمطالع

هر دو  ،قت وحدت داردياز آن جهت كه حق ،(. پسPaull II, 1998, p.33قت را نشان خواهند داد )يحق يكت يدرنها

 ،است ا در علم به اصل عدم تناقضيكه بازگشت صحت قضاگونههمان ،بخش باشند. از نظر پاپتوانند كماليقت ميحق

نش و يآفر ينكه نشان دهد خدايآن ا قت است ويحق يكمسائل به  ةق بازگشت همين وحدت از طريز ايدر مكاشفه ن

 يعيخداوند نظم طب يعني ؛(Paull II, 1998, p.34موجه و قابل فهم است ) يين خداياست و ا ييكنجات  يخدا

جات خ نيتار ين خدا همان خدايد. اينماين ميجاد و تضميا ،نان به آن اعتقاد دارنديرا كه دانشمندان با اطم ييزهايچ

ن و يكوق كتاب تيمرتبه از طر يكداوند . پس خكندميق مكاشفه روشن ينجات انسان از طر يقت را براياست كه حق

قت يمرتبه هم در قالب حق يك ؛رديگيصورت م يعيشود كه توسط عقل طبيعت و نظم موجود در مخلوقات فهم ميطب

ح يمس يسيعنوان پدر خداوند عخود را به ،مان و مكاشفهيق ايقت از طرين حقيشود. ايمان درك ميا ةليوسو به يانيوح

قت ين حقيابد. پولس اييح تجسم ميدر مس يشكل زنده و شخصو آشكار به يعيقت، طبين وحدت حقيدهد. اينشان م

خداوند است و  يابد ةح كلميمس ،(. درواقع02: 4ان يح است )ر.ك: افسسيمس يسيقت در عيحق د كهينمايم يادآوريرا 

( Vatican Council II, 1992, p.4ش )يخو يده شده و او كلام مجسم است كه با تمام هستيز در او آفريهمه چ

گونه خواهد شد كه نيا ،قتيبه حق يمانيو معرفت ا يعيان عقل طبيجمع م ة(. نقط25: 2وحنا ي) دينمايپدر را ظاهر م

ق عقل ي(. از طر09: 25بدون آنكه آن را بشناسد )اعمال  ،ن استيقت نخستيحق يوجوانسان در جست يعيعقل طب
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و  يوح ،نجايشناخت. در ا يعيق عقل طبيتوان از طريمصداق آن را نم يول ؛شوديذعان من ايبه علت نخست ،يعيطب

قت كامل يقح آشكار شده، حيچراكه آنچه در مس ؛افتن استيح قابل يقت از راه مسين حقيكه تنها ا كندميمكاشفه اذعان 

تجسم  يعني ؛(25ـ25: 2ان ي)كولسق او خلق شده است يح و از طرياست كه در مس يزي( هر چ26ـ24: 2وحنا ي)ر.ك: 

تنها  خود را ييكمال نها ،يمدد وحمان. پس عقل بهيدنبال آن است و هم اح است كه هم عقل بهيدر مس ،قت كامليحق

 (. Paull II, 1998, p.34ابد )ييم ،است يسيكه همان وجود ع ،ييقت نهايدر حق
عنوان علت مخلوقات بشناسد و صفات حضرتش را بهتواند خداوند را يانسان م يعيحاصل آنكه عقل طب

قت از ين حقيا ياما شناخت مصداق ؛كندمين را مفهوماً درك يعلت نخست يعين عقل طبيد. همچنيانتزاع نما
 خواهد بود. يق مكاشفه و وحيطر
 مان يگر انييساز و تبنهي. عقل زم2ـ2

مان يدن به اي(. پاپ معتقد است كه عقل راه رسPius, 1872. P.4داند )يمان مياول راه نجات را ا يانيكوات يشورا

استدلال برضد  يو از راه كشف خطاها ي(. عقل با استدلال و منطق فلسفPaull II, 1998, p.38) كندميرا آماده 

سا ي(. كلPaull II, 1998, p.38با عقل است ) يكمان مذهب كاتوليرت ايعدم مغا ةدهند، نشانيكمان كاتوليا

 يتاما نظام معرف» :خدا را بشناسد ينيقيطور تواند بهيو بر اساس آثار خدا م يعيدارد كه انسان با عقل طب اذعان

، 2999ر، نگي)راتز« است ياله ينظام وح ،تواند به آن برسد و آنيخودش نم يعيطب يبا قوا يهست كه آدم يگريد

 رو از عقلنيازا ؛باشد ـ ناتوان استيده مير نادمان ـ كه برهان بر امويا يدر شناخت محتوا يعي(. عقل طب62ص

 ,Paull IIست )يچراكه از آن ناتوان است و كاركرد عقل ن ؛ديمان حكم نمايخواسته نشده است كه دربارة مفاد ا

1998, p.42)ا است كه ممكن است به همه اجازه دهد ت يحاتيكشف توضو  افتن معنايشتر يب ،عقلكاركرد بلكه  ؛

از  ،ث و تجسديراز تثل ازجمله ،مانيا ي(. محتواPaull II, 1998, p.42)مان برسند يا ياز محتوا يبه درك خاص

نه  ،شوديت خداوند استناد ميت و مرجعيمان به آنها به حجيا ين جهت براياز ا ؛و كاركرد عقل است طورامور مافوق 

ن شكل است كه عقل يبه ا يعيق عقل طبيرمان از طي(. فراهم كردن بستر ا54، ص2999نگر، ي)راتز ياستدلال عقل

شان ت خدا را نيمانند قدرت و الوه ،خداوند يتواند صفات اصلين ميهمچن ؛اثبات وجود خداوند را دارد ييانسان توانا

اپ . پكندميرا معتبر  يد و وحينمايمستدل م ،مان را كه شناخت خدا و صفاتش استيرو عقل اساس انيدهد. ازا

سانه خواهد مان حالت خرافات و افيا ،مان استفاده نمودين ايتبب يبرا ين عقليياگر نتوان از عقل و تبمعتقد است كه 

 يگر جهانيمان ديا ،ن نمودييتب يلة استدلال عقليوسمان را نتوان بهيماند. اگر ايم يداشت و فقط تجربه و احساس باق

 ياست كه مبنا يها زبان عقل و استدلال عقلانسان ةمچراكه زبان مشترك ه ؛(Paull II, 1998, p.48نخواهد بود )

ش را با زبان يوخ ةن و دفاع و توسعييابد كه تبين توان را بيمان ايشود تا ايمان ميقت است. عقل همگام ايرش حقيپذ

 يمنظور از استدلال عقل ،كه گفته شد گونه(. البته همانPaull II, 1998, p.66د )يان نمايعقل و استدلال ب يجهان

ازه است كه ممكن است به همه اج يحاتيكشف توضو  افتن معنايمان، اثبات اصل وجود خداوند و صفات او و يا يبرا

ق يتوان گفت كه عقل از طرين مي(. بنابراPaull II, 1998, p.42ند )مان برسيا ياز محتوا يدهد تا به درك خاص
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 يحيان مسمياعتقاد و ا ياديدهد تا دربارة اصول بنين توان را ميات ايبه اله ،قل استع يهاكه از فرآورده ،زبان فلسفه

( و خلاف عقل Paull II, 1998, p.66د )ين انسان و خدا ـ سخن بگويب ةبخش او و رابطـ مانند خدا، عمل نجات

 د.ينمايكمال را فراهم م ،تبع آنمان و بهيا ةنيبستر و زم ،قين طريو از ا ؛ديه نماينبودن آن را توج

 ر يخ ةکنند. درک2ـ3

 Paullست )ين يكاف يو انتزاع يصورت عقلمان بهيم ايها و مفاهدن به كمال صرفاً فهم گزارهيرس يبرا ،از نظر پاپ

II, 1998, p.32)ينيو حس يزيان پاريسهرابض )يو از راه ف يعيشكل فراطببه يمانين صرفاً حصول معرفت ايهمچن ؛ 

ر است. از نظر مذهب يخ يسودن به كمال، حركت بهيرس ة؛ بلكه لازمكندميت ني( كفا22، ص2995بهمن، قلعه

 يرهايد تعبي(. عهد جد490ص ،2999نگر، ياست )راتز يخاستگاه كمال اخلاق ،ريخ يسوحركت انسان به ،يككاتول

 ؛(25: 4 يدن ملكوت خدا )ر.ك: متيسعادت است؛ فرارس يهان آنها وعدهيتردهد كه مهمير را ارائه مياز خ يمختلف

سعادت( از  يهاها )وعدهاز سعادت يكهر (. »22ـ5: 4ان ي( و دخول در آرامش خدا )ر.ك: عبران59: 8 يدن خدا )متيد

(. Paull II, 1993, p.16)« شانديكم يات جاودانيح يسودهند كه انسان را بهيد ميرا نو يريخاص، همان خ يمنظر

 (. 450، ص2999نگر، يدهند )راتزياعمال انسان را نشان م يين است كه هدف نهايها ان وعدهيا ياز كاركردها ييك

 ييكار، توانا نيانجام ا ةلازم يول ؛را ترك كند يرا انجام و بد ييكد نيبا ،نكه انسان به كمال برسديا يبرا ،از نظر پاپ

 يعيلطف نور عقل طبر و شر بهيص خيان ذكر است كه تشخي(. شاPaull II, 1993, p.42ر از شر است )يص خيبر تشخ

ر عبارت يناس در تفسيكه انعكاس شكوه و جلال خدا در انسان است. پاپ سخن خود را بر سخن آكو ينور ؛ر استيپذامكان

ن فراز يناس از اي(. آكو8: 4ر ي)مزام« ديدرست بگذار يهايقربان»شود: ير گفته مي؛ آنجا كه در مزامكندمي ير مبتنيمزام

دهد كه ياسخ مر پيمزام ةسنديو نو« ست؟ير سؤال شده باشد كه اعمال درست چيمزام ةسنديا از نويگو»كه  كندمياستفاده 

ر را يخ ،لة آنيوسكه به يعيكه نور عقل طب كندميله دلالت ين وسي( و به ا6: 4ر ينور صورت تو بر ما امضا شده است )مزام

 ,Aqiunas, 1963باشد )ينم ،است يعيكه همان قانون طب ،بر ما ياز نور اله يجز اثر يزيچ ،ميدهيم صياز شر تشخ

p.91ـمد ياز نور اله ياثر يشناسي ـكه از نظر هست يعيلة قانون طبيوسن است كه بهيعقل ا يژگي(. پس و  تواند ير ماست 

ن يعقل نهفته است. كاركرد ا ياست كه در موجودات دارا خداوند يقانون ازل يعين قانون طبيص دهد. اير را از شر تشخيخ

 (. Paull II, 1993, p.44شاند )يكح خود ميت صحيفعل و غا يسوها را بهن است كه انسانيا يعيقانون طب

نسان را دهد و اعمال ايص ميرا تشخ يو بد ييكن شكل است كه عقل نير و كمال به اين ارتباط عقل و خيبنابرا

ر بودن ي، خيعيلة نور طبيوس(. عقل بهPaull II, 1993, p.72د )ينمايم مير تنظيآن خ ياريب اختير و تعقيخ يسوبه

بد و انسان اييو شر بودن آنچه در تناقض با آنهاست را درم ،و... يكنندگرحم ،يطلب، عدالتيمثل حلم و بردبار ياوصاف

سعادت  يهاشود انسان به وعدهيكه تخلق به آنها باعث م يصفات ؛شاندكيها ميژگين صفات و ويتخلق به ا يسورا به

اعمال  يم عقلانيجز تنظ يزيز چياساس اخلاق ن ،نائل شود. درواقع ،(20ـ9: 8 يح بشارت داده است )ر.ك: متيكه مس

  .(Paull II, 1993, p.72) ستير توسط عقل نيآن خ ياريب اختيسعادت( و تعق يهار )وعدهيخ يسوانسان به
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و  يت جسمانيشود كه با توجه به ماهيف ميتعر يفيدر قلمرو اهداف و حقوق و وظا يعيقانون اخلاق طب ،از نظر پاپ

با نظم  ييجارهاصورت هنبلكه به ؛ندارد ييكزيو ف ين ماديرو صرفاً اختصاص به قواننيازا ؛اندانسان در نظر گرفته شده يمعنو

خود  ژه استفاده از بدنيوو اعمال خود و به يم زندگيت و تنظيهدا يخالق برا يانسان از سو ،موجب آنهستند كه به يعقلان

رفاً نه ص ،د بر اساس شأن و منزلت او در نظر گرفته شوديانسان با يچراكه زندگ ؛(Paull II, 1993, p.50شود )يفراخوانده م

 يعيعنوان ابزار طبعقل به ،ن اساسي(. بر اPaull II, 1993, p.50انسان ) ييكزيات فيو خصوص يعيلات طبيبر اساس تما

قانون  كهآنجاييازباشد كه مطابق شأن انسان است.  يو امور يعيات طبيو اعمال انسان در رابطه با ح يزندگ ةكنندميد تنظيبا

ا م روابط بيتنظ يآنچه برا يعين قانون طبيق ايعقل از طر ،(Paull II, 1993, p.50انسان حك شده ) يعيدر ذات طب يعيطب

لس )كو« دهديوند ميهم پكمال به يز را در هماهنگيكه همه چ»د: ينما يدن به كمال است را درك ميگران به منظور رسيد

 يرخواهي، عدالت، خياجتماع يل خانواده، زندگيمانند تشك ،عت انسان استيبر طبيرا كه مبتن يتواند قانوني(. درواقع عقل م24: 9

 د.ير مخلوقات خدا حاكم نمايا با سايكشف كند و بر روابط انسان با خدا، با خودش  ،يردبارو ب

و مخلوقات  ان انسانيه مياول يشكل برگرداندن هماهنگه است كه بهيبازگشت به قداست اول ياخلاق يهدف زندگ

 يلهن او را به محبت ايا بر و علاوه نش را بازگردانديآفر ةز انسان با خالق و با هميآمه و صلحياول ياست تا هماهنگ

ن قداست يه داشته كه ايانسان قداست اول ،يككمال كاتول ي(. در بررسPaull II, 1993, p.10و خود بكشاند )

 يعي(. عقل طب295، ص2999نگر، يان انسان و جهان است )راتزيم يز هماهنگيان انسان و خدا و نيم يهماهنگ

 ينن بخش برويد. همچنيات را درك نمايادامة ح يامور لازم برا ،ر و شريو درك خ يعيلة قانون طبيوستواند بهيم

 جاد آن مؤثر باشد.يكند و در ا ز دركينش است را نيان انسان و جهان آفريم يقداست را كه همان هماهنگ

 نير بريخ يسوافعال به يده. نظم2ـ4

ن مسئله يد. اكنون اينمايم مير تنظياعمال انسان را در جهت خدهد و يص مير و شر انسان را تشخيگفته شد كه عقل خ

ا يرساند؟ آيما را به كمال م يكعمل به كدام ،دهديص ميكه عقل آنها را تشخ ،مختلف يرهايان خيمطرح است كه از م

درك  ،كمال لازم است ير برايآنچه از خ ةا عقل هميدن به سعادت مؤثرند و آيزان در كمال و رسيم يكآنها به  ةهم

عت بود يكه خود اهل مراعات احكام شر يت مرد جوان ثروتمنديم كند. در حكايآنها تنظ يسود تا بتواند اعمال را بهينمايم

( 26: 29 يدا كنم؟ )متيپ يابد يانجام دهم تا زندگ يپرسد: چه كار خوبيم يسيآمده است كه از ع ،(02ـ25: 29 ي)مت

انجام  ت لزوميعقل او كل ،گريدانيباست. به يابد يسعادت و زندگ ةدن به وعديرس يبرا يراه يوجودر جست يا ويگو

 يداب ير او را به كمال و زندگينكه كدام عمل خياما ا ؛دينمايرا درك م يابد يدن به كمال و زندگيرس ير برايعمل خ

(. از Paull II, 1993, p.6دهد )يكمال ارائه م يبرا يانسخه ،در پاسخ او يسيمحل سؤال شخص است. ع ،رسانديم

ن يبر رير و درواقع خي، خداوند را تنها خيگانه و اصلير يخ يسوبا معطوف كردن ذهن و قلب شخص به يسيع ،نظر پاپ

تواند يم ،ر استيچون خداوند خ ،(. از نظر پاپ25: 29 ي)مت« ستيو نيكچ كس جز خدا نيه»د: يفرمايد و مينمايم يمعرف

ن نكته لازم است ي( توجه به اPaull II, 1993, p.6« )دا كنم؟يپ يابد يد كرد تا زندگيچه با»ن سؤال را پاسخ دهد كه يا
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داده است يمتشرع بوده و احكام را انجام م يچراكه او مرد ؛كندميسؤال ن يسين از عيكه مرد ثروتمند دربارة احكام و قوان

 (. Paull II, 1993, p.7كامل است ) يه سؤال از كمال و زندگبلك ؛(02ـ25: 29 ي)ر.ك: مت

عطوف ر ميتنها خ يسوذهن شخص را به يسينكه عيم. ايگرديح به سؤال مرد ثروتمند بازميبه پاسخ مس

ر ين مصداق خين معناست كه تا عقل به ايبه ا ،(25: 29 ي)مت« ستيو نيككس جز خدا نچيه»د: يفرمايد و مينمايم

ن است يان اين بير بودن خداوند در ايتنها خ ةدر راه كمال برنداشته است. لازم يهنوز قدم ،و توجه نداشته باشد التفات

ن است كه به ير ايخ»ابد: يير مطلق )خداوند( تحقق ميق خيتنها از طر ،ميو شويكم و نير برسيكه اگر قرار باشد به خ

ن ي(. بنابرا5: 6اه يك)م« ميبا او در انجام عدالت و محبت رفتار كن يبا فروتن ؛مياز او اطاعت كن ؛ميخدا تعلق داشته باش

(. Paull II, 1993, p.11د )يتوان به كمال رسير است ـ ميق خداوند ـ كه تنها خيپاپ معتقد است كه تنها از طر

ت. پس سيكمال ن يبرا يقادر به برداشتن گام بعد ييتنهادهد كه بهياحكام نشان م ةت هميمرد ثروتمند با رعا

 ن كار را انجام داد. يا يسير مطلق است كه عيگانه و خير يتوجه دادن عقل انسان به خ ،كمال ياول برا ةمرحل

ن قسمت كلام يانسان است كه از ا يآزاد ييكگر است: يد ةازمند دو مؤلفين ،كمال يبرا يبرداشتن گام بعد ،از نظر پاپ

ه كمال دن بيرس يداشتن اراده برا ،دن به كماليرس ةلازم يعني ؛«يكامل باش يخواهياگر م»شود: ياستفاده م يسيع

( 02: 29 يمت)« ا دنبالم كنيب»ن سخن را از عبارت يض است كه ايشكل فخداوند به ةيهد ،دوم ةشكل آزادانه است؛ مؤلفبه

ر است. يپذن امكانير برير و خيق تنها خياز طر ،دن به كمالي(. درواقع رسPaull II, 1993, p.17د )ينماياستفاده م

ت توسط يداند. درنهاينم يدن به كمال را كافيرس يو حفظ احكام برا كندمي يرا خداوند متعال معرف« ريتنها خ» يسيع

 ـكه خيرس يآشكار خواهد شد كه برا ،ن دعوتيدر ا ،يسيخود ع ان رفت: شيدنبال اد بهين است ـ باير بريدن به خداوند 

ر يح، همراه شدن با خيتوان گفت كه همراه شدن با مسي(. مPaull II, 1993, p.11( )02: 29 ي)مت« ا مرا دنبال كنيب»

 (. Paull II, 1993, p.7كمال لازم است ) ياست كه برا ير مطلق راهيهمراه شدن با خ ،مطلق است و از نظر پاپ

 يو زندگ دن به كماليرس ير برايت لزوم انجام خين كليهمچن ؛ر را دارديشناخت خ ييتوانا يعيكمك نور طبعقل به

ناخت قادر به ش ييتنهااما عقل به ؛دن به كمال استير مطلق راه رسيهمراه شدن با خ ،د. از نظر پاپينمايرا درك م يابد

. عقل با شناخت كندمي ير مطلق را معرفيد و خيآيمدد عقل انسان مبه يسينجاست كه عيست. اين( نير برير مطلق )خيخ

رك د ياما همچنان برا ؛دينماير مطلق درك مين خيا يسوم افعال انسان را بهيت لزوم تنظيكل ،ر مطلق )خداوند(يخ

كمال  يابر ،(يسير مطلق )عيهمراه شدن با خ ،رو از نظر پاپنير ناتوان است. ازاين خيا يسوافعال به يدهجهت يچگونگ

ت يد. عقل درنهاينما يدهدن به كمال جهتيرس يشود كه عقل بتواند افعال خود را براير باعث من اميلازم خواهد بود. ا

قت توسط ين درك حقيز اين يسير مطلق را درك كند و عيم اعمال بر اساس خيت و تنظينام لزوم تبعبه يقتيتواند حقيم

 (.Paull II, 1993, p.11د )ينماي( آشكار م02: 29 ي)مت« ا مرا دنبال نمايب»ش با جملة يعقل را با دعوت خو
 ر عقل بر وجدانيتأث. 2ـ1

ر و شر و يخ صيرسد كه تنها تشخينظر ماما به ؛را دارد يعير و شر توسط قانون طبيدرك خ ييگفته شد كه عقل توانا

م يشناسيرا م يمختلف يهاچراكه ما انسان ؛نباشد يكاف ،به كمال يابيدست ين براير برير و خيخ يسوافعال به يدهنظم
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ر درون دهند. ديآن را انجام م يا با وجود علم به شر بودن عملينند يكآن را ترك م يبودن كار يككه با وجود علم به ن

 از شر وجود ير و دوريخ يسوبه يكتحر يبرا ياز به محرك و مشوقير و شر، نيعلاوه بر وجود قدرت درك خ ،انسان

ر از يخ صيانجام عمل برسد. علاوه بر قدرت تشخ ةبه مرحل ،ص عمليتشخ ةا شخص با كمك آن بتواند از مرحلدارد ت

 اما انسان را به اطاعت از آن ؛كندميل نيرا به انسان تحم يو بد ييكوجود دارد كه ن يدر اعماق وجود انسان قانون ،شر

 ياز بد ير و دوريشه انسان را به محبت خيكه وجدان هم شود. پاپ معتقد استيده مينام« وجدان»كه  ،دارديموا

طور خاص صحبت كند تواند در صورت لزوم با قلب انسان بهيوجدان م ي(. صداPaull II, 1993, p.54خواند )يفرام

ه انجام ب يالزام درون ،قين طريو از ا ؛(Paull II, 1993, p.54« )ديد و از آن كار اجتناب كنين كار را انجام دهيا»كه 

درواقع الزام  ،خداوند و از طرف خداست يوجدان صدا يد و چون صدايجاد نمايانسان ا يو ترك عمل بد برا يككار ن

 است. يلذا التزام به آن ضرور ؛(Paull II, 1998, p.58رد )يگيوجدان از اقتدار خداوند سرچشمه م

ل يصتفبه موضوع وجدان به ،كتاب مقدس يهار بخشيو نه سا عتيقنه در عهد  ،توان گفت كه جز پولسيم

است  ين كسي(. درواقع پولس نخستNew Catholic Encyclopedia, 2003, v.4, p.140پرداخته نشده است )

(. پولس وجدان New Catholic Encyclopedia, 2003, v.4, p.141ان آورد )يمسخن به يحيكه از وجدان مس

سخنان پولس  ،پاپ در بحث وجدان ياز مبان ييكن ي(. بنابرا26: 0ان ي)روم كندميف يبازتعر« خود» ،ليرا در پرتو انج

كه در خود، بل يرونيتنها در اعمال بنه ،را يت اخلاقيفيتواند كيانسان به لطف وجدان خود م ،است. از نظر پولس

ق قانون ياز طر (. عقلMarian Machinek, 2017, p.4ص دهد )يپنهان و آشكار خود تشخ يهاتيها و نزهيانگ

ن ياما ا ؛دينمايم ييشناسارا  ير اخلاقيخ يجهان يهاخواسته ،شودير و شر شناخته ميلة آن خيوسكه به يعيطب

علق و مت يعين قانون طبيدربارة اعمال ا يعمل يق قضاوت خود، حكميوجدان از طر ؛است يكل ياگونهشناخت به

علق مت ،و خاص ينيت عيموقع يككه در  كندمين معنا كه حكم يابه  ؛دينمايخاص صادر م يشناخت آن در مورد

 يدور يكرد و از بد ييكت نين موقعيد در ايـ مثلاً اكنون با ق عقل شناخته شده استيا كه از طرر يعيقانون طب

ن ياد فلان قانون عقل را در يد كه باينماي(. حال كه وجدان حكم مPaull II, 1993, p.59د )ينمود ـ اعمال نما

ل يبا حكم وجدان تبد ،شوديده مير و شر فهميلة قانون عقل در مورد خيوسدرواقع آنچه به ،دينما يمورد خاص جار

 (.Paull II, 1993, p.59شود )يخاص م يفرد در مورد يبرا يدستور درون يكبه 

ر با يموافقت آن خق يشخص از طر ير واقعين شكل است كه خيق وجدان به اير عقل بر كمال انسان از طريتأث

ن عقل است كه يشود و ايص داده ميتوسط عقل تشخ ،آن را دارد ياقتضا« حكمت»كمال و سعادت شخص كه 

رك ا تي يكبه انجام كار ن يالزام درون ،خود يهايق داوريد. وجدان از طرينمايم ييشناساا شر بودن عمل را ير يخ

شود يم يين امر توسط عقل شناساير و شر دارد كه اياز به شناخت خين يداور يد. وجدان براينمايجاد ميعمل بد را ا

كه حكمت آن را خواسته  ،شخص ير واقعيوجدان را بر اساس موافقت با خ يهايعقل داور»توان گفت كه يو م

 ،دادص يرا در قالب قانون تشخ يا شر عملير يكه عقل خ ي( و وقت498، ص2999نگر، ي)راتز« دينمايم ميتنظ ،است

 (. Paull II, 1993, p.59د )ينمايم يوجدان به الزام آن داور ،صين تشخيمحض ابه
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 و نقد نقش عقل در کمال انسان از نظر پاپ ي. بررس3

 يعيطب يقوا ،نين است. از منظر آگوستيآفردن به كمال نقشيز در رسيمان، عقل نياست كه علاوه بر ا يپاپ مدع

، 2952نوس، يرا ندارند )آگوست يرساندن انسان به رستگار ييتوانا ،نيعلت گناه نخستبه ،انسان مانند عقل و اراده

 ييترنت به عدم توانا ي(. شورا66، ص2966لسون، يست )ژيچراكه عقل انسان مصون از انحراف و اشتباه ن ؛(925ص

 ةن ارادي(. همچنGeneral Council of Trent, 1848, p.21ن اذعان دارد )يان بردن گناه نخستياز م يانسان برا

انسان  ،نياز نظر آگوست ،(. پس54، ص2995، يتوان رستگار شد )توانا و قربين اراده نميشود و با ايف ميانسان ضع

ض يق فياز طر ،، تنها راه نجاتيدن به كمال را ندارد. از نظر وير سرنوشت خود و رسييتغ ييتوانا يعيبا عقل طب

ن به كمال ديدر رس ينقش قابل توجه يعين معتقد است كه عقل طبيف با آگوستمخال يرديكاما پاپ در رو ؛است

رتش خداوند و صفات حض يمان است و شناخت نظريا يقت همتايدن به حقيعقل در رس ،. از نظر اوكندميفا يانسان ا

دگاه يدو د انيدر مشود. پاپ ين مييمان توسط عقل تبيا يهانهيزم ،گريد يسو باشد. ازير ميپذتوسط عقل امكان

ت يحيرد. مسيگيرا م يانيكدوم وات يناس و شورايجانب آكو ،دربارة قدرت عقل در شناخت خداوند يو سلب يجابيا

ض و يمان را فيخاستگاه ا ،گريد يسو و از (Pius, 1872, p.14)شمارد ينجات لازم م يمان را برايا يككاتول

و  ياله يلتيمان فضي(. اگر ا822، ص2999نگر، يشود )راتزيم يتلق ياله يلتيمان فضيا يعني ؛دانديم ياله يعطا

لذا  ؛مان خواهند داشتير را بر اين تأثيعقل ـ كمتر ازجمله او ـ يعيطب يانسان و قوا ،ن صورتيدر ا ،است يياعطا

ن يند. در اينشيم يبر كرس ،عقل ـ در كمال ازجمله ض ـير فير غيبر عدم تأثين مبنيدگاه آگوستيد كه ديآير منظبه

رفت از نبرو يشود؟ برايه ميمان و كمال چگونه توجير عقل در ايتأث ييناس و پاپ دربارة توانايسخن آكو ،صورت

( يلت الهي)فض يياعطا ةمان را به دو گونيناس اي. آكوكندمي يروين مسئله پيناس در ايدگاه آكوين اشكال، پاپ از ديا

مان از نظر يدوم ا ةاما گون ؛است يل الهين صورت جزء فضايدر ا ،باشد ييمان اعطايد. اگر ايمانيم ميتقس يو اكتساب

دو  بريمبتنرا  يمان اكتسابيناس ايداند. آكويش و كاهش ميرا قابل افزا يمان اكتسابيا ياست. و ياكتساب ،ناسيآكو

 يعني ،مانيفعل ا يعنوان دو فاعل قابل تصور برابهناس با ربط عقل و اراده يآكو: »كندميعنصر عقل و اراده ذكر 

، 2995بهمن، قلعه ينيان و حسي)سهراب« دهديجلوه م يمان را ملموس و منطقيش ايباور كردن، كاهش و افزا

ن يبه ا ؛شوديد مايا زيكم  ،نيقيزان يمتأثر از م ،ردياگر از عقل نشئت بگ يمان اكتسابيا ،ناسي(. از نظر آكو24ـ29ص

مان او با يلذا ا ؛تر خواهد بودافزون ،قتيدن به حقيا رسين يقي ةزان درجيمان به ميا ،شتر باشدين بيقيا كه هرچه معن

بر يپاپ مبن يتوان گفت كه مدعايم (.24ـ29، ص2995بهمن، قلعه ينيان و حسيخواهد بود )سهراب يشتريثبات ب

ر شدن تناس هماهنگ است و درواقع رهاورد كاملين نظر آكويبا ا ،دينمايمان را فراهم مينه و بستر اينكه عقل زميا

 د توجه نمود كه اصولياما با ؛شودين كمال مين عقل است كه سبب ايو ا ؛تر شدن انسان خواهد بودمان، كامليا

 يفهم محتواد قصسا بهيمان از نظر كليالبته ا»اند: يعيفراتر از درك عقل طب ،هيث، تجسد و فديتثل ازجمله ،يمانيا

 ؛كندميشكار انسان آ يقت را براياست كه حق ييت خداياعتبار مرجعمان بهيبلكه ا ؛ستين يعيبا عقل طب ياله يوح

 (.54، ص2999نگر، ي)راتز«« شوديو نه گمراه م كندميخدا نه گمراه »چراكه 
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 ,Paull IIمان است )يآن با ا ييگاه عقل و همتاينشان دادن جا بريمبتن ،مانيعقل و ا ةرد پاپ در بخشناميكرو

ن ينجا اينمود. اشكال مطرح در ا يو همگان يرا جهان يمانيتوان اصول ايق عقل ميمعتقد بود كه از طر يو( 1998

 ازجمله ،مانيا يث و راز تجسد را ندارد و محتوايهمچون تثل يمانيت درك امور اياست كه از نظر پاپ، چون عقل قابل

 تيت و مرجعيمان به آنها به حجيا ين جهت براياز امور مافوق طور و كاركرد عقل است، از ا ،ث و تجسديراز تثل

  (.54ص، 2999 نگر،يراتز) ينه استدلال عقل ،شوديخداوند استناد م

عقل در اثبات خداوند و صفاتش كارآمد است.  ،ر؟ از نظر پاپيا خيت دارد يت و مرجعيت بشر حجيهدا يا عقل براياولاً آ

رش يها قابل پذانسان ةهم يرا برا يم و استدلال عقليرا باشيعقل پذ يت را برايت و حجين مرجعياگر ا ،ن صورتيدر ا

 بر عقل ياكثرشكل حدد بهيز باين يمانيها خواهد بود. پس اصول اانسان يبرا يت ذاتيت و حجيمرجع ينشانگر نوع ،ميبدان

درك  ينامعالزاماً به يكت عقل در مذهب كاتوليه حجيكدرحال ؛عرضه نمود يصورت جهاناستوار باشند تا بتوان آنها را به

ون فهم و درك ز ركون و استناد كرد و بدين يعيت نور عقل فراطبيتوان به استناد و مرجعيبلكه م ؛ستيمتعلق امر مورد نظر ن

ده يد دا تجسيث يمانند تثل ،تيحيخارج از طور عقل مس يهان تفاوت در آموزهينمود. اق يآن را تصد ،متعلق امر مورد نظر

 برد. ير سؤال ميت عقل را زيم در اعتبار عقل است و اصل حجيتقس ينوع ةدهندرد نشانيكن رويشود. ايم

نه گمراه  ،شودينه گمراه مرا خداوند يز»استفاده شده است:  يز از استدلال عقليت خداوند نيه مرجعيتوج ياً برايثان

 ،ردين گزاره را نپذياست. اگر عقل ا ياستدلال عقل بريمبتنن سخن ي(. اساس ا54، ص2999نگر، ي)راتز« كندمي

 يلقمان تيا يهرچند همتا ،. حاصل آنكه عقل از نگاه پاپيمانيچه رسد به اصول ا ،شوديت خداوند اثبات نميمرجع

ـ  يعيبتوسط عقل ط يمانياصول ا يشمولست و امكان جهانيقابل اثبات و دفاع ن ييادعا يين همتاياما ا ؛شده است

 ست.يپاپ است ـ قابل دفاع ن يكه مورد ادعا

راه را  ،سعادت است يهاكه متعلق وعده ،ريدن به كمال است. عقل انسان با شناخت خياز لوازم رس ،ريشناخت خ

 ؛قابل قبول است ،ريعقل بر شناخت خ يپاپ در مورد توانمند د. نظرينماير كمال هموار مينمودن مس يط يبرا

ن يا ،يحيمس يشناساما از نظر انسان ؛ن اقتضا را دارديا ،كه خداوند در درون انسان خلق نموده يايعيچراكه قانون طب

ل نموده است يف شده و به گناه و فساد تماين ضعيعلت گناه نخستچراكه عقل انسان به ؛د استيادعا قابل تأمل و ترد

ر گناه ياوست كه جسد گناه است و اس ةافتي( شده كه همان سرشت هبوط Old nature) عت كهنهيطب يو دارا

رغم هب يدر انسان وجود نداشته باشد و حت ييكو ن يچ خوبيباعث شده است كه ه يمي(. سرشت قد6: 6ان ي)روم

 ،ر پولسيتعببه ي(. حت25: 25ان يدهد )روميانسان نمرا به  ييكر و نيعمل به خ ةبازهم اجاز ،يخوب يوجود آرزو

ر را ينكه انسان خي(. حال منظور پاپ از ا2: 0ان يباشد )افسس يكست كه نين يكسچيه ،يميعت قدين طبيسبب ابه

ن يه در اك ،ح استيش از مسيكدام انسان است؟ اگر انسانِ پس از هبوط و پ ،دينمايدرك م يدرون يعيبا قانون طب

ح يدرست است كه چون مس ،ح استيمان به مسيانسانِ پس از ا ،اما اگر منظور ؛است ين توانيصورت انسان فاقد چن
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د و نو برخوردار يعت جديابد و از طبييمان به او تولد تازه ميانسان با ا ،( ,Paull II, 1993است ) يينور و روشنا

نه  ،انسان است يعيچراكه سخن در توان عقل طب ؛كندميثابت نپاپ را  ين امر مدعاياما ا ،(25: 8ان يشود )قرنتيم

 ر را نخواهد داشت. يدرك خ ييح توانايمان به مسيش از اين عقل پيح. بنابرايمان به مسيعقل متأثر از ا

تعلق تواند مين امر واحد نميهمچن ؛رديده قرار گيتواند متعلق علم و عقيناس معتقد است كه امر واحد نميآكو

مان به خدا يتواند اينم يول ،ديدا نمايپ يشود كه انسان به واحد بودن خدا علم برهانيمثلاً م ؛رديمان و علم قرار گيا

تواند ينم ،مان استيآنچه متعلق ا يعني ؛دا كنديتواند به آن علم پياما نم ،مان آورديتواند به خدا ايا مي ؛دا كنديپ

ن است كه متعلق علم، احتمال وجود مقابل آن ممتنع يقت علم ايحق يچراكه اقتضا ؛رديحال متعلق علم قرار گنيدرع

معتبر است  ض آنيامتناع نق ،مان استيكه در ا ينيقيمان به اعتبار يده و متعلق ايقت عقيحق يست و مقتضاين

(Aqiunas, 1963, v.31. p.27) رد يتعلق علم قرار گتواند ميمان است نميآنچه متعلق ا ،ناسين از نظر آكويبنابرا

مان قرار يتواند متعلق اينم ،شوديدرك م يعيكه توسط عقل طب يرسد شناخت و علمينظر منجا بهيو برعكس. در ا

قت يد. اگر حقانقتيهم در شناخت حق يمان و عقل همتايا ،پاپ ةگفتد كه بهيآيش مين اشكال پين حالت ايرد. در ايگ

ن يآفرالتواند كمينم ،مان ورود نكنديا ةاز حس باشد و در عرص يناش يصرفاً معرفتن شناخت يباعث نجات است و ا

 ةكنندد برطرفتوانيچگونه م ،شوديمان درك ميلة ايوسبه يمانيشكل امور اقت بهيز آنچه از حقيگر نيد يسو از ؛باشد

د و ينماير را درك ميمفهوماً خ يعيكه عقل طب ييباشد. آنجا يعيانسان در امور مربوط به عقل طب يضعف معرفت

مان را يت تعلق به اياز عقل قابل يناش ينه آن بعد معرفت ،ن صورتيشود، در ايمان درك ميق ايمصداق آن از طر

بدون  يعيعقل طب ،تيحيطبق فرض مس ،ن صورتيت تعلق به علم را دارد. در ايقابل يمانيدارد و نه آن معرفت ا

 ت كمال را نخواهد داشت.يقابل ،از علم است( يكه ناش يكم در قسمتمان )دستيا

درك  يياناتو ياست كه عقل انسان بر اساس قانون ابد يز از امورين )خداوند متعال( نير بريپاپ معتقد است كه خ

ن ينخستناه ر گيشود. اساساً عقل كه تحت تأثيز وارد مينجا نيا ،ر توسط عقل وارد استيكه به درك خ يآن را دارد. اشكال

ونه ر مطلق داشته باشد؟ اشكال نشود كه پس چگياز خ يتواند شناختيچگونه م ،ر ناتوان استيبه درك خبوده و نسبت

ق يچراكه در آنجا سخن در شناخت خداوند از طر ؛تواند خدا و اوصافش را بشناسديدر مطلب بالا گفته شد كه عقل م

چراكه عقل وجود معلول بدون علت  ؛كه در توان عقل است ،خالق است ت و از راه معلول و مخلوق به علت ويقانون عل

ق، 2492، يرسد )ر.ك: حلين ميلذا ضرورتاً به علت نخست ؛دانديت محال مينهايا تسلسل تا بيعلت دور ن را بهينخست

مفهوم « ريخ»اج نمود. ت استنتيتوان آن را مانند علينم ،لة عقليوسن بهير برير مطلق و خياما در مورد درك خ ؛(990ص

 يبرا ييكبودن  يكن دو امر و نيب ةتواند از رابطي( و عقل م299، ص2، ج2959، يزدياست )مصباح  يفلسف يثان

لذا عقل  ؛تسير مطلق نيا دور قابل استناد به خيشكل تسلسل ر بهياما مفهوم خ ؛دير را انتزاع نمايمفهوم خ ،يگريد

جوان ثروتمند  يبرا يسيم كه عينيبيرو منير را منحصراً در خدا بداند. ازايتواند خينم يو بدون كمك وح ييتنهابه

ما درك ا ؛ديق نماير بودن خداوند را تصديكم خد كه عقل دستيآينظر مبه«. خداست ،ريتنها خ»دهد كه يح ميتوض
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معتقد  پاپ با استناد به كتاب مقدسست. يقابل حصول ن يان الهيعقل بدون ب ير بودن خداوند براير مطلق و تنها خيخ

ن يـ نخست قتيدنبال حقانسان به يعيعقل طب»خداوند متعال است:  يوجوشكل مبهم در جستاست كه عقل انسان به

تواند ين عقل ـ هم از نظر بداهت و هم از نظر مصداق ـ نمي(. بنابرا09: 25)اعمال « ستيبدون آنكه بداند چ ،ـ است

 از دارد. يا مكاشفه ني يان وحينجا به بير مطلق بشناسد و در ايعنوان خخدا را به

ن جهت يوجدان از ا يهاخداوند در درون انسان است و قضاوت يوجدان مانند ندا يصدا ،از نظر پاپ

 يهاي(. عقل داورPaull II, 1993, p.58رد )يگيت حكم خداوند سرچشمه ميالاجراست كه از اقتدار و مرجعلازم

س وجدان بر اسا يد. داورينمايم ميتنظ ،اش كه حكمت آن را خواسته استير واقعيوجدان را بر اساس موافقت با خ

 انيرد )اول قرنتيپذير نميعنوان داور خطاناپذاما پولس وجدان را به ؛(498، ص2999نگر، يرد )راتزيگيعقل صورت م

م يلذا تصم ؛ه كرد و توسعه داديد آن را تغذيداند كه بايم يروح انسانار حساس يبس ةقو يكعنوان بلكه آن را به ؛(4: 4

 . (Marian Machinek, 2017, p.4) در نظر گرفته شود« يخودكفا، مطلق و قطع»د يوجدان نبا

ته شد در وجدان قائل شد. گف يخودبسندگ يدانست و به نوع يوجدان را مطلق و قطع يهاد قضاوتين نبايبنابرا

ش يهاياورز ديدهد و وجدان نير را از دست ميدرك خ ييعقل انسان بعد از هبوط توانا ،يحيمس يشناسانكه طبق انس

بر صحت  ،ر را نداشته باشديح خيص صحيتشخ يياگر عقل توانا ،ن صورتي. در اكندميم يرا بر اساس عقل تنظ

 ر خواهد گذاشت. يز تأثيوجدان ن يهايداور

دچار  علت جهلچراكه وجدان به ؛ه داردياز به توسعه و تغذيدارد كه وجدان انسان ن ن مطلب را قبوليالبته پاپ ا

ن يداشتن ا ي(. انسان برا8: 2موتائوس يد وجدان پاك داشته باشد )اول تيرو انسان بانيشود. ازايخطا و اشتباه م

 ي(. براPaull II, 1993, p.62قت قضاوت كند )يد مطابق با همان حقيقت برود و بايدنبال حقد بهيوجدان پاك با

از  كسچيتوانند بدانند و هيكه همه م ،ينيقت عيوجدان خود را در پرتو حق ين امر لازم است كه هر فرديتحقق ا

 ،تبع آنر و بهيص خيعلت عدم امكان تشخن بهي(. بنابراPaull II, 1991, p.8شكل دهد ) ،شوديدانستن آن منع نم

آن ـ كه  يهاتوان به عقل و قضاوتيانسان، نم ياز گناه ذات يافته و جهل ناشيهبوط ر مطلق توسط عقل انسانِيخ

د توسط ياز پولس معتقد است كه وجدان با يرويپرو پاپ بهنينمود. ازا يد ـ اعتماد چندانينمايدا ميدر وجدان نمود پ

 (. Paull II, 1993, p.62ه شود )يتغذابد و يق توسعه ين طري( و از ا2: 9ان يد شود )ر.ك: رومييالقدس تأروح

ن مقدار ي. اكندميدرك  ،و متناسب با شأن انسان است يستيز يازهايرا كه ن يايعين طبيانسان قوان يعيعقل طب

پاپ  يناسشانسان يبر اساس مبان ،انسان با جهان و مخلوقات است ةكه مربوط به رابط ،ر عقل در كمال انسانياز تأث

ه ك ،ن مقدار از آنيمگر ا ؛ر را ندارديدرك خ ييتوانا ،ره شدنيت و تيچراكه عقل با وجود محدود ؛قابل قبول است

عت و يد و طبان خويتواند مين ميشيافتن قداست پيعقل در بعد كمال و  ،ميرين را بپذيو اگر ا ؛نجا ذكر شده استيا

 ن است.يقداست نخست يرونين بعد بيكند كه ام يبندگان روابط را تنظ
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بل ن را توسط عقل قايكتاب تكو يقت است. هرچند ويمان در صعود به حقيعقل با ا ييپاپ معقتد به همتا

اما  ،دنيبيبخش منجات ين و خدايتكو يرا در وحدت خدا يمانيو ا يدو معرفت علم يتلاق ةداند و نقطيشناخت م

مان ورود كند و بر آن يتواند در اينم ،ديآيدست مبه ين سؤال همچنان مطرح خواهد بود كه آنچه از معرفت علميا

به اپ نسبتپ ين مدعايد. بنابرايرا نما يتواند جبران ضعف معرفت علمينم ،است يمانير بگذارد و آنچه جزء امور ايتأث

 ابد.ييقت صادق باشد، در مورد نقش عقل در كمال مصداق نميبه شناخت حقاگرچه نسبت ،مان و عقليا يهمتا

عد ن مذهب داشتند. عقل در بيعقل در ا ةژيگاه ويو جا يدر نشان دادن برجستگ يان سعيكدوم وات ياپاپ و شور

 يعقل در كمال انسان نقش اصل ،ن مذهبيموجود در ا يشناسانسان يعلت تنگناهااما به ؛كارآمد خواهد بود يعيطب

 يو همگان ياگر بخواهد جهان يمانيا يهاآموزهنكه يبر ا يپاپ مبن يادعا ،ن صورتيعهده نگرفته است. در ارا به

 رد.دا نخواهد كيدر مورد كمال انسان مصداق پ ،و مستدل شود يد عقلانيبا ،ف و خرافه مصون بمانديشود و از تحر

 يريگجهينت

كمال  مان دريا يسازنهيداند. عقل در ساحت شناخت مبدأ و صفاتش و زميقت ميمان در شناخت حقيا يپاپ عقل را همتا

. يكتسابمان ايو ا ييمان اعطاياند از: امان است كه عبارتيناس معتقد به دو نوع اياز آكو يرويپانسان مؤثر است. پاپ به

تنها شناخت  ،كمال يشود. برايجاد كمال در انسان ميق شناخت مبدأ و صفاتش باعث اياز طر يمان اكتسابير عقل در ايتأث

خ مؤمنان به كه پاس ،ياخلاق ياز است كه خود را در قالب زندگين يوفادار يست و به نوعين يكاف يمانيا اي يعقل يهاگزاره

ر يپذكانق عقل امير است كه از طرياز به شناخت خيو كمال، ن ياخلاق يزندگ يدهد. براينشان م ،نجات خداوند است ةنقش

 يهايز وجدان وجود دارد كه عقل داورير نيبه خ يرونالتزام د ةشود. در مرحليز مفهوماً توسط عقل درك مين نير برياست. خ

 . كندمين را درك ير بريم اعمال بر اساس خين عقل لزوم تنظي. همچنكندميم يوجدان را تنظ

شناخت  ييتوانا ،ن صورتيدر ا ؛ف شده استياو ضع ةره و اراديت ،نيعلت گناه نخستعقل انسان پس از هبوط به

ناخت ز چون فاقد شيوجدان ن ةص دهد. در مرحليتواند تشخين را نمير برير و خيمفهوم خعتاً يپس طب ؛ر را ندارديخ

 د. يم نماير تنظيخ يسوتوان بهيوجدان را نم يهايداور ،ر استيدرست خ

لة يوسهبا مخلوقات است. انسان ب يرونيبا خالق و ب يدرون ين انسان است كه هماهنگيقداست نخست يابيباز ،كمال

تواند ينم يهمچنان مطرح است كه معرفت علم ين اشكال اساسياما ا ؛تواند به شناخت مبدأ و صفاتش برسديم يعيعقل طب

 ير چندانيتواند در كمال تأثيمان نميا يسازنهين زميخدا، اوصافش و همچن يپس شناخت عقل ؛ر بگذارديتأث يمانيدر امور ا

 ،ماني. عقل و ا)با مخلوقات( است يبرون يمربوط به بعد هماهنگ ،نيستقداست نخ يابير عقل در بازين تأثيشتريبگذارد. ب

با  ،يمانيا يهاآموزه يشمولبر عقل است. جهانيز مبتنيت منتسب به خداوند نيستند و مرجعيهمتا ن ،پاپ يبرخلاف ادعا

بر يپاپ مبن يدهد. ادعاينم يعيلة عقل طبيوسشدن آنها را به يامكان جهان ،بودن يعيتوجه به خارج از توان عقل طب

  .كندميكم در مورد كمال صدق نشدن، دست يو عموم يجهان يت برايحيمس يمانيا يهانمودن آموزه يعقلان
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Abstract 
The Protestant movement started widespread protests in the 16th century 

with the slogan of religious reform, especially against the authority of the 

Pope and the spiritual hierarchy in the Catholic Church. Along with some 

other factors that had declined the governing power of the Catholic Church 

and the papal system during the late centuries of the Middle Ages, these 

protests made the foundation of the thousand-year rule of Western 

Christianity unstable; so the Catholic Church (religion) was removed from 

the scene of politics and governance forever. On the other hand, the 

Protestant movement's emphasis on the slogan of ‘reformations’ 

strengthens the idea that Protestantism was not against the rule of religion, 

but tried for its reformation, and specifically tried for a change in the rule 

of the Pope and the Catholic Church. Using a descriptive -analytical 

method, this article studies the structure, intellectual foundations and 

performance of the leaders of the Protestant movement, and explains the 

hypothesis that the nature of Protestantism and the spirit dominant on its 

doctrines and slogans entails crisis and chaos, which completely obviates 

the potential for establishing a religious government.  

Keywords: religious government, Protestantism, religious reform movement, 

Christianity, religious authority. 

10.22034/marefateadyan.2024.2022052 

https://doi.org/10.22034/marefateadyan.2024.2022052
https://doi.org/10.22034/marefateadyan.2024.2022052
https://orcid.org/0000-0002-5137-4411


 

 34-27ص ،3452 زييپا، 25 سال پانزدهم، شماره چهارم، پياپي  

 

 

 

 نوع مقاله: پژوهشي

 ينيسم در تقابل با حکومت ديپروتستانت ةشياند يشناسبيآس

  chmail.ir@satsينيامام خم يو پژوهش يان و عرفان مؤسسة آموزشياد يدکتر/          ستوده ييداحمد طباطبايس
 51/33/3451ـ پذيرش:  33/50/3451دريافت: 

 چکيده
خصوص ، بهگسترده يدست به اعتراضات ينيبا شعار اصلاح د يلادينهضت پروتستان در قرن شانزدهم م

مل ن اعتراضات در كنار عوايزد. ا يككاتول يسايدر كل يمراتب روحانت پاپ و سلسلهيدر برابر مرجع
و  كيكاتول يسايت كليباعث افول قدرت در حاكم يمتأخر قرون وسط يهاكه در طول سده يگريد

كه  يطوربه ؛را متزلزل ساخت يت غربيحيشده بود، اساس حكومت هزارساله در مس يدستگاه پاپ
گر، يد يوس ت كنار گذاشته شد. ازياست و حاكميس ةشه از صحنيهم يبرا ،ن(ي)د يككاتول يسايكل
سم نه در تقابل با يكه پروتستانت كندميت يل را تقوين تحليان پروتستان بر شعار اصلاحات، ايد جريتأك

 ياسيت پاپ و كلير حاكمييطور خاص در جهت تغاصلاح آن و به ين، بلكه در راستايت ديحاكم
 يساختار، مبان يبه بررس يليو تحل يفيتوص يش رو بر اساس روشيپ ةحركت كرده است. مقال يككاتول
ت يكه ماه كنديمن ييه را تبين فرضيپردازد و ايو عملكرد رهبران نهضت پروتستان م يفكر

است كه  يومرججاد بحران و هرجيآن، مستلزم ا يها و شعارهاسم و روح حاكم بر آموزهيپروتستانت
 . كندميسلب  يطور كلرا به ينيامكان تحقق حكومت د

 .ينيت ديت، مرجعيحي، مسينيسم، نهضت اصلاح دي، پروتستانتينيحكومت د ها:كليدواژه
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 مقدمه

 يككاتول يسايت كليت پاپ و حاكمينهضت پروتستان، تقابل با مرجع يهايژگين ويتراز روشن ييكد يبدون ترد

 ييسايعنوان كلپروتستان را به يسايت شد و كليحين شكاف بزرگ در مسيجاد دوميكه سرانجام باعث ا يتقابل ؛است

ا يطلب ييانات جداير جريرا از ساان ين جرياما آنچه ا ؛د آورديو ارتدوكس پد يككاتول يساهايمستقل در كنار كل

 يككاتول يسايت كليتنها حاكمسم، نهيپروتستانت يريگن است كه پس از شكليا ،كندمين جدا يشيپ ةانيگرااصلاح

 د. يرو گردروبه يجد يبا چالش ينيس هرگونه حكومت دين و تأسيت دي، بلكه اساس حاكميغرب يحيمس ةبر جامع

 يمعنادار يعارهاد بر شيتأك ،يككاتول يساينهضت پروتستان در تقابل با پاپ و كل ةيدرواقع، عملكرد رهبران اول

كه  ييهم در فضا، آن«مؤمنان ةش بودن هميكش»همچون  يات جذابينظر ةو ارائ ،«فقط كتاب مقدس»مانند 

 يمراتب روحانآلوده شده بود و اعتراض به پاپ و سلسله يو فكر ي، مالياخلاق يبه انواع فسادها يككاتول يسايكل

، اعم از آحاد يحيمس ةتفكر نهضت پروتستان را در سطوح مختلف جامع ةرش گسترديافت، پذييش ميروز افزاروزبه

را  ينيت ديت و حاكميرا سلب و اساس مرجع ينيكه امكان تحقق حكومت د يدنبال داشت. تفكرمردم و نخبگان به

توان ين منظر نميسم را از ايت است كه پروتستانتيار حائز اهميز بسين نكته ني. البته اكندميمواجه  يجد يانبا بحر

كه ملاحظه انبلكه ـ چن ؛دانست يككاتول يسايت كليت پاپ و حاكميو در تقابل با مرجع يحيان صرفاً مسيجر يك

 ينيومت دو تحقق حك ينيت ديدر تقابل با هرگونه مرجع يطور كلبه ،پروتستان ةشيم كرد ـ روح حاكم بر انديخواه

 نشان خواهد داد.  يخوبن پژوهش را بهيت و ضرورت موضوع اين مسئله اهمياست، كه ا

 يفكر يد بر مبانيپردازد و با تأكيم ينيخاستگاه نهضت اصلاح د يبه بررس يلي ـتحل يفيتوص ين مقاله با روشيا

سم يپروتستانت ةشيان انديتقابل م ةيدنبال اثبات فرضآن، به ةيسم و عملكرد رهبران اوليپروتستانت ياصل يهاو آموزه

 خود است.  ياصل مسئلة عنوانبه ينيو امكان تحقق حكومت د

 ةمسئل يراستا در ،ا مقالهينامه انياعم از كتاب، پا ،يچ پژوهشيق مشخص شد كه هيتحق ةنيشيپ ين پس از بررسيهمچن

 رد.نو قلمداد ك ياهيرنظ ةتوان آن را دربردارندين جهت مين مقاله انجام نگرفته است و از ايشده در احمطر ةيو فرض ياصل

 نهضت پروتستان يگيرشکل يعوامل بسترساز برا. 1

ت، يحيخ مسيل نمود. تاريه و تحليتجز يادهيچيو پ يند نسبتاً طولانيد در فراينهضت پروتستان را با يريگشكل

ت يوضع ةدهنددهد كه نشانيرا گزارش م يريفراگ يهاين و آلودگيادياشكالات بن ،يقرون وسطخصوص در به

م در را ه ياگونهاعتراض يهاكه هرچند جنبش يتيوضع ؛است يككاتول يسايدر دستگاه پاپ و كل ياسفبار

 يورا از س ياصلاحات قابل توجهدار نكرد و يرا ب يان امور مذهبيو متول ينيوجود آورد، اما حاكمان دوكنار بهگوشه

 نهضت پروتستان فراهم كرد.  يريگشكل يرا برا يز بستر مناسبيت نيدنبال نداشت و در نهاسا بهيكل
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 يمال ي. فسادها1ـ1

خود را از دست داده و در مقابل، به  يو اخلاق ينيد يرهبر ينحو روزافزونبه يمتأخر، مقام پاپ يدر قرون وسطا

در  يكسان كاتولينوخي(. تار252، ص2954ل شده بود )كونگ، ياروپا تبد ين قدرت ماليترن و بزرگينخست

، 6، ج2952اند )دورانت، سا دانستهيفرانسه را متعلق به كل ييپنجم دارايكآلمان و  ييسوم دارايكخود،  يهاگزارش

ا قطعاً نشانگر ثروت هنگفت ق نبوده و همراه با اغراق باشد، امين آمارها دقي(. اگرچه ممكن است كه ا682ص

برد، يه ماز آن بهر يقرون متماد يسا در طيكه كل يبلامنازع ياسين ثروت سرشار، در كنار قدرت سيساست. ايكل

خ ياز تار ير مقاطعل، دين دليند. به هميبرآ ييسايبود تا درصدد تصاحب مقامات كل ياريافراد بس يبرا يمناسب ةزيانگ

ا ي ياسيس يهاتيا موقعي يروابط خانوادگ ةيشتر بر پايب ييسايكل يمناصب عال ياعطام كه يسا شاهد آن هستيكل

 يدارنياس دندرت بر اسها بهناليآنان. انتخاب كارد ياخلاق يستگيداوطلبان آن مناصب استوار بوده است، نه شا يمال

ت به يريمد ا داشتن قدرتي ياسيمقام س يكشان به يا وابستگيلحاظ ثروت شتر بهيشان بود و آنها بيزگاريو پره

ا يبورگ ةخانواد ياز اعضا ييكمثال، پاپ الكساندر ششم،  ي(. برا250ـ252، ص2954دند )كونگ، يرسين مقام ميا

چراكه  ؛ديسر يشام مرگبارش مشهور است(، با داشتن چند معشوقه و هفت فرزند، به مقام پاپ يهايسبب مهمان)كه به

 (.McGrath, 1998, p.2-3ن مقام را بخرد )يبا او داشتند، ا ينزديككه رقابت  ير زدن افراداو توانست با كنا

 يشتريند بوياز ثروت بود، پ يكه حاك ييسايمختلف كل يو با كاركردها يروز با مقام پاپمجلل روزبه يهامراسم

كه  ييهاها و بشقابشد؛ فنجانيباشكوه برگزار م ين عبادييمردم، آ ةيات عشريو مال يسلطنت ةخوردند: با بودجيم

د يد و با مرواراب بويشم كميسا از ابريكل يخالص بودند؛ لباس رسم يشدند، از طلاياز آنها استفاده م يدر مراسم عباد

شد و همخوانان كاملاً يسا نوشته ميمراسم كل يطرز مخصوص برابه يكشده بود؛ موز يگلدوز ييطلا يهاو نخ

سا يشتر رهبران كليده بود كه بير كشيتصورا به يباشكوه ةدر مجموع جلو ،ن اموريردند. ايكآن را اجرا م يبمجر

 (. 282، ص2952ور، يخواهان آن بودند )جو و

 يآورت شرميق آن، چنان وضعيسا و كسب درآمد هنگفت از طريدر سراسر كل يفروشنامهگر، آمرزشيد طرف از

نهضت  يريگشكل ياصل ةآغاز و بهان ةعنوان نقطآن را به يحيسندگان مسيمورخان و نو دا كرده بود كه اكثريپ

، 6، ج2952؛ دورانت، 55، ص2956لسون، ينند )ويكمطرح م يككاتول يسايت كليپروتستان و اعتراض به مرجع

 دود سالس دانشگاه آكسفورد، در حين، رئي(. تامس گسكو86، ص2959، يك؛ فاسد255، ص2952ور، ي؛ جو و00ص

 ن بازگو كرده است: يت را چنين وضعيم ا2482
رزش را با اعتراف و طلب آمينم؛ زيکندارم که در برابر خداوند چقدر گناه و کار زشت م ييمن پروا»ند: يگويامروز گنهکاران م

ار پاپ را به چه ةنامنم. من آمرزشيکها برائت حاصل مو کفاره يپاپ، از تمام معاص ةنامدن آمرزشيش و خريدر نزد کش

ر فروشان در سراسنامهآمرزش«. امعوض داو و شرط بردهآن، به ةکنندعيس با توزيتن يا در بازيام دهيا شش پنس خري

مزد  يجابه يگاه يا آبجو، و حتيبه دو سه جرعه شراب  يبه دو پنس، گاه يها را گاهنامهاند و آمرزشکشور پراکنده

 (. 23، ص6، ج1331؛ دورانت، 63، ص1331فروشند )تاکمن، يه با او ممعاشق يا در ازاي يافاحشه
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 ياخلاق ي. فسادها1ـ2

ن رفته بود يسا چنان از بيدر كل يدهند كه قبح فساد اخلاقينشان م ،اندخ رنسانس ثبت شدهيكه در تار ييهاگزارش

 ييكر يتعبد. بهدنيديخود نم ينيت ديبا موقع يشدند و در آن منافاتيم ييمرتكب هرگونه خطا يراحتشان بهيكه كش

 يبرا يرگيد ةليكه وس ينند و هنگاميكازند؛ زنا مييدست م يبند؛ به دزديفريند؛ ميگوياز مورخان، آنان دروغ م

 (. 429ـ426، ص2956شوند )بوكهارت، يسان ظاهر ميصورت قدابند، بهييخود نم يهاهوس يارضا

 يجاد كرد، خودش فرزندان نامشروعيها اساحره يبرا يرومندين ةزيش انگيخو ينوست هشتم، كه با فتوايپاپ ا

، 2954ان برگزار كرد )كونگ، يكشده بودند و مراسم ازدواج آنها را با شكوه و عظمت در واتداشت كه علناً شناخته

 يدر واكنش به فساد اخلاق م(2829ـ2465كولت )نام به يحياز متألهان مس ييكد كه يرس يي(. كار به جا252ص

ش جهان را يكه در روزگار ما با وجود منفور خو ياشان ناپاك و درماندهياز دست كش يوا»اد برآورد: يسا فريكل

 يدگار روياه آفرح، و به درگيسا، به محراب مسيبه پرستشگاه كل ينكه از آغوش ناپاك زنان روسپينان از اياند. اانباشته

 (. 608، ص6، ج2952)دورانت، « ندارند يهراس ،آورند

د، يش عقايفتت ة، مسئليككاتول يسايدر كل يع حقوق انسانييو تض يق فساد اخلاقين مصاديتراز مهم ييك

ده بود، معروف ش« ديش عقايتفت ةادار»نان كه به يديوجو و كشف بمخالفان است. دستگاه جست ةمجازات و شكنج

نوست چهارم، كه دستگاه يم با فرمان پاپ ا2080جاد شد و در سال ينهم ا يدست پاپ گرگورم به2099در سال 

و  يوسد و جاسيدانست، كاملاً مستقر گرديم يهر شهر و كشور ينفك سازمان اجتماعيب و شكنجه را جزء لايتعق

ن يمحكومان ا يكه برا ينيسنگ يها(. مجازات98، ص2909، يدرآمد )بر يمذهب يف اصليوظا ةدر زمر ينيخبرچ

نفر  94685سال، در حدود  999 ةا در فاصلين اسپانيمثال، در سرزم ياند. برادهندهار تكانيبس ،ها گزارش شدهدادگاه

 يشگيو زندان هم ينفر محكوم به اعمال شاقه و كار اجبار 055024ش زنده سوزانده شدند؛ حدود يحكم دادگاه تفتبه

حقوق  ةان عمر خود از هميدند و تا پايپوش« تويسان بن»نام به يست هزار نفر لباس مخصوصيش از دويشدند؛ و ب

 (. 892، ص2960محروم شدند )فرال،  يو انسان يبشر

زد، ياد ميرا فر ياساس ياز به اصلاحاتيتنها ناز آن اشاره شد، نه ييهاكه تنها به گوشه يابسته و آلوده يفضا

ت يوضع نيل، چنانچه اين دلينمود. به هميبزرگ را زمزمه م ياميآغاز ق يد و حتيشد ياعتراضات يريگبلكه شكل

ند يدر فرا ،ن حجم از انحرافات و مفاسديم كه ايريد بپذيم، باياسفبار را علت وقوع نهضت پروتستان هم ندان

هم وجود  يگريد ينيبخش را داشته است و البته اگر در هر نهاد دعامل سرعت يعنيزور يسم حكم كاتاليپروتستانت

 ن اثر را خواهد داشت. يهم ،شته باشددا

 . جدال رهبران و پيشگامان نهضت پروتستان با مرجعيت و حاکميت کليسا2

هضت پروتستان ن ةيشگامان اوليو پ ين شد، رهبران اصليياختصار تبكه به يملتهب و اوضاع اسفبار يدر فضا

ر يرگدرست نقاط ضعف موجود و د ييشناسارا در دستور كار خود قرار دادند و با  ينيت ديبا حاكم يتقابل عمل
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با  يرا مورد خدشه قرار دادند و به تقابل جد يمراتب روحانبا آن، قداست پاپ و سلسله ينمودن افكار عموم

 مردم كشاندند.  ةن جدال را به كف جامعه و توديسا پرداختند و ايكل

 يککاتول يسايت پاپ و کلي. اعتراض به مشروع2ـ1

 يدهد كه ويم ، نشانيككاتول يساين لوتر توسط كليت مارتيخصوص بعد از محكوم، بهينيخ نهضت اصلاح ديتار

سا گرفت. بنا يت كليسمت پاپ و مرجعها، بلكه بهان اعتراض را نه به اعمال و نه به آموزهيكبار نوك پنينخست يبرا

د و ين آغاز گردش از لوتر و نهضت پروتستايسا پي، هرچند مقابله با فساد در كليحيسندگان مسياز نو ييكل يبر تحل

از  يا برخن شوراهيدر ا يت صورت گرفت و حتين وضعير اييتغ يبرا ييهاتلاش ييسايكل يل شوراهايبا تشك

مقام  يعنيبود، لوازمش ظهور كرده  ةج با هميتدر، كه بهيگاه با موضوع اساسچياما ه ،وفصل شدموضوعات هم حل

 ياظاهر نامهلوتر به ياماده98 ةيرو هرچند اعلامني(. ازا89ـ85، ص2952نشد )دانستن،  يحكومت بر مردم، برخورد

 ياند، در طان نمودهين بياز مورخ يكه برخ طوربود، اما همان يككاتول يساياز اعمال و افكار كل يز به برخيانتقادآم

 (. 669، ص2995ر ناس، يرم نهفته بود )با يسايوغ كلياز تحت  يآزاد ةقت مسئليدرحق ،آن نامه

شان يها و كشگران، كه با پاپيف و ديليكمانند جان و ،نيشين لوتر برخلاف اصلاحگران پيگر، مارتيدعبارتبه

اصل (، 265، ص2952ور، يدانستند )جو وياقت ميف و باليافراد شر ةستيگاه را شاين جايردند و ايكفاسد مخالفت م

 فت: گيرد و ميكگاه را باصراحت رد مين جايت ايدانست و مشروعيبا استبداد م يرا مساو يت پاپيسلطه و حج

رمان و ف يحيک مسيک کلمه به ي يگر حق نداشته باشد حتيد يچ فرديها و نه هم: نه پاپ و نه اسقفيگويمن م

 يتورن دسيرد. اگر او تن به چنيخاطر آن را بپذب يوجدان خود و به ط يبه رضا يحيک مسيمگر آنکه  ؛دستور دهد

 (. 663، ص1333ر ناس، يتن به روح استبداد سپرده است )با ،بدهد

ش قرار يرا آماج حملات خو يدستگاه پاپ ياچ واهمهيسا، بدون هيت كليبه حاكمسابقه نسبتيتند و ب يلوتر در برخورد

حشرات،  رد؛ اسقفان رايكاد ميح يطان و ضد مسينام بذر شها بهنمود؛ از پاپيه ميپاپ را به فضله تشب يهاداد: فرمانيم

انسان  يشانيشان را با گذاشتن نشان جانوران بر پيكش يبخشخواند؛ مراسم رتبهيمغز ميته يهانهيمان و بوزيايبكارانِ بيفر

كم آنها را به ا دستيشمرد يتر مكشان پستآدمرد؛ راهبان را از يكم يسان تلقيكوحنا آمده است ـ ي ةـ كه در كتاب مكاشف

است كه  يا اندامتنه يگفت كه ماتحت آدميپاپ م ةاند. درباردهيمتعال چسب ين خدايرد كه بر پوستيكه ميتشب ييهاككَ

، يومغاصبان ر ةتر از آن است كه همن كوچكيده داشت كه رود رايعق يكان كاتوليروحان ةپاپ بر آن نظارت ندارد و دربار

 يدهد و بهتر است كه خدا آنان را چون شهرها يرها را در خود جايد يها و رؤسااعظم، اسقف يهاها، اسقفناليكارد

فت: چگونه گيدانسته و ميها ملازم من بر پاپيش خداوند را با نفريايسدوم و عموره با صاعقه به خاكستر مبدل كند. او ن

توانم به يم ؟ چگونه«پرستان ملعون بادنام پاپ»آنكه اضافه كنم: يب ،«نام تو مقدس باد»كه م يتوانم به خداوند بگويم

 (496، ص6، ج2952؟ )دورانت، «حكومت پاپ سرنگون شود»آنكه آرزو كنم: ي، ب«ديتو بپا ييروافرمان»م: يح بگويمس
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كه  يندات و سخنان تيبلكه فارغ از هجو ؛نبود ييسايمراتب كلبه پاپ و سلسلهت لوتر نسبتيضد ةن همياما ا

 يز از سوين نيو نماد يعمل يشد، اقداماتيكار گرفته مبه يتوسط و ينيت دياز مرجع ييزداتقدس يبرا يعنوان ابزاربه

خت. يانگيرا در آحاد مردم برم يخواهيو روح آزاد يگرفت كه احساسات انقلابيصورت م ياو در تقابل با دستگاه پاپ

بدعت شمرده شده و در صورت عدم توبه  يع پاپ را ـ كه در آن، سخنان ويتوق يچاپ ةكه لوتر نسخ يمثال، زمان يبرا

 ـدرير تهديبه تكف همراه ن اقدام، بهيو جالب توجه نشان داد. او در ا يشينما يافت نمود، واكنش خود را با حركتيد شده بود 

ها و فتواها( را به )فرمان يپاپ يسايمربوط به قانون كل يهاپ، بلكه كتابع پايتنها توقش، نهيان خويهمكاران و دانشجو

 ين اقدام ويسوزاند و ا ،شناسديت نميرسمآن را به ييارات رم و دستگاه قضايقدرت و اخت ةنكه از آن پس حوزيعلامت ا

 (. 259ـ254، ص2954كل ملت منجر شد )كونگ،  يبرا يفوراً به برافراشته شدن پرچم

  يک افکار عموميتحر. 2ـ2

از آنها سر در  يزيچ يان معموليحيداشت، مس يو فن يتخصص ةجنب ياتياله يهاازآنجاكه مجادلات و بحث

 ةرو مجادلنيداشت. ازا يان عاديحيمؤمنان و مس يبرا يواقع يها معنا و مفهومنامهاما موضوع آمرزش ،آوردندينم

 ييهااتيا از مالي يپاپ در امور محل ةكه از مداخل يها توجه مردم را به خود جلب كرد. كساننامهلوتر بر سر آمرزش

تند ش متحد ساخيهاسرعت با لوتر و اعتراضسوختند، خود را بهيكه مجبور بودند به رم بپردازند، در آتش خشم م

 (. 85، ص2992 فن اف براون،ياست)

اعتراضات و  رد ويكاستفاده م يخوبسا بهياز كل يتيرپا در باب ابراز نارضايد يكه لوتر از سنترسد ينظر مبه

د يه شااست ك يهيزد. البته بديگره م يو افكار عموم يصورت كاملاً هوشمندانه، با اعتراضات مدناصلاحات خود را به

كه ملاحظه اما چنان ؛خود بوده است ياصلاح ياهبرنامه ياجرا يلازم برا يهاتين اقدامات، كسب حمايهدف او از ا

گر خود يت كه دور ساخسا را چنان شعلهيت كليو حاكم يه دستگاه پاپياعتراض عل ةر آتش خفتين تدبيم نمود، ايخواه

به  يمدن يوسوداشت و سمتيسو مردم را از اعِمال زور برحذر ميك ت كند. او ازيلوتر هم نتوانست آن را هدا

 ؛«ستا يز مقامات رسميمستلزم تجو يست، وليشه مذموم نيگرچه اعمال زور هم»گفت: يداد و مثلاً مياعتراضات م

 يراب يعنوان اهرم فشارخشم و اعتراض، از آن به يهاداشت كه با روشن نگه داشتن شعله يگر سعيد يسو اما از

 يان برايحيمس ةاندرز صادقانه به هم»نام به ياساس، رسالهن اياستفاده كند. بر هم يزانو درآوردن دستگاه پاپبه

ن صفحات يخستحال، ننيدرع ين فرستاد؛ وليطبع و نشر نزد شپالات ينوشت و برا« يان و سركشيبازداشتن آنان از طغ

 ه، مورد نكوهش قرار گرفت: يقهر يرويام و توسل به نيق به قيعلت تشون رساله بهيا

 ةشان، راهبان، اسقفان و هميممکن است کش يامين قيد و در صورت وقوع چنينمايالوقوع مبيقر يام خطرناکيق

 يو جسم يت ماليرا بار محروميز ؛ش همت گمارنديمگر آنکه مجدّانه به اصلاح خو ؛د شونديا تبعيان کشته يروحان

ند بار ستيل نيگر قادر و مايم دام آماده ساخته است. مرديق يو آنان را برا کندمي ينيبر دوش مردم سنگ يو روح
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نند، با چوب و چماق و يکد ميکه تهد گونهت را بر دوش کشند و هر آن ممکن است دهقانان، همانين محروميا

د ياخرسندم. ش ،ان را فرا گرفته استينم ترس و وحشت روحانيبينکه ميبرپا سازند. من از ا ييخرمنکوب بلوا

 ت خداوند قراريداشتم و چندان مورد عنايم يدست بکشند. هرگاه ده تن روحان يند و از ستمگرينان به خود آيا

 ياعمالشان برسانم، هر ده تن را در راه آزاد يبه سزا يام عموميا با قيم به مرگ يگرفتم که آنان را با تسليم

 (. 431، ص6، ج1331ردم )دورانت، يکدهقانان ستمکش فدا م

و در ادامه، كشاندن اعتراضات به سطح  ،ينيان اصلاحات دينمودن مردم با جر دهد كه همراهين سخنان نشان ميا

تر را كه لو ،ن سخنانيبوده است. درواقع ا ينيگفتار و عملكرد رهبر نهضت اصلاح د يمنطق ةجيجامعه، نت يعموم

و  يكعنوان تحربهزمان توان هميشود، ميمحسوب م ياز طرف او به دستگاه پاپ يو هشدار يشياندظاهراً عاقبت

 نمود.  يز تلقين يش افكار عموميتشو

 ها ونامهق و گسترده از آمرزشيعم يكه ناخشنود ي، درست در زمانيگريد ةن لوتر در اقدام هوشمندانيمارت

اب در ب يابهخطاخود را در كتاب  ياصل يراه انداخته بود، آرااز انزجار و تنفر به يلات پاپ طوفانيو تشك يدستگاه مال

ر پسند نمود و منتشفهم و عامهشد، همهيراد ميشان اي، كه تعمداً خطاب به مردم آلمان و به زبان مادرضيآمرزش و ف

ا و سيدانشگاه و كل يعلم يدر فضا ياتيطرح مباحث اله يجاگر، او بهيدعبارت(. به252، ص2954ساخت )كونگ، 

ا به فات خود رياز تأل ياريشد، بسيدر آن روز محسوب م ين علمخود، كه زبا يهان در نوشتهياستفاده از زبان لات

 ةرد تا از پشتوانيكترجمه م يا آن را به زبان آلمانينوشت يمردم بود، م ياو محاوره ي، كه زبان عموميزبان آلمان

 د سخنان خود استفاده كند. ييتأ يم مردم برايحركت عظ

روانش يمردم و بالاخص پ يهاچنان در دل يككاتول يسايلوتر در مقابل كل ةباكانيب يهاح و دفاعيسخنان صر

 بريعلت انكار نكردن اتهاماتش مبنشهر ورمس به يكه لوتر در شورا يم، زمان2802ر گذاشته بود كه در سال يتأث

آنها افزوده  تر شدند و بر شماريجر يروان ويپ ،(Mullett, 2004, p.120-122بدعت، محكوم و مرتد اعلام شد )

و چند  ييروستا يسايچهل كل ؛تاختند يان، صنعتگران و دهقانان به اماكن عموميزمان در ارفورت، دانشجوشد. هم

 ةارفورت، صومع ينيشان آگوستيز كشيز همان سال نيين بردند و در پاين را از بيزم ةكتابخانه و اسناد مربوط به اجار

آزمند، پرنخوت،  مردان ةغوليو ب يقشر يهاشهيكانون اند»سا را يوستند و كليپروان لوتر يش را ترك كردند و به پيخو

 (. 494، ص6، ج2952خواندند )دورانت، « طلبشيمان، مكار، دورو و آسايايب

 پروتستان با مرجعيت و حاکميت کليسا يها. تقابل تفکر و آموزه3

برخوردار است و  يشتريت بيمراتب از اهمبه ينيسم با حكومت ديپروتستانت ةرابط يليتحل يكه در بررس يموضوع

 يهال شعارها و آموزهيو تحل يتفكر پروتستان يشمار آورد، بررسن پژوهش بهيا يتوان آن را محمل اصليدرواقع م

شه و ياند سم دريم پرداخت كه پروتستانتين ادعا خواهين اييرو در ادامه به اثبات و تبنيان است. ازاين جريا ياصل

 دارد.  ينيت و حكومت ديبا اصل مرجع يش تقابل آشكاريخو يهاآموزه
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 . فقط کتاب مقدس3ـ1

 يتمام حملات وجود آمد وبه يككاتول يسايان نهضت پروتستان و كليكه م يتوان گفت تمام تقابليجرئت مبه

« اب مقدسفقط كت»طلبان بر شعار د اصلاحيد شديسا صورت گرفت، در تأكيت كليت پاپ و حجيكه به مرجع

نگ ورث، يليچ اميليت دارد كه وياهم يقدرپروتستان به يساين شعار در شناخت كليشه داشته است. توجه به اير

ن ييآ معتقدم كه فقط كتاب مقدس،»د: يگويمعروف خود م ةو پروتستانِ قرن هفدهم، در جمل يسيانگل ةسندينو

 (. 494، ص6، ج2952)دورانت، « پروتستان است

ت يدال با مرجعد بر آن، به جيها با تأكبلكه پروتستان ؛شعار نبود يكتنها « فقط كتاب مقدس»البته شعار 

ت در قرون وسطا رفتند و هرچه به زعمشان از كتاب مقدس يحيمس ةسا و سنت هزارساليكل ينيت ديو حاكم

 يسايد كليين مورد تأيي، هفت آاسيكل ياسارت بابلمثال، لوتر در كتاب  يانكار نمودند. برا ،امده بوديبرن

رفته يا پذسيكل يرسم يهانييعنوان آكه به ييهانييدهد و معتقد است تنها آيرا مورد حمله قرار م يككاتول

د و ين تعمييز تنها دو آيح نيح آنها را مقرر نموده است و مسيمس يسيهستند كه خود ع ييهانييشوند، آيم

 (. 089، ص2992ن، يرا مقرر كرد )ل يربان يعشا

 ين شعار با اشكالات متعدد و مهميرامون ايم كرد، نهضت پروتستان پيطور كه ملاحظه خواهاما همان

اد آنان بر كتاب مقدس، يار زيد بسياست. تأك ينيت ديجاد بحران در مرجعين آن ايترمواجه است كه مهم

 ه رهبرانيكنحوبه ؛هم دارد يابهامات فراوان حالنيپروتستان است، اما درع يهاگروه ةهرچند مورد قبول هم

سا و يد كه اگر مصوبات كليگويمثال، لوتر م يندارند. برا يدگاه واحدين آن، دييز در تبياصلاحات ن ياصل

دانند. ياطل مب ،و كالون هرچه در كتاب مقدس نباشد ينگليمخالف كتاب مقدس نباشند، معتبرند؛ اما زو ،شعائر

ت خداوند يت و مرجعيحج ةيرم كه بر پايپذيرا م يبشر يمن تنها آن دسته از نهادها»د: يگويكالون م

ه در سال كتاب مقدس، ك ةدربار ياز در رسالهين ينگليزو«. استوار بوده و از كتاب مقدس برگرفته شده باشد

 ،ما نيد يمبنااساس و : »كندمين اظهار يمنتشر شد، چن« ت كلام خدايوضوح و قطع ةدربارنام م به2800

 (. 929، ص2955گراث، )مك« مكتوب، كتاب خداست ةكلم

ت يان مرجعيدهد كه نسبتِ ميخود را بهتر نشان م يوقت ،«فقط كتاب مقدس»ابهام موجود در شعار 

ن يپاپ در ا روانيها با پكالون، اختلاف پروتستان ةديعقشود. به يق بررسيطور دقسا بهيكتاب مقدس و كل

 مگر آنكه بر كلام خدا اشراف و تقدم ؛قت باشديتواند ركن و اساس حقيسا نمياعتقاد آنها كلاست كه به 

سا با ين امر آن است كه كلينند كه علت ايكمقابل، باصراحت اعلام م ةها در نقطداشته باشد، اما پروتستان

اوست  دستبه او دارد و به يقت بستگيحق يكه بقا يافتخار، به كلام خداوند گردن نهاده است؛ همان كلام

 (.925ـ925، ص2955گراث، ابد )مكييگران انتقال ميقت به ديكه حق
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سا ينكه كليسا اشراف داشته باشد، نه ايد بر كلين است كه كتاب مقدس باين سخنان ايمقصود كالون در ا

رسد كه ينظر ما بهن منوال برقرار است(. اميهم يككاتول يسايكه در كلبر كتاب مقدس حكومت كند )چنان

گر، فارغ يدرتعبار آن خلط كرده است. بهين و تفسييتب ةت كتاب مقدس را با مسئليت و مرجعيحج ةاو مسئل

همان  ينام سنت هم دارابه يگريا منبع ديداشته باشد  يت ذاتيت و حجينكه فقط كتاب مقدس مرجعياز ا

ت ين كمييتب يا برايعبارات متشابه كتاب مقدس،  ن پرسش مطرح است كه هنگام مواجهه باياعتبار باشد، ا

 يگريو موارد فراوان د ينيد يهاو آموزه ياتياختلافات اله ةدربار يينها يا داوريمقدس،  يهانييت آيفيو ك

تاب داست ـ كيكه از نامش پمعتبر است؟ كتاب مقدس ـ چنان يا نهاديل، برداشت چه اشخاص ين قبياز ا

رو نينهفته در خود را بازگو كند. ازا يقين موارد ندارد تا مقاصد حقيح در اين و توضييتب يبرا ياست و زبان

اشد. ر كالون بر كتاب مقدس اشراف داشته بيتعبها و بهيككاتول ةديعقد وجود داشته باشد كه بهيبا يمرجع

م ينا بر تعالنند. اما بيكت پاپ را مطرح ميسا و مرجعيت كليحج ةها سنت و مسئليكنجاست كه كاتوليدرواقع ا

د در يز نباير كتاب مقدس نين مطرح است، بلكه تفسيعنوان تنها منبع دتنها بهها، كتاب مقدس نهپروتستان

حق برداشت از  يحيآورندگان مسمانياز ا يكها باشد و هران و اسقفينام روحانخاص به ياانحصار طبقه

 (. 962، ص2992ن، ي؛ ل952، ص2922، يرا دارد )بستان ينيمتون د

لاحظه كه مداد، بلكه ـ چنانيت پاپ را مورد هدف قرار ميو حج يككاتول يسايت كليتنها مرجعنه ،دگاهين ديا

نمود. يت كتاب مقدس را هم متزلزل ميمرجع يساخت و حتيمواجه م يت را با خطر جديم نمود ـ اصل مرجعيخواه

را  د كه خودِ رهبران پروتستان هم آنيرس ييبه جا« فقط كتاب مقدس»د بر شعار ياز افراط در تأك يناش ييفردگرا

و  يسامانر موجب بروز آشوب و نابيزناپذيگر ياگونهرد بهيكن رويافسرده شاهد بود كه ا يخواستند. لوتر با خاطرينم

؛ آنجا ل داشته استيدن در قرن بعد تمايجان درا يهادگاهيبه د ينوعد لوتر، بهيشده است. شا« ديجد يبابل»ظهور 

 آن را بهتر از هركس كندميال يافتاده كه خ يادهيرس راه از يب، كتاب به دست هر عاميترتنيبد»د: يگويكه م

 (. 929، ص2955گراث، )مك« ار عوامين و آن شده و كاملاً در اختيا ي، قربانيكل ةفهمد و قانون و ضابطيم

 مؤمنان ةش بودن همي. کش3ـ2

ظهور و  ينيشه و عملكرد رهبران نهضت اصلاح دياست كه در اند يموضوع« مؤمنان ةش بودن هميكش»د بر يتأك

الش چها و خداوند را بهان انسانيش ميخود، واسطه بودن كش ةيو اول ين آموزه در كاربرد اصليدارد. ا يبروز متنوع

ن ييف آيرل در تعين دليه دارد. به هماشار يان عاديحيشان و مسين كشيب يو وجود يتفاوت ذات يشد و به نفيكم

ق يدا از طربا خ يشخص يابودن است كه در رابطه يحيمس يهااز راه ييكن يين آيپروتستان گفته شده است كه ا

ها ستانن است كه پروتيو ارتدوكس در ا يككاتول يهانييمربوط به آ يهاشه دارد و تفاوتش با راهيح ريمس يسيع

 (. 26، ص2992 فن اف براون،ياستكند ) يگريانجيشان ميبراش يندارند كش يازين
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 ةز همين ست. اويش نيب يش هم انسانيا كشيا اسقف اعظم ياند كه پاپ ده مشتركين عقيها در اپروتستان

اند، راهه بكشيممكن است اتباع خود را به ب ينيزم ييكه فرانرواگونهرا دارد. درست همان يهر انسان يهاتيمحدود

خود  يهاها، مردم اصولاً خودشان مسئول روانپروتستان ةدين كند. بنا بر عقيز ممكن است چنين ييسايكل يينروافروا

، آنها «مؤمنان ةش بودن هميكش» ةشي( و بر اساس اند26، ص2992، فن اف براوني)استاند شيخو يو سلامت معنو

ش يبه كش يازيبدون آنكه ن ،لازم است، انجام دهنددن به نجات يرس يتوانند هرآنچه برايمهربان م يبا كمك خدا

 (. 046، ص2955كراث، سا داشته باشند )مكيا كلي

شوند، يم محسوب يكاهنان اله ةديان برگزيرم كه روحان يسايدگاه كلين ديد به ايلوتر علاوه بر انتقاد شد

داشت.  يالفت جدمخ ،خلاصه شود شانيمراتب اسقفان و كشح در سلسلهيمس يسايز كه كلينه نيرين باور ديبا ا

د. او شدنيمحسوب م يمرتبه قرار داشتند و همه روحان يكدر  ينيگاه ديان از نظر جايحيمس ةهم ،او ةديعقبه

 د:يگويمراتب آن مسا و سلسلهيكلدر نقد 

بان، و شاهزادگان، اربا ،يها، مقامات روحانها و راهبشيها، کشن بوده است که پاپ، اسقفيگمان بر ا

 ؛ستين ينگران ياما جا ؛ار جالب استيبس ةاکارانيک طرح رين ياند. ايويصنعتگران و دهقانان، مقامات دن

ن يو به هم کندميها فرق مقام ،ست؛ تنهاين ين آنان تفاوتياند و بيان واقعاً مقام روحانيحيمس ةچون هم

د، يمم؛ چون تنها تعيهست يحيمانند هم مسم و همه يمان داريک ايک بشارت و يد، يک تعميل است که ما يدل

 يکه ما روحان يکه آنانگونه درست همان ،مينيبيسازد. پس ميم يحيو مس يمان، افراد روحانيبشارت و ا

شان در بلکه تفاوت ؛ان از نظر درجه و رتبه تفاوت ندارنديحيگر مسيم، با ديناميا پاپ ميش، اسقف يا کشي

 ،ن صورتين شغل و منصب آنان است. به هميو ا ؛خدا و شعائر سروکار دارند ةن است که آنان با کلميا

دوز، نهيک پيت کنند. يکان حمايرند تا اشرار را مجازات و از نيگيدست مر و چوب بهيشمش يويدن يهاقدرت

طور حال همه بهنيباا يول ؛آن دعوت شده يسودارد که به يدهقان، هرکس منصب و شغل يکک آهنگر، ي

د باشد يه سودمند و مفيبق يد برايافته هستند و هرکس در پست خود بايسيش و اسقف تقديسان کشيک

ه بدن ب ياعضا ةطور که همجامعه هماهنگ شوند؛ درست همان يکنکه انواع مختلف مشاغل بتوانند در يتا ا

 (. Luther, 1883, p.21-23نند )کيگر خدمت ميهمد

 سد: ينويملت آلمان م يحيسرگشاده به اشراف مس ةن در كتاب نامياو همچن

ان، شاهزادگان، يو قرار دادن فرمانروا ،هايروحان ةها جزء طبقشان، راهبان و راهبهيها، اسقفان، کشقرار دادن پاپ

وجود طلب بهفرصت ياست که توسط اشخاص يزيآمبيها، نگرش فريويدن ةصنعتگران و کشاورزان جزء طبق

ان يوحانقتاً جزء ريان، هرکس که باشند، حقيحيمس ةرا هميز ؛شود ين نگرشيد مرعوب چنيکس نباچيآمده است. ه

فاوت از مت ياز آنان کار يکن امر که هريا ياستثنابه ،ان وجود ندارديحين مسيب يچ تفاوتيشوند و هيمحسوب م

ل شوند يتبد يروحان يها به اشخاصانسانشوند که يمان باعث ميل و ايد، انجيرا تنها تعميدهد؛ زيانجام م يگريد

را کاهن  ما ةو هم کندميس يما را بدون استثنا تقد ةد، همين است که تعميت امر ايمحسوب شوند. واقع يحيو مس

 (. 334، ص1333گراث، ؛ مک213، ص1331ن، ي( )ل3: 2؛ اول پطرس 3ـ11: 1سازد )مکاشفه يم
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با  ،تمراتب آن وجود داشو سلسله يككاتول يسايكل يرا كه برا ياژهيافكار و سخنان لوتر اعتبار و تقدس و

ا داشت. او بيان برمياز م ،م شده بوديم ترسين حريا يرا كه برا ينمود و خطوط قرمزيرو مروبه يجد يچالش

بلكه  ؛ستين ييسايمراتب كلسلسله ينهاد دارا يكسا يرد كه كليكد ميح تأكيمس يساياز كل يدير جديتصو ةارائ

گر يد ين نگرشي(. روشن است كه در چن252، ص2952ور، ي)جو و« مؤمنان ةش بودن هميكش»عبارت است از 

وجود نخواهد داشت تا بر اساس آن بتواند در جامعه اعمال  يو دستگاه پاپ يككاتول يساينهاد كل يبرا يتيمز

ر ياما ازآنجاكه افكار لوتر دائماً در تحول و تكامل س ؛رديرا در دست گ ياسيو س ينيت ديقدرت كند و مرجع

ان يحيمس عموم ة، خواستار استفاد«مؤمنان ةش بودن هميكش» ةشيشتر در انديب ييمعنا ةبا توسع يرد، ويكم

 يخاص يشيلات كشيگونه تشكچيه يقيحق يسايد كه مقصود از كليجه رسين نتياز كتاب مقدس شد. او به ا

كه  ياست و تنها مرجع يسيحضرت ع ياست و رهبرين مؤمنان تحت ريهمان اتصال بسا يبلكه كل ؛ستين

هم مؤمنان قابل ف ةعام يد آن را برايرو بانيباشد. ازايان حاكم مطلق است، همانا كتاب مقدس ميسويان عيم

ن اساس، ينند و بر ادرك ك يدرست، آن را بهيمان قلبيق ايالقدس و در طرمن روحيچندان كه بتوانند از  ؛قرار داد

 (.652، ص2995ر ناس، يود باشد )باش نفس خيتواند كشيم ،ح استيمان صحيا يهركس كه دارا

م را انكار ر مرديشان با سايكش يتنها تفاوت وجودنه« مؤمنان ةش بودن هميكش» ةدرواقع، لوتر بر اساس آموز

كم دانست، بلكه كم يمان و ارتباط با خداوند مساويـ را در ا يشان و مردم عاديان ـ اعم از كشيحيمس ةكرد و هم

اعمال و  از ياريد و مطالعه و فهم و برداشت از كتاب مقدس و بسيچالش كششان را هم بهيكش يتفاوت كاركرد

 ةار همياز انحصار خارج نمود و در اخت ،بود يككاتول يسايشان و كلين در انحصار كشيش از ايرا كه پ يفيوظا

ان را به يحيمس ةم، هم2802در سال  ملت آلمان يحيبه اشراف مس سرگشاده ةناماد. او در كتاب مؤمنان قرار د

ر كند يش تعبيص خوين كتاب مقدس را به تشخيحق داشته باشد كه مضام يش دانست تا هركسين معنا كشيهم

 (.499، ص6، ج2952)دورانت، 

، عدم امكان مشاركت مردم در «مؤمنان ةبودن همش يكش» ةه بر آموزين فكر و با تكيز بر اساس هميكالون ن

گر اصلاحگران، معتقد بود كه افزون بر مقامات يمقدس را مورد نقد قرار داد. او همچون د يهانييمناسك و آ يبرگزار

دت مشاركت مردم در عبا يبرا ييرو سرودهانينقش داشته باشند. ازا يربان ين عشاييد در آيز باي، مردم نيروحان

 (. Schaff, 2006, p.588-593كرد ) نيتدو

ر كتاب ين و تفسيين، اعم از تبيمختلف د يهامردم به عرصه ةاست، ورود هم ينيبشيكه قابل پ طوراما همان

به  وجود آورد.توانست بهيرا م يفراوان يهابيگر، آسيها و شعائر و موضوعات دنييآ يمقدس، مشاركت در برگزار

ت انجام خدما ةنيد و زميرسينظر مبه يهرچند در ابتدا شعار جذاب ،«مؤمنان ةبودن هم شيكش» ةل، آموزين دليهم
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مقامات  جهيرو شد و درنتروبه يمرور زمان با مشكلات جدن طرح بهيرد، اما ايكمؤمنان فراهم م ةهم يرا برا ييسايكل

 يتناقض درون يكن شعار به يا (. درواقع،Kraemer, 1958, p.72خاص تعلق گرفت ) يادوباره به عده ييسايكل

ز يماگر موجب تيدد داشت و ازطرفيسا تأكيدر كل يو عام يسان بودن نقش روحانيكطرف بر يكرا ازيز ؛ديانجام

ها شعائر ل، اگرچه پروتستانين دليساها شد. به هميكل يمردم در تمام ةان صاحبان مشاغل برجسته و عاميآشكار م

ر دخالت افراد خطاكار، نااهل و فاسد را د ةنين اقدام، زمياما با ا ،ه خارج كردندياربابان اولشان و يار كشيرا از اخت ينيد

ط خاص خود را يراش ييسايپ اسكاف، خدمات كليليف ةگفتاست كه به ين در حاليفراهم ساختند. ا ينيانجام شعائر د

 شعائر، مراقبت از ارواح و حفظ نظم يل، اجرايانج ةف خود، مانند موعظينكه وظايا يسا برايرا خادمان كليطلبد؛ زيم

شه يهم ؛با پشتكار كتاب مقدس را مطالعه كنند ؛مدام دعا كنند ؛كنند يد با ترس از خدا زندگيانجام دهند، با يخوبرا به

 (. Schaff, 1993, v.1,2. p.410پاك خود نزد همگان بدرخشند ) يش باشند و با زندگيمراقب خو

 طورهمان ،ينينهضت اصلاح د يريگرگذار در شكلين عوامل تأثيتراز مهم ييكاست كه  نيقابل توجه ا ةنكت

جاد يعلل ا ربيمبنل دورانت در گزارش خود يكه وچنان ؛بود يككاتول يسايان و مقامات كليفساد روحان ،كه گذشت

ص مفسد، افتن اشخايراه  يقرون وسطا در پ يسايكل ييآبرويب»د: يگويم يككاتول يسايدر كل يفساد و تباه

خود  يا مالي ياسيرا برحسب اعتبار س يا پاپي يشينفوذ و بعضاً ثروتمند، كه منصب كشتكار، صاحبيزاده، جناحرام

 د بريت اسفبار با تأكي(. حالا امكان تكرار همان وضع02ـ92، ص6، ج2952)دورانت،  «كسب كرده بودند، حاصل شد

 شد. يراهم مف« مؤمنان ةش بودن هميكش»شعار 

 يآن با حکومت دين ة. بحران مرجعيت در دين و رابط4

هضت اصلاح ن است كه رهبران نيا ،امد تفكر نهضت پروتستان دانستين پيترتوان آن را مهميكه م يار مهميبس ةجينت

د در فاس ت موجود برآمده بودند و قرار گرفتن افراديش از آنها درصدد اصلاح وضعيكه پ يبرخلاف مصلحان ،ينيد

پاپ و  ينيت دياصل مرجع ،دانستنديم ينيبر سر راه اصلاحات د يجد يگاه پاپ را مانعيسا و جايمراتب كلسلسله

 ، پاپ را از تخت قدرت«فقط كتاب مقدس» ةد بر آموزيش قرار دادند. آنان با تأكيسا را مورد حملات خويت كليحاكم

ل ير و تبديين تغياما ا ؛(094، ص2955كراث، او نشاندند )مك يكتاب مقدس را بر جا ،دند و در عوضين كشييپا

ن يبلكه ا ؛را بر آن مسند بنشانند يگريعزل كنند و شخص د يرا از مقام پاپ يت، مانند آن نبود كه مثلاً شخصيمرجع

ن نبود ينها اتت كتاب مقدس، يطلبان از مرجعگر، مقصود اصلاحيدعبارتد. بهيشيكچالش مت را بهير، اساس مرجعييتغ

نمودند.  يعرفم ينيبلكه خودِ كتاب مقدس را تنها مرجع د ؛ت جز كتاب مقدس وجود ندارديحيشناخت مس يبرا يكه منبع

كه  يعموضو ؛دين به كتاب مقدس مراجعه نمايفهم د يست برايبايتواند و مين سخن آن است كه هركس ميا يمعنا

 (. 402، ص6، ج2952د شده است )دورانت، يتأك صراحت بر آندر سخنان رهبران پروتستان به
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اب مقدس را ر كتيكه حق تفس يعنوان تنها نهادبه يككاتول يسايت كلي، مرجعينيدرواقع در نهضت اصلاح د

، اعم از اعتقادات و اعمال و ينيعنوان مرجع مطلق در تمام امور دد و در عوض، كتاب مقدس بهيگرد يدارد، نف

بر ينمبتآن  ةديچيق و روشن نبود. عبارات پيت ابهامات خاص خود را داشت و دقين مرجعياما ا ؛شد يمناسك، معرف

، 2999ر بود )اسمارت، يپذد هم امكانيجد يرهايآمد و البته همواره تفسيعمل مبود كه از متون مقدس به يريتفس

 ةقيل و سليبه م ياست كه هركس ي، كتاب مقدس چون موميسيتون، راهب فرانسير ژان گلاپيتعب(. به0225، ص0ج

 (. 409، ص6، ج2952تواند آن را كش دهد )دورانت، يش ميخو

ل ير ذد يت افراد و نهادها، حتيمرجع يم. وقتينيكاد مي« تيبحران مرجع»است كه از آن به  يان همان مسئلهيا

 يصلم متون مقدس و مقصود ايمفاهتوان بر سر يده شد، چگونه ميچالش كشعنوان مفسران آن بهكتاب مقدس و به

 يهااز كتاب مقدس اختلاف شود و برداشت يگر، چنانچه در موضوع خاصيدعبارتد؟ بهيكلام خداوند به توافق رس

حات كه رهبران اصلا يريين تغيا ايحجت خواهد بود؟ آ يا نهاديمطرح گردد، نظر چه شخص  يمتضاد يمتفاوت و حت

به  تيحيل مسيسا و تقليجاد اختلاف و تكثر در كليو ا يحيات مسيومرج در الهبر آن اصرار داشتند، جز هرج

 هم داشت؟ يهر فرد، ثمر يشخص يهابرداشت

ر در لوت ة، هنگام محاكمينيش از آغاز نهضت اصلاح ديپ« وهان اكي»است كه  يجوابين پرسش بيدرواقع ا

قابل ت يبرا يات مطلق كتاب مقدس را بهانهيمرجع بريمبنلوتر  ين اساس ادعايورمس به آن توجه داشت و بر هم

كه در تالار حضور داشتند، اعتراض خود به  ياديت زيدانست. اك در حضور امپراتور و جمعيم يككاتول يسايبا كل

 راد نمود: يا ينيلوتر را به زبان لات
ه است که هموار يادات ماست، بهانهمان و اعتقايار ايگانه مرجع و معينکه کتاب مقدس يبر ايتو مبن ين! مدعايمارت

 يبريا گمان مي؟ آياافتهيکه کتاب مقدس را در يهست يکه تو تنها کس يپندارياند. چگونه مگذاران عنوان کردهبدعت

 (.431، ص6، ج1331؟ )دورانت، يآنها داناتر ةهمه مردان نامدار است و از همنيتر از ادراک اص تو درستيکه تشخ

ز ا ياست كه برخ يكار يقدربه ،كندمينهضت پروتستان وارد  ين اشكال بر چهارچوب فكريكه ا ياضربه

 اند: ل آن گفتهياد كرده و در تعلي« ن پروتستانييل آيآش ةپاشن»سندگان معاصر از آن به ينو
ارد. ند يچ پاسخ روشن و مشخصيه« ست؟يشما چ ييت نهايمرجع»ن پرسش که ياولًا پروتستان در برابر ا

ار يبس شانياما برا ؛«کتاب مقدس»دهند: يپاسخ م يزينحو غربه ،برخوردارند يپروتستان يکه از فطرت ياشخاص

را از يز ؛تسيو مناسب ن ياً پاسخ مذکور امروزه چندان کافيثان ؛ستين پاسخ چيا يند معنايسخت است که بگو

ون به کنشود و تا يبندقاً از نو فرموليقمگر آنکه د ؛توان دفاع کرديگر نميد« کتاب مقدس يت انحصاريمرجع»

 يروشن و مشخص حتماً در معرض سوءظن يهاثالثاً هر نوع از پاسخ ؛ميادهينرس يتازه و مطلوب يبندچ فرموليه

ه پرسش ب يواقع« پاسخ»گانه يرابعاً  ؛رديگيقرار م ،روشن و مشخص دارد يهاکه فردِ فطرتاً پروتستان به پاسخ

ست يشما چ ييت نهايمرجع»ده شود يکه از او پرس يشود. پروتستانيگر ميد يهاصرفاً موجب طرح پرسشز ين

نجا يه در ااما مسئل ؛است« حيمس يسيع»را بدهد و آن پاسخ همانا  يگانه پاسخ درستيد بتواند يشا« ست(؟يا کي)

 يسيت عياست: مرجع يبه قوت خود باقتر قيعم ةاما مسئل ؛شوديان مين پاسخ فقط بيشود. مسئله با ايحل نم

 .(321ـ323، ص1331، فن اف براوني)استد؟ يآيدرم يامروز يهاما انسان يبرا يتيصورت مرجعح چگونه بهيمس
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ه رهبران نهضت نبود ك يادهيچيپ ةوجود آمد، مسئلت كتاب مقدس بهيد بر مرجعيتأك يكه در پ يتيالبته بحران مرجع

د ي، تأكوهان اك به لوتر گوشزد نموديكه  طوررسد، همانينظر مبلكه به ؛نكرده باشند ينيبشيآن را پ ينياصلاح د

سم يگر، پروتستانتيدعبارت. بهيككاتول يسايت كليان دادن به حاكميپا يبود برا يابهانه« فقط كتاب مقدس»بر شعار 

 اعتراضات گسترده ةتوانپشوجود داشت و البته به ييسايمراتب كلو سلسله يت دستگاه پاپيكه در حج يبا استفاده از خلل

ل، رهبران ين دليمچالش بكشد. به هرا به يككاتول يسايت و قدرت كليسا توانست مرجعيت اسفبار كليبه وضعنسبت

ت يمرجع يت به بازسازيفرار از بحران مرجع يسخت، برا ةن مواجهيت در ايو موفق يروزياصلاحات پس از كسب پ

ازگرداند و سا بيمشهود است. او قدرت را به كل يخوبن موضوع در عملكرد كالون بهين اقدام نمودند. ايون يتيو حاكم

« مؤمنان ةهم يشيمقام كش»سا به يف كليكرد. از نظر كالون، تعر يسا سازماندهيت كليتحت حاكم ياخودش جامعه

رو از سال نيز دارد. ازاياز به قدرت نين ،و اخوت دارد ياز به همدليكه ن طورسا همانينبود. او معتقد بود كه كل يكاف

 (. 254، ص2952ور، يس كند )جو ويتأس ينيكرد و توانست در آنجا حكومت د ييم تا زمان مرگش بر ژنو فرمانروا2842

 اجماع بر آنها صورت يپروتستان مطرح شد و تا حدود يسايكه در كل ييهانامهها و اعترافن اعتقادنامهيهمچن

 يدندر عمل ش ،ت از اشخاص و نهادهايمطلق مرجع يدانستند كه نفيدهد كه رهبران پروتستان مينشان م ،گرفت

در مقدمه « قوفا ةاعتقادنام»رو نيار عموم قرار داد. ازاين در اختيير و تبيتوان كتاب مقدس را بدون تفسيست و نمين

د بر اساس آن مورد يبا ياشود و هر آموزهيكه هرچند كتاب مقدس تنها سنگ محك محسوب م كندميق يتصد

 يبرا يار و هنجاريشوند، معيافت ميز كه در كتاب وفاق يمان نيا يلوتر يهانامهرد، اما اعترافيقرار گ يابيارزش

 (. 059، ص2992ن، يشود )ليم يمعرف ياهر آموزه يابيارزش

در ارتباط  يرسم ياهيب داد كه در آن اعلاميترت يم مجلس2869ز در سال يزابت اول نيلكه الن اساس، ميبر هم

 يشود و تنها با اندكين شناخته ميد ةگانونهين سند كه با عنوان مقالات سيد. ايب رسيتصوسا بهيب كليبا نظم و ترت

 د: يگويم ييسايكل يهاسا و سنتيرامون قدرت كليرود، پيكار مر تا زمان حاضر بهييتغ

 يبرا حالنيحاکم است؛ اما باا يمناقشات اعتقاد ةسا قدرت دارد که احکام مراسم و شعائر را صادر کند و درباريکل

 ياگونها بهاز کتاب مقدس ر يتواند قسمتيز نميمخالف کلام مکتوب خدا بدهد و ن يست که دستوريسا مشروع نيکل

 (. 141ـ144، ص1331د )دانستن، گر نسازير کند که با قسمت ديتفس

با  يار مساون كيرا ايز ؛ن خود دست بردارندياديبن يهاشهيتوانستند از انديوجه نمچيهاما رهبران پروتستان به

ل آنان ين دليبازگردند. به هم يككاتول يسايرد تا به دامان كليكسم بود و آنان را مجبور ميشكست پروتستانت

 ،جهيدرنت مهار كنند. ،وجود آوردندبه يككاتول يسايت كليه مرجعيام عليرا كه با ق يهرگز موفق نشدند بحران

خود را از دست داده و جز نام و  يقيگر معنا و مفهوم حقيد ،وجود آوردندكه آنان به ييايدر دن ينيت ديمرجع

 از آن نمانده است.  يگريز ديچ يپوشال يظواهر
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 يگيرنتيجه

 ةرا فلسفيز ؛است ينيت دين، فرع بر تحقق مرجعيگر از موضوعات مربوط به ديد ياريمانند بس ينيتحقق حكومت د

رو چنانچه نياست. ازا ينيل دياص يبر اساس مبان ياحكام اجتماع يو اجرا ين مدنيب قوانيتصو ينيوجود حكومت د

د و هر حران مواجه شوبا ب ينيت دياصطلاح مرجعن در مسائل مختلف وجود نداشته باشد و بهياز د يرسم يبرداشت

ت يمرسن خصوص بهيرا در ا يا نهاديگاه يچ جايح و مشروع بداند و هين را صحيبرداشت خود از د يا گروهيشخص 

 د محقق شود؟ين باياز د يبرداشت چه كس يبر مبنا ينيشود كه حكومت دين سؤال مطرح مينشناسد، ا

 ؛ت دانستيرا فاقد مشروع يككاتول يسايت پاپ و كليتنها مرجعان شد، نهضت پروتستان نهيكه ب گونههمان

ت يمرسن را بهياز د يچ فهميرفت و هيرا نپذ يا نهاديچ شخص يه يبرا ينيت ديت مرجعيبلكه اساساً مشروع

سر نخواهد يوجه مچيهبه يني، امكان تحقق حكومت دياشهين انديچن ين روشن است كه در فضاينشناخت. بنابرا

ن باشد يت خواهد نمود و چنانچه بنا بر اياعمال حاكم يدگاه و برداشت خاصيناچار بر اساس دبه يترا هر حكوميز ؛شد

د و اگر ل نخواهد شيهم تشك ياست كه حكومت يهيوجود نداشته باشد، بد يو برداشت رسم يدگاه رسميچ ديكه ه

 ت خواهد بود. يفاقد مشروع ،پروتستان ةشياند يل شود، با توجه به مبانيهم با زور و فشار تشك

رگذار بوده است و يتأث ينير جوامع ديش تا به امروز در سايش خويدايپ ييسم از قرون ابتداياما ازآنجاكه پروتستانت

 ينيان درصدد اصلاح جامعه و حكومت دين جرير ايران، تحت تأثيا ياسلام ةخصوص در جامع، بهياريافراد بس

داوم حكومت تحقق و ت ين تفكر در راستايكه ا يح از نهضت پروتستان و خطراتيل و صحكام يشناخت ةاند، ارائبرآمده

 .برخوردار است ياديت زيوجود آورد، از اهمتواند بهيم ينيد
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Abstract  
Examining the Christian sources and early Christian groups, one can 

claim that Christianity was a monotheistic religion from the beginning, 

and one can find its monotheistic roots among those groups. This article 

tries to analyze and identify the early Christian monotheistic groups as 

well as their Christology using a descriptive-analytical method. 

According to this research, the early Christian monotheistic sects 

introduce Jesus as a human being and as God’s messenger, and there was 

no Trinity in their beliefs. Adhering to the Mosaic law, they considered 

Jesus as God's creation and disagreed with the teachings of Paul and 

believed in monotheism without believing in the Trinity. It is clear that 

the most important reason for the validity of the monotheists’ beliefs of 

the early Christianity about the non-divinity of Jesus and his nature, is 

that their beliefs are approved by reason; this is because it is not rational 

for God to have human body or for a human to have divinity. 

Keywords: Monotheism, Christology, Apostles, Ebionites, Nazaraeans, 

Monarchianists. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 تيحيتاپرست صدر مسيک يهااز منظر فرقه حيمس يسيت عيماه يل و بررسيتحل

 دكتري اديان و عرفان مؤسسة آموزشي و پژوهشي امام خميني/          ينيوند چگيم بهاديابراه ebrahim.1414@yahoo.com 
  sanei@iki.ac.irينيامام خم يو پژوهش يآموزش مؤسسةار گروه اديان ياستاد/ يصانع يمرتض

 34/50/3451ـ پذيرش:  31/50/3451دريافت: 

 چكيده
 يديوحن تيد ،ت از آغازيحيشد كه مس يتوان مدعيت ميحيصدر مس يهاو گروه يحيمنابع مس يبا بررس

 يفين مقاله با روش توصيها مشاهده كرد. اان آن گروهيتوان از ميآن را م يتاپرستيك يهاشهيبوده است كه ر
 منظر از يناسشحيمس نيهمچن و تيحيمس صدر تاپرستيك يهاگروه يياشناسو  ليدرصدد تحل يليو تحل

 حضرت، تيحيمس صدر تاپرستيك يهافرقه كه ن مطلب استيا يايگو حاضر پژوهش يهاافتهي. آنهاست
آنان . ودنب ثيتثل از يخبر آنها اعتقادات در و ردنديكم يمعرف خداوند امبريپ و انسان يك صرفاً را يسيع

م پولس مخالف بودند و يدانستند و با تعاليرا مخلوق خدا م يسي، حضرت عيعت موسويضمن التزام به شر
تاپرستان صدر يكل بر صحت اعتقادات ين دليترث اعتقاد داشتند. روشن است كه مهميدور از تثلدِ بهيبه توح

را عقل يز ؛آنان است يد عقل بر باورهايي، مهر تأيسيت حضرت عيت و ماهيت در مورد عدم الوهيحيمس
 ت باشد. يالوه يدارا ينكه انسانيا ايرد يبه خود گ يرد كه خدا جسم انسانيپذيوجه نمچيهبه

 ان. يستيان، مونارشييان، ناصريونيون، ابي، حواريشناسحي، مسيتاپرستيك ها:دواژهيكل
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 مقدمه

 رفتهگ قرار تيحيمس صدر در يهوديـ  انيحيمس توجه مورد كه است ياعتقاد اصول ازجمله يتاپرستيك ةآموز

ر ييث تغيد آنان به تثليتوح كمكم و شد تحول و رييتغ دستخوش همفكرانش و پولس ظهور با آموزه نيا. است

 يشورا رد كه است بوده وسيآتاناس و وسيآر انيم ياتياله ةمناقش تحول و رييتحولات، تغ نيا جملة ازافت. ي

 نيا ةادام در لذا. كند دايپ تيرسم يسيع حضرت تيالوهكه  شد سبب و داد رييتغ وسيآربر ضد  را فضا هيقين

 . شد بياول تصو ةيقسطنطن يشورا در ثيتثل ةآموز، روند

 دگاهيد« يتاپرستيك» از مراد لذا؛ دارد ديعهد جد در يسيع حضرت ةتاپرستانيك ميتعال در شهير يتاپرستيك البته

ردند يكم يت او را نفيت ندارد و الوهيالوه يسيت معتقد بودند كه حضرت عيحيدر صدر مس كه است يافراد تمام

 مانند يتاپرستيك يهاگروهون، از يجز حواربه ت،يحيمس صدر در. ستنددانيم يواقع يمعنابه واحد را متعال خداوند و

له، از ن مقايت در ايحين مراد از صدر مسيتوان نام برد. همچنيها مستيها و مونارشيي، الكساهايونيابها، يناصر

 . ه استيقين يوس و شورايوس و آتاناسين آريمناقشة ب يعني ،يلاديل قرن چهارم ميت تا اوايحيظهور مس

ت حضرت يت به ماهيحيتاپرستان صدر مسيكو نگاه  يشناسحياست كه مس نيپژوهش حاضر ا يسؤال اصل

ا يدانستند يانسان و فرستادة خداوند متعال م يكرا صرفاً  يسيا آنها حضرت عيبه چه نحو بوده است؟ آ يسيع

 پنداشتند؟ يذات با خدا مرا هم يان ويگراثينكه همانند تثليا

ت يحيدر مستاپرست صيك يهاگروه يكه مشخصاً به بررس يا نوشتاريع شده، تاكنون منبقات انجاميطبق تحق

ها ن گروهياز ا يو گذرا، برخ يار جزئيصورت پراكنده و بسبه يافت نشده است. هرچند در آثار اندكيپرداخته باشد، 

 قرار گرفته است.  يمورد بررس

 يمسيح ي. يکتاپرست1

 يتاپرستكيرا آن را ناسازگار با يز ؛ننديكث را رد ميهستند كه آموزة تثل يت كسانيحيتاپرستان در مسيكموحدان و 

 ـيحيرا مس يتاپرستيكشة يو درواقع اند ين خط فكريدانند. ايكامل م ه و مكتبِ ياول ياسيها( در كليوني)اب يهوديان 

 (. 488، ص2955د آوردند )مولند، يسم( پديمعتقد به سلطنت مطلقه )مونارش

دگاه پولس يد ييكان بوده است: يدر جر حيمس يسيرامون عيدگاه پيرنئوس دو دين، تا زمان ايستت نخيحيدر مس

 ؛ان مردگان برخاستينجات نوع بشر مرد و از م يبرا ؛د كه از ازل وجود داشتيگويسخن م ييوحناّ كه دربارة خدايو 

 ،كه خدا بود ييساياز ع ؛ديآيرون ميب Q ينوا و مخصوصاً منبع فرضل همياناج يهاهياست كه از لا يدگاهيد يگريد

 (.42، ص2955دانستند )رابرتسون، يخدا م يروانش او را نبيكه پ كندمي يرا معرف يبلكه انسان ؛ديگويسخن نم

 يهوديريت غيحيكه مس ياگونهسا قرار دارد؛ بهيخ كليدر آغاز توسعة تار يهوديت ـ يحيد، مسيبنا بر شواهد عهد جد

 يسايدر صدر كل يدهوي ـ يحيات مسياله يكبلكه تنها  ؛ستيشود، نيمحسوب م« هياول»، يحيمس يسايآنچه در كلانگر يب
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 يبندقهطب« هايونياب»از  ييهاعنوان فرقهبه ييسايكل يهامعمولاً در فهرست يهوديان ـ يحيوجود داشت. مس يحيمس

دة ين ايشدند. بنابراير ميز تحقيناچ يتيعنوان اقلبزرگ به يسايكل سه بايطرفه، در مقايكقضاوت كاملاً  يكا در يشدند يم

 ـيسحيسنت پراكنده از شاهدان م يكنكه فقط يز در مورد آنها اعمال شده است. با توجه به ايگذار بودن نارتداد و بدعت ت 

؛ بدون ز بوده استيدرواقع ناچ يهوديت ـ يحياند كه مسدهيجه رسين نتياز محققان اشتباهاً به ا يوجود دارد، برخ يهودي

 (. Bauer, 19671, p.241ن شده است )ييتع ييسايرند كه دانش ما توسط سنتّ كلينكه در نظر بگيا

 يهاست. رسالهين ين و متأخر كار آسانينخست يهوديت ـ يحين مسيب يو تبارشناس يكدئولوژيص تداوم ايتشخ

سا يكل ةيدهند كه توسط پدران اوليرا نشان م ييهااز گروه يفي، طيهوديت ـ يحيو مس يل متيهودا و انجيعقوب و ي

  .(Simon J. 2017, p.96اند )شده ييشناسا هاييها و الكسايونيها، ابيعنوان ناصربه

صورت ردند، بهيكز عمل ميهود نيعت ي، به شريسيحا بودن عين اعتقاد به مسيان در عيهودياز  ينكه برخيا

انوادة با خ يمدت يم برايت در اورشليحيمس يآن جامعة اصل يد. رهبريآيدست ماعمال رسولان بهآشكار از كتاب 

 يعني ،«يعبران» يهمگ ،وسيوسبيدگاه ي( و اسقفان آنها از د6داشت )اعمال رسولان، فصل  نزديكارتباط  يسيع

ادامه داشت. پس از آن زمان، روزگار  يلاديم در سال هفتاد ميدوم اورشل يرانيند تا وين فراياهل عمل بودند. ا يهودي

 ـيحيمس د. در قرن ش فاصله گرفتنيازپشيب يهوديالاصل از اصول يهودير يان غيحيرا مسيز ؛خوش نبود يهوديان 

ز يآمدعتب يبزرگ، صرفاً گروه يساهايكل يبودند كه از نظر مابق يتيگر در وضعيد يهوديان ـ يحيز مسيچهارم ن

 (. 402، ص2، ج2990ترز، يشدند )پيشناخته م

ان يهوديريان و غيهوديرا  يحيمس يساهايطرفداران كل ،تيحيتوان گفت كه در قرن اول و صدر مسيم يكل طوربه

شدند.  يحيز مسيان نيهوديرياز غ يارينگذشت كه بس يزيتبار بودند. البته چيهوديان، يحين مسيدادند. نخستيل ميتشك

ود كه آنها ن بيزشان اياما وجه تما ؛بود يناصر يسايمان به عي، ايحيان مسيهوديريو غ يحيان مسيهوديوجه مشترك 

كه از  يميرا با توجه به مفاه حيمس يسيت عيب، آنها شخصيترتنيو رسالت او داشتند. بد ياز زندگ يبرداشت متفاوت

شده و نيدهح تيهمان مس يبودند، و يهوديكه  يافراد يردند. لذا برايكر مير و تفسيها قبل با آن آشنا بودند، تعبمدت

اس با يقابل ق يسيان، عيهوديرياما در نظر غ ؛به او بشارت داده بودند عتيقامبران در عهد يدة خداوند بود كه پيبرگز

 كيكه مبعوث شده است تا پس از  ياست ملكوت يموجود يبود. آنها معتقد بودند كه منج ين رمزييقهرمان آ يمنج

 حيمس يسيع ياز سو ين نقشيچن يفايان اياز مسح ياريبس يزد. برايان مردگان برخي، از ميهمراه با فداكار يزندگ

د يمختلف عهد جد يهارا كه در نوشته يسيمتفاوت از ع يهان برداشتيآمد. بنابرايشمار مبه يعيكاملاً طب يامر

 (. 00ـ02، ص2954توان درك كرد )پترسون، يمختلف آن م يهانهيشيشود، تنها با توجه به پيافت مي

 تيار او اكثردر روزگكه  كندميز اعتراف يت كرد نيحيرا وارد مس« ثيتثل»كه اصطلاح  ين شخصياول ،انيترتول

 (. 22ق، ص2422عبدالوهاب، ) دانستنديانسان م يكعنوان را به حيمردم مس
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 يکتاپرست در صدر مسيحيت يها. گروه2

ت يحيمس تاپرست صدريك يهاگروه ييد به شناسايت، بايحيدر صدر مس يتاپرستيكگاه يجاپس از روشن شدن 

 شان پرداخت. يا يتاپرستيكو نگاه  يشناسحياز مس يل درستيپرداخت تا بتوان بر اساس آن به تحل

 ون ي. حوار2ـ1

 حيسم يسينام برد كه ع يحين گروه مسيعنوان اولتوان بهيشان پطرس ميو در رأس ا يسيون حضرت عياز حوار

 حيمس يسيخبر آمدن ع ياله يايزبان انب از پطرس معتقد بود كه خداوند ،نمونه يدانستند. برايامبر و بندة خدا ميرا پ

به اجداد ما  يه آمده است كه حضرت موسيكه در سفر تثن يل اعلام كرده بود. مانند مطلبياسرائيقوم بن يرا برا

 ؛ديسخنان او را گوش كن ؛(25: 28ه يان خودتان خواهد فرستاد )تثنيمثل من را از م يايخبر داده بود كه خداوند نب

 يايگر انبيل و ديمانند سموئ يامبرانين پيرا نشنود، از قوم منقطع خواهد شد. همچن يكه كلام آن نب يچراكه هركس

كه خداوند با  يد: آن عهديگويپطرس م ،خبر داده بودند. در ادامه يسيحضرت ع يامبريام پي، از ايپس از و

داوند ن عهد(، خيافت )در ادامة اين بركت خواهند يل زميع قبايت تو جميبست و به او گفت كه از ذر ميحضرت ابراه

فقرات فوق  ري(. در تفس9ـ08: 02را فرستاد تا شما را بركت دهد )اعمال رسولان  يسيحضرت ع يعنيبندة خود 

 (. 86م، ص290لر، يقت كلمة خداست )مياست و درحق ينب يمانند حضرت موس يسيگفته شده است كه حضرت ع

فلذا خدا  ؛كندمياست كه خواست خدا را به مردم اعلام  ينجا كسيدر ا« ينب»گفته شده است كه مراد از  يگرير ديدر تفس

ز يامبر خدا نيپ يق اوليكلمة خداست، به طر حيمس يسينكه عيبا توجه به ا فرستد.يل محكم نزد مردم مياو را با حجت و دل

ه بلكه وج ؛ز مانند اوستيح در همه چيست كه مسين نيا« مثل و مانند من»از عبارت  يشود و مراد حضرت موسيخوانده م

 (. 46، ص4، ج2959، يان كنند )إديل بياسرائيقوم بن ياند تا ارادة خدا را براآنها فرستاده شده ين است كه هر دويمماثلت آنها ا

 يرا مثل من برا يايد: خداوند نبيگويم يرا اولاً حضرت موسيز ؛ح باشديتواند صحير نميگونه تفاسنياما ا

 ،ركه طبق قول مفس يامبر و بندة خداست و لذا كسيهمانند من پ يعني« مثل من(. »25: 28ه يشما خواهد فرستاد )تثن

ا يكلمة خدا بود  ياگر حضرت موس ،ست؟! بلهيامبر و بندة خدا نيا همان پي، آكندميان يمردم ب يارادة خدا را برا

را  يان حضرت موسيحيان و مسيهودياز  يكچياما ه ؛د درست بوديخدا بود، سخن مفسران عهد جد يپسر واقع

اند، كرده ينيبشيح را پيل كه ظهور مسياسرائيبن يايگر انبياً در ادامه، ديثان ؛داننديت نميالوه يكلمة خدا و دارا

د يبا ،شودين فقرات انجام ميكه در ا يلين تحلياند. بنابرانكرده يخدا معرف يا پسر واقعيح را كلمة خدا يكدام مسچيه

 ةشتوانبدون پ يهاهياستناد كرده است، نه مانند توج عتيقباشد كه پطرس به آنها از عهد  يمطابق با همان فقرات

 ،تو ياگفت كه خداوند خد يموس يد گفته شده است كه وقتير عهد جدياز تفاس ييكرو در نياد. ازيمفسران عهد جد

و  يه موسن بود كيبلكه مرادش ا ؛نبود ييت و توانايخت، منظورش شباهت در شخصيتو برخواهد انگ يبرا يامبريپ

 (. 855، ص2م، ج2995اند )مكدونلَد، خته شدهينگامبر برايعنوان پتوسط خداوند به يسيع
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ن فقرات فوق يامبر خداست. بنابرايپ يز مانند حضرت موسين يسيحضرت ع ،رين تفسيبا توجه به ا

 دارند. يسيامبر بودن حضرت عيصراحت در پ

كه از جانب خداوند مأمور  ،القدسواسطة روحرا به يسيحضرت ع يپطرس قدرت شفابخش ،يگريدر فقرات د

امبران، يگر پيز همانند دين يسيحضرت ع ،ن از نظر پطرسي(. بنابرا22: 95داند )اعمال رسولان يم ،ن امر استيا

ز ممكن است مأموران ين فعل و انفعال نيو در ا كندميافت يخدا در ةيخود را از ناح يقدرت معجزات و شفابخش

 نقش واسط را داشته باشند. ،القدسروح ازجمله ،خداوند

و از  ؛كندمي يان معرفيهودي يان را همان خدايحيمس يخدا ياز طرف ،دياز عهد جد يگريپطرس در فقرات د

 يسياجداد ما، بندة خود ع يعقوب، خدايم و اسحاق و يابراه يخدا»داند: يرا بندة خدا م يسيحضرت ع ،گريد يسو

 (.9: 29)اعمال رسولان « داد... را جلال

تاً سپس صراح ؛كندمي يان معرفيهودي يان را همان خدايحيمورد اعتقاد خود و مس يب، پطرس خدايترتنيبد

 پطرس يدين اساس، با توجه به نگاه توحيبندة خداست و جلال خود را از خدا دارد. بر ا يسيد كه حضرت عيگويم

تواند بندة خدا يتنها م يسين صورت حضرت عيد دارند، در ايبه توحن نسبتايهودياست كه  يدگاهيكه همان د

 ذات با خدا.و هم ينه پسر واقع ،باشد

كن است است و مم« بچه» ،واژة بنده يوناني يه شده كه معنايگونه توجنيا« بندة خدا» ،ن فقرهير اياما در تفس

چراكه  ؛باشد« بنده»آن  يمعمول يكه احتمال دارد معنان مفسر معتقد است يترجمه شود. همچن« بنده»ا ي« پسر»

آمدن  ،( كه در آن89: 20و  80: 29؛ 4ـ40: 2ا ياست )اشع ينب ياياز كتاب اشع يدرواقع اشاره به فقرات ،مقصود پطرس

 گريمفسر كلام پطرس را بار د ،كرده است. در ادامه ييشگويگناهان بشر را پ يمصائب و مرگ او برا« هوهيبندة »

در صورت خدا بود، موقتاً  حيمس يسينكه عيمعتقد است: با ا 22ـ0: 6ان يلپيكه پولس در ف كندميه يگونه توجنيا

 ياا بود، همانند بندهين دنيكه در ا يمدت زمان ،ن نحويخدا درآمد. بد يبرا ياد و همانند بندهيگرد ياز جلال خود عار

ود ب ييكگانه و در جوهر و ذات با خدا يپسر  ،قتيدرحق يول ؛نموديپدر را در تمام امور اطاعت م يكامل بود كه خدا

زاندن يلة برخيوسر شده است كه خداوند بهيگونه تفسنيز اي( ن22ـ0: 9ان يلپي)ف« جلال داد»(. عبارت 24ـ2: 2وحنا ي)

 (. 82ـ82م، ص2990لر، ياو را جلال داد )م ،ح از مردگانيمس

كار ه پطرس بهك« بندة خدا»د خاطرنشان كرد: اولاً طبق گفتة مفسر، عنوان ير فوق چند نكته را بايل تفسيتحلدر 

بندة  يسيكه حضرت ع كندميد ييپطرس تأ ةدرواقع، اشار ؛ح استيدربارة مس عتيقاز عهد  يبرده، اشاره به فقرات

د، يمفسران عهد جد ياز سو ييهاهين توجيتا قبل از چنرا يت؛ زيالوه يو دارا ينه پسر واقع ،امبر اوستيخدا و پ

وعود ح ميخدا بودن مس يرا حمل بر پسر واقع عتيقان عبارات مذكور در عهد يهوديو  عتيقاز مفسران عهد  يكچيه

د را پطرس برخلاف پولس و هماننيز ؛پطرس با پولس كاملاً متفاوت بود يگر، مبانيد ياند. از سوان نكردهيهودي
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ان يهودي موعود يحايح، همان مسيمراد پطرس از مس يعنيبود؛  يعت موسويبه شر يبنديقائل به پا يسيرت عحض

متواضعانه از جلال خود  يسيحضرت ع ،شود طبق گفتة پولسياً چگونه ميثان ؛او نبود يهايژگيت از ويبود كه الوه

ن زانديد كه خداوند با برخيگويم« جلال داد»عبارت ر يگردد، اما مفسر در تفسيع ميمط ياو همچون بنده يعار

جوهر با خدا ذات و همهم يسياو را جلال داد و در دست راست خود نشاند؟! مگر حضرت ع ،از مردگان يسيع

 د داشتهيز باين يسيع ،را هرآنچه خدا ذاتاً دارديز ؛را جلال دهد يتواند ويگر خدا نميد ،ن ادعا درست باشدينبود؟ اگر ا

  ث اثبات كند.يتثل ةنفع آموزد را بهيمفسران عهد جد يتواند مدعاين تناقضات نميب، ايترتنيباشد. بد

م يموافق با تعال ياگونهبلكه آن را به ؛نكرده ينف يسيحضرت ع يرا برا« بنده»عنوان  ،يگرير دياما در تفس

ان دهد است كه پطرس بر عنوان خدا اشاره كرد تا نشر فقرات فوق گفته شده يلذا در تفس ؛ر نموده استيان تفسيحيمس

ن پطرس با مطرح كردن عنوان ياند. همچنا اعلام نمودهيگفت كه انبيسخن م يح موعوديز از همان خدا و مسيكه او ن

 باشد كهيم يسيع يرمعمول برايغ ين لقبيشد. البته ايكر ميتصوخدا به يندة شخصيرا نما يسي، درواقع ع«بندة خدا»

(، 49ـ5: 8؛ 29؛ 40ـ4: 2ا ي)اشع عتيقن عنوان در عهد يه ايكدرحال ؛كار رفته استد بهيگر از عهد جديد ةفقط در چهار فقر

كه پطرس به  كندمين اولاً مك آرتور اعتراف ي(. بنابرا465، ص0225ح موعود بود )مك آرتور، يمس يآشنا برا ينام

 حضرت يبرا« بندة خدا»اً مك آرتور عنوان يثان ؛ان اعتقاد داشته استيهوديموعود  يحايان و مسيهودي يهمان خدا

. كندميه نيا توجيآن را رد  يحيگر مفسران مسيرد و مانند ديپذيم ،آمده است عتيقكه در عهد گونه را همان يسيع

 نند. يكه ميمختلف توج يكه عنوان بندة خدا را به انحا يرياست بر تفاس ين خود رد و نقضيدرواقع، ا

دانستند، يرا بندة خدا م يسيت حضرت عيحيان صدر مسيحيون و مسيحوار كندميكه ثابت  ياز شواهد ييك

تاب ت شده است. كيحيصدر مس يربان يبه مراسم عشا م دوازده رسوليتعالا ي داخهيداست كه در كتاب  ياشارات

ن كتاب را به يا يحيمس يهابسط دادند. بخشان آن را شرح و يحيبود و مس يهودي يارساله ،در اصل ،ادشدهي

مطرح شده است كه  يربان يعشا يبرا يها دستورالعملن بخشيدهند. در اينسبت م يلاديم 262تا  52 يهاسال

لة گوشت و ح و مسئيمس يسيت عياز الوه يرا در آن خبريار تفاوت دارد؛ زيد بسيبر عهد جديمبتن يهابا دستورالعمل

 م: ينيككامل ذكر مطور رو آن را بهنيااز ؛ستين يو يخون واقع

اک مقدس ت يپدر! برا يم اينيکاله: تو را شکر ميد: نخست در باب پيکن ين شکرگزاريچن يربان يعشا ي، برايبار

تو ه: نان شکست ۀشه. درباريهم ي؛ جلال از آن تو باد برايبه ما شناساند يسيات عق بندهيات داوود که او را از طربنده

 ي؛ جلال از آن تو باد برايات به ما شناساندبنده يسيق عيکه از طر يات و دانشيح يپدر! برا يم اينيکرا شکر م

تو از  ياسيشد، بگذار کل ييک يها پراکنده بود و پس از گردآورن نان شکسته بر تپهيطور که اشه. درست همانيهم

 . شهيهم يح، برايمس يسيق عيو قوت از آن تو است، از طررا جلال يد؛ زيملکوت تو گرد آ يسون بهيزم يهر سو

كه به  يربان يدر عناصر عشا يسيد: باور به حضور گوشت و خون عيگوين فقرات ميل ايبالد رابرتسون در تحليآرچ

« دةبن»خدا و  يحاي، مسيسين عيصورت آشكار و روشن مردود است. همچنآور است، بهار نفرتيمذاق عصر ما بس
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را در  يسيت حضرت عيحيان در صدر مسيحين مسي(. بنابرا99ـ90، ص2955نه خود خدا )رابرتسون، اوست، 

ن از خودشا يهادانستند و خداوند متعال را در خطابي، بندة خدا م«يربان يعشا» يعني ،خود ينين مراسم ديترمهم

 ردند. يكز ميكاملاً متما يسيحضرت ع

ر يتعبگر و بهيديكبا  يسيشاگردان حضرت ع ،دياز عهد جد يگريفقرات دن است كه در يل فوق ايشاهد تحل

 راد كردند: يرا ا يمهم يگونه به درگاه خداوند دعانيدل ا يكبه  ،ديعهد جد

شان نظر يدات ايخداوند، به تهد ي...، و الآن ايکه او را مسح کرد ،يسيقدوس تو ع ۀالواقع بر بنديرا که في...ز

جهت شفا ند، به دراز کردن دست خود، بهيتمام به کلام تو سخن گو يريرا عطا فرما تا به دلکن و غلامان خود 

 (. 31ـ23: 4... )اعمال رسولان يسيقدوس خود ع ۀنام بندات و معجزات بهيکردن آ يدادن و جار

نند. يكم يرا بندة او معرف يسيدهند و حضرت عيخداوند متعال را خطاب قرار م ،ن فقرات، رسولانيدر ا

تواند همانند يدانستند كه ميخدا م ةرا بند يسيون، حضرت عيگر حواريز پطرس و دين فرازها نين در ايبنابرا

 ن آنها و خدا واسطه شود. يامبران بيگر پيد

ل ياناج يساي، همان ع«اعمال رسولان»كتاب  يسايتوان گفت كه عيان شد، ميكه ب يبا توجه به مطالب

 (. 05، ص2955ون، همنواست )رابرتس

بر ن كتاب را درين ايل شده است: بخش اول كه هشت باب نخستياز دو بخش تشك« اعمال رسولان»كتاب 

حضرت  ،ديش از كل كتاب عهد جديب ،ن هشت بابيپردازد. جالب است كه در ايغات آنها ميون و تبليرد، به حواريگيم

( 09ـ9: 00امبر خدا )اعمال رسولان ين پيهمچن ،(4: 92؛ 4: 05؛ 9: 06؛ 9: 29را بندة خدا )اعمال رسولان  يسيع

مورد عنوان  يكتنها در  ،ن هشت بابي. جالب است كه در تمام اكندمي ي( معرف5: 86و پسر انسان )اعمال رسولان 

د يمفسران مورد ترد يبرخ يهم از سوكه آن ،هكار رفتبه يسيحضرت ع ي( برا5: 95اعمال رسولان «)پسر خدا»

عهد  يمياست و در نسخة قد يمورد هم جعل يكن يمعتقد است كه ا ،ديمفسر عهد جد ،لريقرار گرفته است. لذا م

 يميقد يهان فقره در نسخهيچون ا ؛د حذف شودياعمال رسولان با 5: 95د: فقرة يگويم يد وجود ندارد. ويجد

ادداشت يصفحه  ةيلازم است و لذا آن را در حاش ين اعترافيرده كه چنيكگمان م ياست كاتبست. ممكن يموجود ن

ن فقره هم جزء مطالب متن است، ينكه ايگمان ابه ،ردنديكم يبردارآن نسخه يكه از رو يكرده است و بعدها افراد

 (. 290، ص2990لر، ياند )مآن را به متن نسخة خود اضافه نموده

لان غات رسويع و تبليج وقايتدرشود، بهيمان آوردن پولس مطرح ميواقعة ا ،م كه در باب نهم آناما در بخش دو

امبر يبنده و پ يسيگر حضرت عيد ،رو از باب نهم به بعدنيادهد. ازيغات پولس ميها و تبلخود را به مسافرت يجا

و : »كندمي يرا پسر خدا معرف يسيحضرت عدرنگ پولس يبلكه بلافاصله و ب ؛شوديده نميخدا و پسر انسان نام

 (. 9: 02)اعمال « نمود كه او پسر خداستيموعظه م يسيس به عيدرنگ در كنايب
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كتاب مقدس  يكاست كه از  يزيمطابق آن چ يسيت حضرت عيت و هويشخص ،ن هشت بابين در ايبنابرا

 ن است كه خود حضرتين مطلب هم ايد اي. مؤكندمي يانسان معرف يكامبر و يرا بنده، پ يرا ويز ؛روديانتظار م

 ت باشد. يهوديد برگرفته از اصول يش هم بايهام و آموزهيلذا تعال ؛است يهوديفرد  يك يسيع

دانست.  يسيحضرت ع« ونيحوار»د يت را بايحيتاپرست در صدر مسيكن گروه يكه گذشت، اول يبا توجه به مطالب

 يرا از سو يسيحضرت ع ينيع و جانشيحق تشر يبود، از طرف يسيپطرس كه رهبر شاگردان حضرت ع ،نمونه يبرا

د دارد يدر عهد جد يسيدربارة خدا و حضرت ع يديكاملاً توح يديگر عقايد يافت كرده بود و از سويخود آن حضرت در

م و تفكرات پطرس دربارة ي، تعال«اعمال رسولان»منسوب به پطرس و در كتاب  يهاكه ذكر آن گذشت. لذا در رساله

سالة است كه در ر يميگر، تعاليت است. شاهد ديهودي يديتوح يهابر آموزهيو خداوند متعال كاملاً مبتن يسيحضرت ع

دن با آن افسانة كفاره ش م كاملاًين تعاليچراكه ا ؛است ينجات و رستگار يبرا« عتيعمل به شر»عقوب در مورد لزوم ي

 . كنديم يرا فراگرفته، در تضاد است و آن را نف يثيت تثليحيمتجسد، كه تمام شئون مس يا خداي يسيحضرت ع

 ان ي. ناصر2ـ2

است.  نييآ ينگهبان نوع يمعناد و بهيآيم« مراعات»ا ي« حفظ» يمعنابه« نصَرَ»از واژة  ياحتمال قوبه« يناصر»

بلكه  ؛انستندديباطل نم يسيعت را همانند عيهود بوده است كه شرياز  ياان نام فرقهيتوان گفت كه ناصريرو منيااز

دند يورزياهتمام م داشت، يان برتريسيكاتبان و فر ييكه بر پارسا يياز پارسا ياردند و به درجهيكل آن اقدام ميبه تكم

 (. 65ـ65، ص2955)رابرتسون، 

نان باهم معروف بودند. آ ،«ننديككه حفظ م يكسان» يعني ،«انيناصر»دهنده به ديتعم يايحيروان ين پيهمچن

تظار رفتند و در انيپذيد ميق تعميشان را از طرينوك ؛آوردنديجا مروزه و نماز به ؛ردنديكم يزندگ يدر جوامع رهبان

ژه يوبه ،ايباز آنها با مطالعة كتب ان ي. برخد آمديپد ين آنها اختلافاتيب ،ظهور پسر انسان بودند. پس از گذشت چند سال

نائل شود.  خود يدن و مرگ به مقام والايد از راه بلا كشيحا بايدند كه مسيجه رسين نتيا، به اياز كتاب اشع 89باب 

 95ـ95 يهارا در حدود سال يحيمس يساين كليوحنا، نخستيعقوب و يپطرس،  يرهبران بهين بخش از ناصريا

 (. 220ـ222، ص2955س كردند )رابرتسون، يتأس يلاديم

 يككم داشتن دست و يبا زبان عبر يين؛ آشناياز عهد استفادهن قرار است: يها بديناصر يكل يهايژگيو

 يسيع پسرش و واحد يخدا مان بهيند؛ اخداوت ي؛ باور به خالقمردگان شدن زنده به؛ اعتقاد زبان آن به ليانج

 كتاب بعداً و دش ملحق آنها به ييالكسان بود كه يآنها ا يهايژگيگر وي. از ديموسوعت يبه شر يبنديح؛ پايمس

از  شة آنهاير ند؛ديناميم Iessaioiقبلاً آنها را  ؛ندآمد رونيب هايز از درون ناصريها نيونياب رفتند؛يپذ را او

 Coele، و Pella ،Kokabaدر  سكونت آنها ييايت جغرافيند؛ موقعكه قبلاً به پلا آمده بود بود ميجماعت اورشل

 (.Pritz, 1988, p.36-37) نفرت داشتنداز آنها  انيهوديبود؛ و  هيسور
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 و ح پسر خداستيهستند و مس يحينند كه مسيكآنها اعتراف م ن فرقه معتقد است:يز درخصوص اين نيگوستآ

و  هختنه، روز شنب مانند يامور باب نمونه شاملكه از ، ننديكز عمل ميهود نيعت ي؛ به شردهنديد را انجام ميتعم

 (. Pritz, 1988, v.38, p.78شود )يو... م ز از خوكيمانند پره ييغذا يهاتيمحدود

خدا  ين، او را پسر واقعياما با وجود ا ؛ننديكخطاب م« پسر خدا»را  يسيحضرت ع ،ديها هم هنگام تعمييالكسا

ن يها ملحق شدند، ايها به ناصريي(. ازآنجاكه الكساHippolytos, 1868, p.348دانند )يانسان م يكبلكه او را  ؛دانندينم

ان معتقد يه ناصرست كين نيل بر ايان از لقب پسر خدا دلين مطلب است كه استفادة ناصريبر ا يتوس شاهديپوليسخن ه

 در آن زمان بوده است.  يسيحضرت ع يج برايرا يبلكه عنوان پسر خدا لقب ؛اندبوده يسيت حضرت عيبه الوه

تواند يگر نميد ،دانديرا پسر خدا م يسيكه حضرت ع يت كسيحين است كه در مسيگر مطلب فوق ايشاهد د

ب، گناهان بشر را پاك نمود يصل يبا فدا كردن جان خود بر رو يسيچون حضرت ع ؛هود باشديعت يملتزم به شر

 عت. يسبب عمل به شرنه به ،ده خواهند شديمان آمرزيسبب اان بهيحيمس ،و پس از آن

 انيهودياز ح يمس به شاناعتقاد ليدلبهن است: يچن انيحيمس و انيهودي باها يد: تفاوت ناصريگويفانوس مياپ

 آنها. بندنديپا گريد امور و ختنه، سبتمانند ، هودي عتيشربه  كهن است يدر ا انيحيمس باشوند و تفاوتشان يز ميمتما

 شده متولد ميمرحضرت  از و القدسروحواسطة به او كه ننديكم ديتأك و است انسان يكصرفاً  يسيع كه معتقدند

 (. Wilson, 2009, p.128) است

 عتيرا با حفظ شر حيبه مس مانيا رايزاند؛ شده نينفر« انيسيتوسط فر»ها سهيدر كن هايناصركه  كندميز نقل يجروم ن

به  نامهر اما بعداً د؛ ننديكم يزندگ ايد كه آنها در بريگويم نيدارند. او همچن يبه زبان عبر يلياند و انجختهيآمدر يهودي

 (.Pritz, 1988, v.38, p.55« )افتيتوان يم انيهودي انيشرق در م يهاسهيدر تمام كن»د كه آنها را يگويم نيآگوست

 ؛بنامند ياصران نيحيكه خود را مسن( اصرار دارند يات آگوستي)زمان ح تا به امروز انيناصرد: يگويمز ين نيآگوست

ز آن منحرف شد و پولس او را ا واسطة آنكه پطرس به ياشتباه ليدللذا به ؛ننديكان خود را ختنه ميهوديروش اما به

بوده آگاه  اات آنهين شخصاً از ادامة حيآگوست كهرسد يمنظر ب بهيترتنيشوند. بديمحسوب مگذار فراخواند، بدعت

 (. Pritz, 1988, v.38, p.77) است

نوشته شده است،  م489سال ه در حدود كتاب خود ك ( درم466حدود  ـ م999تئودورت، اسقف كورهوس )حدود 

ل عاد يانسانعنوان ح را بهيآنها مس ؛هستند يهوديها يناصر: »كندمينقل ها يدر مورد ناصر يكوتاه اتاطلاع

 (. Pritz, 1988, v.38, p.79) «ننديكاستفاده مل يدارند و از انجيم يگرام

 زيه چهستند و ن يهوديدرواقع گذار باشند، بدعت انيحينكه مسيا يجابه انيد: ناصريگويفانوس مياپ

در  يآنها حت، از آنها نفرت دارند انيهوديتنها دشمن هستند. نه اريآنها بس ان،يهودي يحال براني. باايگريد

نند يكم نيخوانند، آنها را نفريها مسهيخود را در كن يسه بار در روز كه دعاهام، به شا نزديكسحرگاه، ظهر و 
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آنها از  يشتريب نةيك انيهودي راي؛ ز«را لعنت كند انيصرخداوند نا»ند: يگويند و سه بار در روز ميگويو ناسزا م

 (. Wilson, 2009, p.130) است حيمس، يسينند كه عيك، موعظه ميهودي منشأ با وجودچون آنها دارند؛ 

و فصل اول آن د ياستثنابه يل متيانج يان ترجمة آراميل ناصرياند كه انجشده يز مدعيسا نياز پدران كل يبعض

 ياز جهات يل متيانج يرا از طرفيتواند درست باشد؛ زين ادعا ميمعتقدند كه ا يحياز محققان مس يلذا برخ ؛بوده است

 ي، برا0و  2در فصول  يسيع يآساگر داستان تولد معجزهيد يدارد و از سو يهوديگر صبغة يل ديبه سه انجنسبت

كه از  ييموعود بود، نه خدا يحايپارسا و مس يانسان يسيرا در باور آنها عيرش نبود؛ زيقابل پذ يهوديـ  انيحيمس

تزم كاملاً مل يهوديعت يان به شريهودينند سو همايكان از ين ناصري(. بنابرا994، ص2420باكره متولد شود )ارِمان، 

 شمردند. يانسان م يكز صرفاً يرا ن يسيدانستند و حضرت عيگر خدا را واحد ميد يبودند و از سو

 انيوني. اب2ـ3

 يهوديان ـ يحياز مس يااشاره به فرقه ،و در اصل« فقرا» يمعنابه يعبر يااست برگرفته از كلمه ياصطلاح يونياب

 يامبريرا پ يسيحضرت ع يكلطور ردند و بهيكم پولس را رد ميد داشتند و تعاليدارد. آنها ظاهراً بر تورات تأكه ياول

 يصفت عنواناوقات تسامحاً به ين اصطلاح گاهيرو انياخداوند. از ينه كلمة اله دانستند كه به او الهام شده است،يم

؛ 50، ص2992، يدهد )هارويرنگ جلوه مح را كميت مسيكه الوه يشناسحيف هرگونه مسيتوص يرود برايكار مبه

Murphy, 1996, v.5, p.29 .) 

 يافرقه ،حالنيااب ؛هود نبودنديعت يگر ملزم به عمل به شريد يحيشان مسيت، نوكيحيد پولس به مسيبا ورود عقا

ات خود يبه ح يحيمجزا در جامعة مس يصورت گروهبند بودند، بهيهود پايعت يت شريداً به رعايان كه شديحياز مس

هاست و نسانگر ايمانند د يو انسان« ح منتظريمس»امبر و همان ين پيترح بزرگيادامه دادند. آنها معتقد بودند كه مس

 ؛م كاسته شد52م در سال يپس از سقوط اورشل ،ن گروهيت اياما از اهم ؛اهتمام داشتند يهودي يهابر انجام مراسم

 كه دهيا نيا(. 49، ص2954، يديظهور كرد كه تا قرن چهارم موجود بودند )گر« هايونياب»از درون آنها فرقة  يول

ح، يمس لاديم از پس. دارد ديعهد جد دانش در يطولان سابقة دهند،يم نشان را تيحيمس ياصل و هياول شكل هايونياب

 مانند ين افراديكرده و همچن ادي آنها از زين توسيپوليهاد شده است. يم 258در حدود سال  رنائوسيا توسطاز آنها 

 (. Simon J, 2017, p.98اند )ها اشاره كردهيونيبه اب وسيفانياپ و وسيبسويگن، يان، اوريترتول

. خداست تقيشده است كه درحق دهيآفر يجهان توسط كس د: آنها معتقدنديگويها ميونيتوس در مورد ابيهپول

كه  تقدندعشوند و ميعادل شمرده م عت،يكه طبق شراند يمدعنند و يكم يزندگ انيهوديآنها مطابق با آداب و رسوم 

 هاانانس از يكچيه رايز ؛شد دهينام «يسيخدا و ع حيمس»، دهندهرو نجاتنياعادل شد و از عتيشر يبا اجرا يسيع

 هماندرواقع داد، يرا انجام م عتياحكام شر ياگر كس چوننكرده بودند؛  تيطور كامل رعابههمانند او را  عتيشر

انجام  بيترت نيرا به هم عتيكه شر يهنگامز ينند كه خودشان نيكها ادعا ميونيابرو نيازهم. بوده استح يمس
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ود ها بگر انسانيهمانند د يانسان خود حيمس يسيع كه معتقدندآنها  رايشوند؛ ز حيتوانند مسيدهند، ميم

(Hippolytos, 1868, p.303.) 

 حيعنوان مسح را بهيمس يسيمخالفت كردند و ع يرسم تيهوديبا ، قمران يسنت انيصدوقو  انيآنها مانند ناصر

شده را مسح اي حيعنوان مساما انتخاب او به رفتند؛يپذ يواقع امبريعنوان پو به يموسحضرت شده توسط ييشگويپ

، موجب آنبه افت كرد ويدر ييحيد را از يغسل تعم القدسروح تيتحت هداكه او دانستند  يعال لتيل فضيدلبه

رد يكادعا م او هك يزمان :را معتقد بودنديات پولس مخالفت كردند؛ زيشدت با الهها بهيونياب. را كاملاً حفظ كرد عتيشر

امل ك يبه اجرا انيهوديآوردن  ياو با رو ني. همچنشده است يطانيتوهم ش يكدچار ، داشته حيمس با يامكاشفه

در عقوب يتوسط  زينپولس  يشناسنجاتاست. كرده مخالفت ، طوركه در نظر گرفته شده بودآن ،يوسوم عتيشر

 (. Murphy, 1996. V.5, p.31) رد شد مياورشل

حاصل جات مطابق با آن، ن يح و با زندگيمان به مسيتنها با ا ها معتقد بودند كهيونيد: ابيگويز ميوس نيوسبي

. آنها مانند دندريككم استفاده م يليل خيگر اناجيدادند و از ديرا مورد استفاده قرار م انيعبرانل ينج. آنها فقط اشودينم

زرگداشت را در ب انيحيمسمانند مراسم  يها مراسمشنبهيكردند؛ اما يكت ميرا رعا يهودية مراسم يسابق روز سبت و بق

بودند و از مصرف شراب  يها مخالف قربانين همانند اسنيهمچن ؛(Pritz, 1988. p.24نمودند )يبرگزار م يمنجز يرستاخ

خصوص به عت بودند. بهيد به شريصورت كامل مق(. لذا آنها به025، ص2965، يانيردند )آشتيكم يو گوشت خوددار

 يند. برادانستيز غسل روزانه را واجب ميها نيند اسنهمان ؛دادنديم ياژهيت وياهم« شنبه يليتعط»و « ختنه»مسئلة 

 (.249، ص2959لو، ير و آب )دانيفطمقدس آنها عبارت بود از نان  يد داشتند و غذايمراسم غسل تعم ،نيتشرف به د

ها خود را بار ،قمران يها در طومارهايها شباهت داشته است. جالب است كه اسنيها با اسنيونياب يروش زندگ

انند زومر م يافراد يول ؛داننديها ميونين فرقة قمران را همان ابياز محقق ياريل بسين دلياند. به همدهينام يونياب

ون بودند، ين حواريو وارث يها كه پدران واقعيونياند. ابدهينام يونير فرقة قمران خود را ابيمعتقدند كه آنها تحت تأث

ان يحيذا مسگر نشر دادند و لين ديرا ترك كردند، معتقدات خود را در سرزم نيم فلسطياورشل يرانيكه پس از و يهنگام

ه هم هستند كه يقدر شبآن يبا فرقة اسن يونيرو فرقة ابنيا(. از205، ص2965، يانيشه گرفتند )آشتين گروه رياز ا

ها يونير ابآثا ازجمله رانقم يهانوشتهاشتباه انداخته و معتقد شده است كه دستز بهيچر را نيچون تا يمحقق بزرگ

كه كولمان نشان داده، حداقل  گونهرممكن است. همانيغ ين نظريد: چنيگوين مورد ميلو در ايبوده است. ژان دان

 (. 240، ص2959لو، يان بوده است )دانياز اسن ياشاخه يونيتوان گفت كه فرقة ابيم

به  كه يكسان و داشتند مانيا باكرهاز  يسيع تولد به كه يكسان: كندميم يها را به دو گروه تقسيونيجن ابيار

 ,Simon J, 2017دهد )يها انجام ميونيرا در مورد اب يبندمين تقسيز هميوس نيوسبي. نداشتند باور يزين چيچن

p.95يسيع هد: آنها معتقد بودند كيگويو م كندمياشاره  يونياب يهان فرقهياز هم ييكز ظاهراً به يسن نيت ي(. هنر 
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ح انتخاب نمود. يعنوان مسخوب اجرا كرد كه خدا او را به يقدررا به يعت موسيشر يو ؛وسف بوديم و يپسر مر

تولد او از  ح ويت مسيها الوهيونين گروه از ابيا ،بيترتنيالقدس روشن شد. بدد و نزول روحيانتخاب او هنگام تعم

 (. 029تا، صيسن، بيمخالف است )ت يتاپرستيكبا اصل  يت ويالوهن باورند كه يرا بر ايز ؛باكره را قبول ندارند

م است و يروسف و ميبلكه او فرزند باكره متولد نشده؛  يكاز  يسيع :ديگويمبود،  يونيتوس كه خود ابيسرن

 هاستگر انسانيو علم، بالاتر از د يستگي، شاعدالت اما او در ؛پدر و مادر است يها داراگر انسانيهمانند د

(Hippolytos, 1868, p.385اپ .)ه است: ديها معتقد بودند كه خداوند دو موجود آفريونياز اب يد: برخيگويفانوس مي

ا آنهن يمچننده را. هيح قدرت سلطنت در جهان آيده و به مسيا را بخشيس قدرت سلطه بر دنيس. به ابليح و ابليمس

فرشتگان  يشده است و او فرمانروا دهيآفرخدا از فرشتگان  ييكوان عن؛ بلكه بهستيمولود از پدر ن او معتقد بودند كه

 يهر نسل يس براين معتقدند كه ابلي(. همچنWilson, 2009, p.143-144) خداوند متعال است خلوقاتو همة م

شود. يت ميماح ،حيمس يعني ،«سلطان نور»است كه از جانب  يسيع ،اين انبياز ا ييكفرستد. ين ميدروغ ينب يك

است كه  از آن يها با پولس حاكيونين خصومت ابيدانند. اين ميامبر دروغيپ يكلذا آنان پولس را برخلاف پطرس 

 (. 249ـ240، ص2959لو، يبودند )دان نزديكهود يآنها تا چه حد به قوم 

فرستادة خداست؛ تا امبر و يانسان، پ يكصرفاً  يسيمعتقد بودند كه حضرت ع يكل طورها بهيونين ابيبنابرا

وسف نجار است. يو  ميحاصل ازدواج حضرت مر يسين باورند كه حضرت عياز آنها بر ا يبرخ يكه حت يحد

 يتقلب ل مخدوش وين انجياما ا ؛دنديناميم« يل عبريانج»داشتند كه آن را  يليها انجيونيد: ابيگويفانوس مياپ

از  يسخن ن است كه در آنيفانوس ايبودن آن از نظر اپ يت، علت تقلبوجود داشته اس يان رسالهياست. البته اگر چن

 (. 025، ص2965، يانيامده است )آشتين يسيپسر خدا بودن ع

 يودكدر مورد تولد و ك يبود و گزارش يكه به زبان آرام« انيل عبريانج»موسوم به  يليه از انجيسور يهايونياب

رنه يا ،نهين زمي(. در ا92، ص2955مانده است )رابرتسون،  ياز آن باق يردند. فقط قطعاتيكاستفاده م ،نداشت يسيع

وم اتحاد عل يده است )آكادمياما اثر مزبور به زمان ما نرس ؛شباهت داشته يل متيل آنها به انجيمعتقد است كه انج

 يه وبلك ؛كندمين يمعرف« انسان ـ خدا»را  يسيره، عيها و غيونيان و ابيهوديل ي(. لذا اناج005، ص2966، يشورو

 هم و رنائوسيا ، همنيا وجود با(. 290، ص2966، يعلوم اتحاد شورو ي)آكادم كندمي يامبر معرفين پيتررا بزرگ

 كه دهديم گزارش نيهمچن وسيفانياپ. ردنديكم استفاده يمت ليانج از يانسخه از هايونياب كه ننديكم ادعا فانوسياپ

 (. Simon J, 2017, p.100) ردنديكم استفاده يمت ليانج از زين انيصرنا

كه  يگر وجود نداشته است. البته ممكن است در دورانيل قرن دوم دين فرقه در حدود اوايمعتقدند كه ا يبرخ

ـ  يهودي»د يكم به عقاا دستيها يونيد ابيبه عقا يحياجتماعات مس ياصل يهات جدا شد، گروهيهوديت از يحيمس

قت يلو معتقد است كه طرياما ژان دان ؛(264، ص2966، يعلوم اتحاد شورو ياند )آكادمكرده دايش پيگرا« يحيمس
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ن يد: بيگويلو مين دانيز از آن خبر داده است. همچنيس نيه ژروم قديكاگونهبه ؛افتيز ادامه يتا قرن چهارم ن يونياب

سلام به دور ا يهاشهياز ر يم برخييم بگويند بتوايكه شا يتا حد ؛وجود دارد يبيعج يهان فرقه و اسلام شباهتيا

ه و يب ادعيرنه و مخصوصاً كتاب عجيا يهاادداشتيق ين اطلاعات را از طريد: ما ايگويم يگردد. وين برميين آيا

 (. 240، ص2959لو، يم )دانيادست آوردهاذكار و معارف منسوب به كلمان به

 انيي. الکسا2ـ4

هستند. « هاييالكسا»شود، ياد ميت يحيتاپرست صدر مسيك يهااز گروه ييكعنوان كه از آن به ييهااز جمله فرقه

دال  يمدرك خارج چيهم 002تا حدود سال اما ؛ آغاز شد تراژان قرن دوم در زمان سلطنت ليفرقه، در اوا نيات يفعال

 يبه زبان آرام ظاهراً ياند. كتاب الكساقرار داده ديآن را مورد ترد ةياول أمحققان اغلب منش ووجود ندارد  هابر وجود آن

 ياشتباه فاحش سويفانيوجود نداشته، پس اپ ينام الكسابه ياگر هرگز شخص حالترجمه شده است.  يونانينوشته و به 

محققان  نيب وافقتعدم رغم بهجالب توجه است كه  اريبساست. ، مرتكب شده اندوستهيپ انيبه ناصرآنها نكه يا انيدر ب

ها يراست كه ناص ديبع ارينكه بسيوجود دارد و آن ا يعملاً توافق جهان زيچ يكو كتاب او، در مورد  يالكسا بارةدر

  .(Pritz, 1988, p.37) باشند رفتهيد، پذيگويم فانوسيطوركه اپرا همان يواقعاً كتاب الكسا

ها يونياب ز ماننديد: آنان نيگويها مييشباهت داشته است. اوزب در مورد الكسا يونيبه فرقة اب ييظاهراً الكسا

گر، يقول د ل معتقد بودند. بنا برياز اناج ياما به همة كتب تورات و بعض ؛منسوب به پولس را قبول نداشتند يهارساله

 يهوديمركب از افكار  ياست ـ آثار ستهيزيم ،ل قرن دومياوا يعني ،ن فرقه ـ كه در زمان تراژنيمؤسس ا ،ييالكسا

ها يونيها به ابييالكساوس، يفانياپ گفتةبه(. 009، ص2966، يعلوم اتحاد شورو ين كرد )آكادميرا تدو يحيو مس

 و هايونيبها، ايناصر: دهديم ونديپ همبه را گذاربدعت يهوديـ  يحيمس گروه سه اساساً وسيفانياپ لذا ؛ملحق شدند

 (.Simon J, 2017, p.101)ها ييالكسا

ه مؤمنان كمعتقد است  يوام گرفته است. و ثاغورثيخود را از ف يمنظومة فكر ييكساالد: يگويتوس ميپوليه

آمده است؛ به  ايدنبه انسان يك عنوانبه حيمس كه كندمياو ادعا . كنند يزندگ عتيشرختنه شوند و بر اساس  ديبا

، بلكه هامدين ايدنباكره به يكبار از  نياول يزمان برا نيمشترك است و او در ا هاانسان همة يكه برا ياوهيهمان ش

 رييتغ ةواسطبه ما انيشود و در ميب ظاهر ميترتنيبد حي. مسمتولد خواهد شد بارها و بارها متولد شده بود وهم  قبلاً

 (. Hippolytos, 1868, p.347) وجود خواهد داشت ي، مدت كوتاهگريبه بدن د يتولد و انتقال روح او از بدن

به  يطور كلكه به گران معتقدندياز د برتر يشخص به ؛ بلكهح اعتقاد ندارنديمس يكبه وجود  آنهان اساس، يبر ا

نند يكا حفظ مر اعتقاد نيا بيترت نيو به هم وجود دارد يسيع بدن اكنون درند يگويشود و ميمنتقل م يمختلف يهابدن

آمد  ايدنباكره بهاز  يگريروح شد و در زمان د گريو در زمان د وجود آمددا بهاز خ حيزمان، مس يككه در ن باورند يبر ا و

شد و يطور مداوم به بدن منتقل مبه، پس از آن حِيطور مسنيهم نند كهيكم دييآنها تأ. ستين نيچن يگريو در زمان د

  (.Hippolytos, 1868, p.389ابد )ييم يمختلف تجل يهادر زمان و مختلف يهااز بدن ياريدر بس
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ها همانند ها ملحق شدند و آنيونيدر ادامه به اب ييتوان گفت كه فرقة الكساين با توجه به مطالب فوق ميبنابرا

 ؛دتندانسيگران ميبرتر از د يقائل نبودند و صرفاً او را موجود يتيالوه يسيحضرت ع يها برايها و ناصريونياب

 اند. ز بودهين« تناسخ»معتقد به  ينوعبه ،توسيپوليهرچند بنا بر نقل ه

 انيسمي. مونارش2ـ1

 خدا يگانگيد بر يل به تأكي( بودند. مMonarchists« )هاستيمونارش»ت، يحيتاپرست صدر مسيك يهاگر از گروهيد ييك

شد. در « سميمونارش»نام به يجاد مكتبيشود، موجب اد منجر ينظر كردن از توحكه به صرف يااز هر توسعه يريو جلوگ

شة يها اندآن يد كه برايناميست ميرا مونارش يكار رفت. او كسانان در اواخر قرن دوم بهين اصطلاح توسط ترتوليا ،آغاز

، 2954 ،يديشد )گريست در پرتو آن عرضه ميبايح ميت مسيدر باب ماه يخدا چنان مهم بود كه هر قرائت يحكومت فرد

دشان بر يلحاظ تأكن گروه بهياست. ا يا سلطنت انفراديسلطنت مطلق  يمعنابه Monarchy، كلمة يني(. در زبان لات249ص

 (.55، ص2، ج2994اند )كرنر، ده شدهيروان مونارش ناميث، پيمستقل در تثل يهاتيشخص يت خدا و نفيگانه بودن شخصي

ن يا .(Mcmanners, 1992, p.48وجود دارد ) يياصل غا يككه تنها  كندميد يكن مطلب تأيسم بر ايمونارش ،بيترتنيبد

ا ي« يفيك»سم يب( مونارش ؛«ايپو»ا ي« يفرزندخواندگ»خدا به دو شاخه منشعب شدند: الف(  يگانگيان يب يگروه برا

 (. Modal Monarchianism« )سميو مودال يوجه»سم يمونارش ،گريدعبارتا بهي« يمقام»

 ايا پوي( ي/ پسرخواندگ ي)فرزندانگار ي. فرزندخواندگ2ـ1ـ1

قرن سوم شكل گرفت، نهضت  يهان دههيو نخست يلاديكه در اواخر قرن دوم م ييهااز نهضت ييك

ال در س ينام تئودتوس بود. وساز بهكارگر چرم يك( بود. رهبر فرزندانِگاران Adoptattionism« )يفرزندخواندگ»

ارد، را استوار كند. ت نديست و الوهين ييكنكه پسر با پدر يخدا و ا ييتايك يعني ،ة تفكرات خوديم به رم آمد تا پا292

به او  ياله يرويافتنش نيد يانسان بود و هنگام تعم يكصرفاً  يسيرد كه عيكداد و استدلال ميم ميگونه تعلنياو ا

 (.95، ص2959نر، يافت )چارلز زي يتا مقام دست راست خداوند متعال تعال ،اشادهالعفوق يخاطر ارجمندعطا شد و به

ان وحدت يد: آنها در بيگويها مستي، دربارة مونارشخيت در طول تاريحيسرگذشت مسسندة كتاب ينو ،ارل كرنر

ت يدا وحدانشان در ابتيرا ايز ؛اندت مستقل در ذات خدا، افراط كردهيدر مقابل اعتقاد به سه شخص يت الهيشخص يعدد

 يقيت حقيل شدند كه درواقع الوهيمتما يميقد يانگارگانهياز  ياسمت گونهج بهيتدراما به ؛دادنديم ميخدا را تعل

 ،يلاديند. در قرن سوم ميح را به خدا مرتبط نماين بود كه چگونه مسيرو مشكل آنها انيا. ازكندمي يح را نفيمس

از  ييكاد. ها را بسط و ادامه دستيه بود، تفكر مونارشيانطاك يسايكه اسقف كل« پل اهل ساموساتا»نام به يشخص

خاطر ود كه بهو بيكن يتنها انسان يسيگفت: عيرو او منيهماز ؛ح بوديمس يسيت عيالوه يم او نفين تعاليترمهم

 يمنج نقش يفايو ا يد، قادر به انجام امور الهيگام تعمدر وجودش در هن ياله« كلمة»ز حلول يو ن يعدالت، درستكار

آموزة پل اهل  ،تيد. در نهايگرد ياله يايمنجر به منج يت الهيت شخصيحفظ وحدان ين تلاش برايد. ايگرد

 (. 55ـ55، ص2، ج2994معروف شد )كرنر، « يفرزندخواندگ»ا ي« ايسم پويمونارش»ساموساتا، تحت عنوان 
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ح را يخار مسافتو سرود به يسيه بود، دعا دربارة عيارك انطاكيان قرن سوم در پاتريكه در پا ييپولس ساموساتا

عنوان ح، بهيق مسيست از طريبايست عبادت شود و دعاها ميبايتنها خدا م ،داد. از نظر اويش اجازه نميسايدر كل

د شد يابل پاپ قرار گرفته بود، محكوم و تبعكه در مق ييپولس ساموساتا ،تين خدا و انسان، باشند. در نهايب ةواسط

 (. 248، ص2954، يدي)گر

بود:  0: 00از اعمال رسولان  ي، تمسك به فقراتيسيبر انسان بودن حضرت عيها مبنستيل مونارشياز دلا ييك

 به شتگ مبرهن خدا جانب از شما نزد ( كهي)انسان يمرد يناصر يسايع. ديبشنو را سخنان نيا !يلياسرائ مردان يا»

ز يفرآمك يرا دروغ يسيدن عيها خدا نامستيلذا مونارش«. ديگردان صادر او از شما انيم در خدا كه ياتيآ و بيعجا و قواّت

ت خدا ياست كه كتاب مقدس بر وحدان ين در حاليا ؛م داشتين صورت دو خدا خواهيگفتند كه در ايرا ميز ؛دانستنديم

 (.90ش، ص2420)ارِمان، « واحد است ةهويما  يهوه خداي ،ل! بشنوياسرائ يا» (:4: 6ه ي)تثن كندميد يتأك

تواند خدا يانسان نم يكد داشتند كه عقلاً ين نكته تأكيز بر ايت نيحيتاپرست صدر مسيك يهاب، گروهيترتنيبد

حت اعتقادات ل بر صين دليترن مهميان است. بنابرايانسان، تعدد خدا يكت ين لوازم الوهيتراز مهم ييكچراكه  ؛باشد

آنان است.  يد عقل بر باورهايي، مهر تأيسيت حضرت عيت و ماهيت در مورد عدم الوهيحيتاپرستان صدر مسيك

از  ين دركين باور بودند كه با چنيبر ا« يپسرخواندگ»ة يطرفدار نظر يهاستيتوان گفت كه مونارشيت ميدر نها

 (. 244، ص2954، يديد )گريآيوجود نمخدا به يگانگيدر فهم  يچ مشكليح، هيمس

 سميا مودالي ي، مقاميفيسم کي. مونارش2ـ1ـ2

ل يبود. در اوا ييخداوس، كه تلاش او اجتناب از خطر سهينام سابلبود به يشخص يا مقامي يفيسم كيگذار مونارشانيبن

درواقع  ،ثيشد. او معتقد بود كه تثل« سميانيسابل»ن آموزه را ابداع كرد و در ادامه معروف به يا يو ،يلاديقرن سوم م

 يسپس برا ؛افتي يشكل پدر تجلبه عتيقن اساس، خدا در عهد ي. بر ايث در ذات الهينه تثل ،در اشَكال است يتجل

دگاه، ين ديلذا بنا بر ا ؛گر شدالقدس جلوهشكل روحح، بهيز مسيصورت پسر ظاهر شد و پس از رستاخنجات انسان به

در قالب  توانيوس را ميدگاه سابلينموده است. د يبلكه خدا به سه شكل تجل ؛ت وجود ندارديسه شخص در ذات خدا

برادر  يگريبا د ؛دداشته باش يگر رابطة فرزنديتواند با فرد ديفرد م يكن نمود: ييگونه تبنيگران ايفرد با د يكروابط 

ت يخصش يكن روابط، تنها يمشخص است، در تمام ا كهگونهز باشد. همانين يگريحال پدر شخص دنيبوده و درع

در دوران معاصر  ين نگرشياست. چن حيمس يسيع يت مستقل الهيشخص ينف ،دگاهين ديجة ايوجود دارد. نت يواقع

 (. 55، ص2، ج2994ا شد )كرنر، ياح ياستيكپنط Jesus Onlyشكل نهضت به

 در عهد جديد ييکتاپرست مسيح يها. فقرات ناظر به گروه3

ه د است كيدر عهد جد ياريت، فقرات بسيحيتاپرست در صدر مسيك يهاها و گروهاز شواهد مهم وجود فرقه ييك

است  يگريد ديؤن امر ميلذا ا ؛ردنديكم پولس مخالفت مياند كه با تعالبوده ييهات گروهيحينند در صدر مسيكاثبات م

  ت.يحيدر صدر مس يحيتاپرستان مسيكبر وجود 
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راحتاً د صياست. خود پولس در عهد جد يد، پطرس حواريم پولس در عهد جدين مخالف تعاليترن و بزرگيترمهم

ن پولس با روش ي(. بنابرا26ـ0: 24ان يداشته است )غلاط يدتيو عق ييكه با پطرس اختلاف مبنا كندمياعتراف 

رد. يكخلاصه م حيمس يسيمان به عيرا در ا زيچهود بود، مخالفت داشت و همهيعت يپطرس كه دعوت مردم به شر

رو در نيانه پولس. از ،ار، عمل به دستورها و تفكرات پطرس استي، ملاك و معيسيالبته طبق گفتة حضرت ع

ن ين به دييآش و راستيكراست يمعناقرار دارد كه به« يشيكراست»واژة  ،يگذارت در مقابل بدعت و بدعتيحيمس

ن يگذار دانيرد كه بنيقرار گ ير و كانالين در همان مسيا گروه متدين است كه فرد يا يشيكراستباشد. مراد از يم

را داشته باشد و  يمشاست كه همان اعتقادات، همان رفتار و همان خط يم كرده است و ارتدكس كسيآن را ترس

 (. 20، ص2954، يديدنبال كند )گر

ان شد، پس يه طبق آنچه بيكدرحال ؛(22: 29ان يخواند )دوم قرنتين و كذبه ميون را رسولان دروغيپولس حوار

كه در رأس آنها پطرس رسول قرار داشت، گوش  ،ست به سخنان رسولانيبايمردم م يسياز مرگ حضرت ع

است و كلام  يسيدرواقع مخالف با سخنان حضرت ع ،با رسولان ين اساس، مخالفت هر كسيدادند. بر ايفرام

 د رد و ابطال شود. يبا ين كسانيچن

گردان يل او رويل او را قبول دارند و از انجير از انجيغ يليكه مردم انج كندميپولس اعتراف  ،انيدر نامه به غلاط

 خوانده حيمس ضيف به را شما كه كس آن از يزود نيبد كه نميكم تعجب(: »90، ص2994شماته،  ياند )سامشده

 و سازنديم طربمض را شما كه هستند يبعض لكن؛ ستين گريد[ ليانج] گر، كهيد يليانج يسوبه ديگردياست، برم

ع يسر يليكه مردم خ كندمي(. جالب است پولس اعتراف 5ـ2: 6ان ي)غلاط« ندينما ليتبد را حيمس ليانج خواهنديم

پولس  ميبودند كه تعال يت گروهيحين امر نشان از آن دارد كه در همان صدر مسياند و اگردان شدهيم او روياز تعال

 دانستند. يدر تضاد م يتاپرستيكشة يرا با اند

مخالفت  به يشدت با وكه همه او را ترك نموده و به كندميموتائوس اعتراف ين پولس در رسالة خود به تيهمچن

(. 4: 26موتائوس ي)دوم ت« كردند ترك مرا همه بلكه ؛نشد حاضر من با كسچيمن، ه اولِ محاجة در»اند: برخاسته

 از»اند: گردان شدهيد او رويم و عقايها از تعالييايد: همة آسيگويموتائوس مين پولس در رسالة دوم خود به تيهمچن

« باشنديم هرَموُجنَسِ و جلِسُيف جمله آن از اند، كهتافته رخ من هستند، از ايآس در كه يآنان همة كه يهست آگاه نيا

 اندشيد كه مخالفان او رو به افزايگويموتائوس، پولس ميدوم به ت ةگر از رساليد ي(. در فراز2: 28موتائوس ي)دوم ت

 (. 5ـ0: 24موتائوس يدوم ت)

م يكه اختلافات خود را در مورد تعال كندمياز مردم ملتمسانه درخواست  يان، ويدر نامة اول پولس به قرنت

 رو افكار پطرس و... بودند: يگر پيد يپولس، برخم يرو تعاليپ يچراكه برخ ؛ت كنار بگذارنديحيمس
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 ماش انيم در شقاق و دييگو سخن يک همه حيمس يسيع ما خداوند نامبه دارم استدعا شما از برادران! يا لکن

 من هب خبر شما دربارة يخَلُوئ خانة اهل من! از برادرانِ يا که رايز؛ ديشو کامل يرأ يک و فکر يک در بلکه ؛نباشد

 نم هستم، و پولُس از من که ديگويم شما از ييکنکه هر يغرض ا. است شده دايپ شما انيم در هانزاع که ديرس

 (. 12ـ1:11ان يح )اول قرنتيمس از من فا، ويک از من اَپَلُّس، و از

 داشتند: يجد اختلاف« شانيتنة نوكخ»خصوص مسئلة م پولس و بهيبا تعال ين آمده است: گروهيز چنيدر اعمال رسولان ن

 که ستين د، ممکنينشو مختون يموس نييآ برحسب اگر که دادنديم ميتعل را آمده، برادران هيهودي از چند يتن

 و برنابا و پولُس که شد نيا بر شد، قرار واقع شانيا با اريبس ةمباحث و منازعه را برنابا و پولُس چون د؛يابي نجات

 (. 11ـ2: 1بروند )اعمال رسولان  مسئله نيا يبرا مياورشل در شانيکش و رسولان نزد شانيا از گريد نفر چند

 يگيرنتيجه

ت يحيدر صدر مس يحيتاپرستان مسيكاز  ياديمختلف و ز يهاها و گروهبنا بر آنچه گذشت، روشن شد كه فرقه

 يتاپرستيك يقرار داشتند كه در زمان خود همواره مناد يسيون حضرت عيپطرس و حوار ،وجود داشتند. در رأس آنها

 يهاروهاند. لذا گداشته يگر مسائل مناقشات فراوانيو د يشناسحيگر با پولس در مباحث مسيد ياند و از سوبوده

 اند. ون نشئت گرفتهيو حوار يسيتاپرستانة حضرت عيكم ياز تعال ينوعبه ي، جملگيبعد يحيتاپرست مسيك

عت ين قرار بود كه ضمن ملتزم بودن به شريت از ايحيدر صدر مس يحيتاپرست مسيك يهاگروه يهايژگيها و وهمؤلف

ث يدور از تثلبه ديو توح يتاپرستيكم پولس مخالف بودند و به يدانستند و با تعاليرا مخلوق خدا م يسي، حضرت عيموسو

متفاوت  ينوعبه يامروز ليردند كه با انجيكاستفاده م يليت از انجيحيتاپرست صدر مسيكان يحين مسياعتقاد داشتند. همچن

شدند،  يرفگذار معبدعت يهاعنوان گروهج بهيتدرمرور زمان و بهبه يحيتاپرستان مسيكن علت كه يهرچند به ا ؛بوده است

 يهاهشمورد توجه قرار گرفته و در پژوار كم يآنها بس يدين روست كه معارف توحيت قرار داشتند. از هميهمواره در تنگنا و اقل

رستان صدر تاپيكل بر صحت اعتقادات ين دليترن روشن شد كه مهميز به آنها كمتر پرداخته شده است. همچنين يعلم

وجه چيهرا عقل بهيز ؛آنان است يد عقل بر باورهايي، مهر تأيسيت حضرت عيت و ماهيت در مورد عدم الوهيحيمس

نكه مخالف يعلاوه بر ا ،ثين آموزة تثليت داشته باشد. بنابرايالوه ينكه انسانيا ايرد يبه خود گ يجسم انسانرد كه خدا يپذينم

 باشد.يز ميت است، مخالف حكم عقل نيحيتاپرست صدر مسيك يهادگاه گروهيد
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Abstract 
Mythology of the end of the world is generally associated with the 

description of apocalyptic disasters in many ancient religions. Among these 

apocalyptic disasters, the theme of "ekpyrosis [conflagration] in Stoic 

apocalyptic texts" is a special one, since this myth of the end of existence 

has a central role. Due to the existence of similar narratives of this theme in 

Indo-Iranian apocalyptic texts, many researchers emphasize on its Indo-

Iranian origins. The ancient mythological evidence of this theme in ancient 

Greece, as well as the existence of similar examples in other Indo-European 

peoples, are some other evidences for the possibility of its Indo-European 

origin. Therefore, the research problem is to investigate the origin of 

"ekyprosis" in the Greek Stoic philosophical texts. Using library sources 

and a descriptive-analytical method, this research investigates the 

philosophical, religious and mythological documents of ancient Greece and 

other Indo-European peoples and reached the conclusion that the origin of 

this theme is the apocalyptic beliefs of the early Indo-European peoples; 

they believed existence is destroyed through endless cycles, by disasters 

such as fire and flood, and a new existence is reborn again. 

Keywords: ekyprosis, eschatology, apocalyptic disasters, Indo-European 

beliefs, Stoic teachings. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 سرانجام يسوزآتش يآموزة رواق يياروپا و خاستگاه هند

 t.hosseini@alzahra.ac.ir .، تهران، ايرانادانشكدة ادبيات دانشگاه الزهراستاديار گروه تاريخ /         سيدتوفيق حسيني

 11/33/3451ـ پذيرش:  15/51/3451دريافت: 

 چکيده

. از همراه است يآخرزمان يايف بلايعموماً با توص ،يان باستانياز اد يارير سرانجام جهان در بسياساط
 ةطواسبه« يدر متون فرجام شناسانه رواق سرانجام يسوزآتش» ةيما، بنيع آخرزمانين فجايان ايم

از پژوهشگران بر اساس  ياريدارد. بس ژهيو يگاهي، جايان هستين اسطوره پايبودن نقش ا يمحور
 يانريهندوا يهاخاستگاه بر ،يرانيهندوا ةشناسانه در متون آخرتيمان بنيهمسان از ا يهاتيوجود روا

 يهاد نمونهز وجويونان باستان و نيه در يمان بنيكهن ا يشناساسطورهشواهد البته د داشتند. يآن تأك
ن يا ةئل. مسه بوديبن ماآن  ييهندواروپا يهاخاستگاه بر يامكان زين ييگر اقوام هندواروپايهمسان در د
ونان است. ي يرواق ةدر متون فلسف« سرانجام يسوزآتش» ةيمابن خاستگاه ين مبنا، بررسيپژوهش بر ا

و  يني، ديلسفمستندات ف يبه بررس يليـ تحل يفيتوص ةويو ش يان پژوهش بر اساس منابع كتابخانهيا
ه خاستگاه افته است كيجه دست ين نتيپرداخته و به ا ييگر اقوام هندواروپايونان باستان و دي يااسطوره

 يادوار يط يهست ،بوده است كه در آن ييهندواروپا ةياقوام اول ةشناسانفرجام يباورها ،هيمان بنيا
 ود. شيم يينو باززا يگر هستيرود و بار ديان ميل از ميو س يسوزچون آتش يعيبا فجا ينامتناه

 .يرواق يها، آموزهييهندواروپا ي، باورهايآخرزمان ياي، بلايشناسسرانجام، فرجام يسوزآتش ها:كليدواژه
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 مقدمه

افت يتوان بازيان باستان نميونانيچون  يرا در متون اقوام باستان يهست يسرانجام قطع يمعناشناسانه بهفرجام ةشياند

ومر ود و هيچون هس يايريكه در متون اساطگونه ونان باستان ـ بداني يرياساط ةشي(. در اند085، ص0202س، ي)گاز

داوم ت يمجدد هست ييو باززا يبود كه با نابود ياز ادوار نامتناه ييهاچرخه ةدربردارند يخ هستيمانده است ـ تارباز

اده، يال ؛95، ص2952شده بود )نلسون،  يين بارها نابود و باززايش از ايپ ي، هستين مردمان بدويا يرو برانيافت. ازاييم

 يستفرجام ه يعيع طبيفجا يهاهيمان بنيتريدهند، اصلينشان م يرين متون اساطيكه ا گونه(. همان62، ص2990

مانده يباق يريكه در متون اساطچنان ؛(299، ص2925ت، يل در ارتباط بوده است )فلاوراسميو س يسوزبا رخداد آتش

به  ي( و در متون هومر2، ص284نوس، يگيه) ير هستيفراگ يسوزآتش ةبه فاجع ،تيود دربارة سرانجام بشرياز هس

ن ي(. ا545ـ540ي، بندها22؛ بخش 92ـ05 ي، بندها20، بخش 2955)هومر، ل اشاره شده است يس ةفاجع ةيمابن

 ياريباور بسمشاهده كرد كه به يلسوفان سقراطيز فيو ن يشاسقراطيپ ةفلاسف ةشيتوان در اندين ميها را همچنهيمابن

قابل  ة(. نكت00، ص0202ار، اند )استر بودهين اساطيمتأثر از ا يخود دربارة سرانجام هست ةشين اندياز پژوهشگران، در ا

 ةبا آموز يقياط عمارتب يسرانجام هست يو نابود يسوزآتش ةيماان باستان بنيوناني يفلسف ةشيگر آنكه، در انديتوجه د

 يفلسف ةشيبعدها در اند يهست يسوزة آتشيمان بني(. ا292ـ209، ص2980دارد )وان در واردن،  يهست يتكرار ادوار

ون يه رواقافت، گرويژه يو يگاهيه نزد آنان جايمان بنيكه ا ين مكاتب فلسفيا ةافت. از جملينفوذ  يمتعدد يهاگروه

 يگنوس يهانييز آيو ن يروم يفلسف يهاشهيبر اند يقير عمي، تأثيهست يكزيف ةفلسف يهابودند كه تحت عنوان آموزه

در  ين باور بودند كه هستيون بر اي(. رواق026ـ028ص، 0222نسون، يد و رابيبسنج ؛488، ص0226، يگذاشتند )فر

شود و يگفتند، نابود مي( مEkpyrosis« )سيروسياكپ»كه به آن  يميعظ يهايسوزلة آتشيوسبه ينامتناه يادوار

 ؛996، ص2999بازتكرار خواهد شد )فرگوسن،  يتا نامتناه ييو باززا ينابود ةن چرخيخواهد شد و ا ييسپس دوباره باززا

ال بزرگ با مفهوم س يادوار هست يتكرار نامتناه ةونان باستان، آموزي ي(. بعدها در متون فلسف020، ص2989، يسامبرسك

 ،مفهوم سال بزرگ ازجمله يبابل يشناسم ستارهيل وجود مفاهيدلژه بهيوبه ،هان آموزهيا ييآخته شد. درهميدرهم آم

، بخش سوم، قسمت 0222بپندارند )سنكا،  يرودانانيه را ميمان بنيچون سنكا خاستگاه ا يباستان ةموجب شد كه فلاسف

ات يارو يل گستردگيدله بهيمان بنيدربارة خاستگاه ا ،ني(. اما در مطالعات نو929ـ920، ص0229، بند اول؛ وست، 09

 خاستگاه يز بررسين پژوهش نيا ةمبنا، مسئلن يانجام شده است. بر ا يمباحث فراوان ،يدر اقوام گوناگون و ادوار متماد

ر د يو واكاو ين پژوهش با بررسياست. ا يرواق يهانييآ ةباورانفرجام يهادر آموزه« سرانجام يسوزآتش» ةيمابن

در  يسرانجام هست ةابد كه آموزييجه دست مين نتيبه ا ييدر اقوام هندواروپا يشواهد گوناگون دربارة فرجام هست

اتمه ل خيس ةو گاه با فاجع يسوزاز ادوار بود كه گاه با آتش ينامتناه يهاچرخه ةدربردارند يياقوام هندواروپا يباورها

افت. ييامه ماد يمكرر تا نامتناه ةن چرخيشد و ايم ييدوباره باززا يپس از نابود يشه، هستين انديافت. بر اساس اييم

 يهست دربارة سرانجام يتأملات فلسف ةيما، دستيوديژه متون هسيوبه ،يونانير يدر اساط ييپس از بازروا ن آموزهيا

 افت.ينفوذ  يرواق ةشناسانفرجام يهاتيشد، تا آنكه در روا
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 پژوهش  ةپيشين

 از يمين، در بخش عظيصورت گرفته است. با وجود ا يقات فراوانيمباحث و تحق ،يرواق يهادربارة خاستگاه آموزه

توس يون هراكلهمچ يشاسقراطيپ ةز فلاسفيو ن ين رواقييآ يهاان آموزهيروابط م يگرفته صرفاً به بررسصورت يهاپژوهش

 يق مستقلين پژوهش تحقيا ةرو دربارة مسئلنيپرداخته شده است. ازا يتوسيهراكل يهاآموزه يهاخاستگاه يز بررسيو ن

 يحدود ها تان پژوهشيا ين، بررسيبا وجود ا ؛ع استينوآورانه و بد يان پژوهش مطالعهيا ،ن جنبهيصورت نگرفته و از ا

 يهان دربارة آموزهينو ةويشها بهن پژوهشيخواهد بود. نخست يشواهد مندرج در متون باستان ةمطالع يراهگشا

ژه يوبه ،يرواق يهاهشيان پژوهشگران بر سر خاستگاه انديم ،ن دورانيگردد. در ايبه اواخر قرن هجدهم بازم ،شناسانهآخرت

نام هناند لاسال در اثر خود بين پژوهشگران، فرديا ةان بود. از جمليدر جر ياريمباحث بس ،نييآن آ ةشناسانآخرت يهاآموزه

( پرداخته بود. 956، ص2902)لاسال،  يرواق ةشيبر اند يتوسيرات هراكليتأث ي، به بررسيافسوس يكتوس تاريهراكل ةفلسف

ز در اثر خود ين دسته پژوهشگران نيگر از ايد ييك ،بكِيدارند. ز يتوسيهراكل يخاستگاه يم رواقيباور بود كه مفاهن ياو بر ا

 (. 252، ص2555بك، يپرداخته است )ز يرواق ةشيدر اند يتوسيرات هراكليح تأثيونان باستان به تشري ةدربارة فلسف

مجدداً مطرح  نايوريكون و اپيرواقنام س بهيكدر اثر ه ازجمله ،از آثار پژوهشگران ين باور در برخيستم ايل قرن بيتا اوا

ز متون يو ن ينخست، اشارات و مستندات باستان ةدر وهل ،ن پژوهشگرانيباور ا(. به22، ص2922س، يكشده بود )ه

 ه بود )سالز،ين نظريد ايپوس مؤيسئنتس و خرويكل ،(0بند  ،5، بخش 0229وس، يچون زنو )لائرت يرواق ةيگذاران اولانيبن

 يزسوآتش»چون  ،يرواق ةشناسانفرجام يهان باور بودند كه آموزهياز پژوهشگران در مقابل بر ا ي(. برخ229، ص0229

فقط ن نهيا ،توسيهراكل ةشين باور بود كه در اندين گروه، برنت بر ايا ةندارند. از جمل يتوسيهراكل يخاستگاه« سرانجام

وجود  يوستيهراكل ةشيدر اند يرواق يبه آن معنا« سرانجام يسوزآتش»اند و مفهوم يبلكه آب و آتش عناصر اصل ،آتش

وتارك از ح نظرات پليم، كه با اتكا به تشريابينهارت بازيم در آثار رايتوانيشه را مين اندي(. هم269، ص2590ندارد )برنت، 

ن ي(. همچن094، ص2940نهارت، يوجود ندارد )را يتوسيهراكل ةشيدر اند يسوزآتش ةن باور است كه آموزيبر ا ،توسيهراكل

عات ن باور است كه قطيبر ا« نيشيپ يتوس با انتقاد از آرايهراكل ةشيدر اند يسوزآتش»با عنوان  اشكرك در مقاله

ر شده يازتفسمنتسب به ارسطو ب يهار گفتهيتوس درست فهم نشده و تحت تأثيشده از تئوفراستوس دربارة هراكلاستفاده

ز ين نكلبرگي(. ف54ـ59، ص2989وجود ندارد )كرك،  يتوسيهراكل ةشيدر اند يرواق يسوزآتش ةرو اصولاً آموزنيازا ؛است

ن يد شواهد اييمجدد به تأ ،يتوسيهراكل ةشيدر اند« سرانجام يسوزآتش» ةيمامنابع و مستندات مخالفان وجود بن يبا بررس

 يهاشهيدر انين باور بود كه تأثيشه بر اين انديرش ايز با پذيگ ني(. لانگر028ـ296، ص2995نكلبرگ، يپردازد )فيمدعا م

 (. 022، ص2958گ، يبوده است )لانگر ين رواقييبر آ يتوسيهراكل يش از باورهايب ييمشا

ت. لانگ در افيباز« يگريرواقتوس و يهراكل»لانگ با عنوان  ةدر مقال توانيقات را مين تحقيتراز منسجم ييك

توس يراكلاو را از ه يريمانده دربارة زنو، اثرپذيمتن كوتاه از متون باق يكن مسئله كه تنها يد بر ايبا تأك ن مقالهيا

گر از پژوهشگران يد يبرخ ،شهين اندي(. در مقابل ا299، ص2958پردازد )لانگ، ين ميشيبه نقد نظرات پ ،كندميد ييتأ

در  يرواق يسوزآتش ةيمان باور بودند كه خاستگاه بنيبر ا ،توسيهراكل ةشيدر اند يسوزآتش ةبر وجود آموزد يبا تأك

 ازجمله ،يگر بر اساس مستندات باستانيبر ،ن پژوهشگرانيا ةبوده است. از جمل يتوسيهراكل يونان باستان باورهاي
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، 2924ر، گيپردازد )بريم يتوسيهراكل يدر باورها يرواق يسوزآتش ةيماد خاستگاه بنييبه تأ ،ييمتون ارسطو

 ةيمانبر وجود ب ،ير رواقيز تفاسين و نيشيپژوهشگران پ يهاشهيد بر انديز در اثر خود با تأكي(. كان ن258ص

د بر يز با تأكيت نيلرايمباحث كان، و ة(. در ادام298، ص2952د داشت )كان، يتوس تأكيهراكل ةدر فلسف يسوزآتش

د وجو ،يسندگان باستانيشواهد از نو يز برخيو ن 50و  94 ،05 يهامتن ازجمله ،توسيمتون پرابهام هراكل يبرخر يتفس

 (. 84-82، ص2989ت، يلرايتصور كرده است )و يقطع يتوسيهراكل ةشيه را در انديمان بنيا

ان ي. از مانجام شده است ياريبس يهاز پژوهشين يتوسيهراكل ةدر فلسف يسوزآتش ةيمااما در مورد خاستگاه بن

ن يا ةتوس باور داشتند. از جمليهراكل يهاشهيبودن خاستگاه اند يرانياز پژوهشگران بر ا يبرخ ،هان پژوهشيا

توس به خاستگاه يبود. او در اثر خود دربارة هراكل ،رماخريشلا ،يلسوف آلمانيق متعلق به فين تحقيتركهن ،پژوهشگران

ن ييتب ي(. در راستا890، ص2525رماخر، يكرده است )شلا ياستناديب ةتوس اشاريهراكل يزسوآتش ةشياند يرانيا

، 2542تزر، يروش توسعه داده بود )كيرفته و در اثر خويشه را پذين انديز ايتزر ني، كرويوناني يهاشهياند يخاستگاه شرق

 (. 266، ص2952ل شد )وست، يو تكم يبندجمع ن وستيسرانجام توسط مارت ،ن نظراتيا ة(. مجموع895، ص0ج

( معتقد به 226-228، ص2552ز زلر )ي( و ن209-225، ص2569ز )يبرن ازجمله ،گر از پژوهشگرانيد يبرخ

 يهاشهيندم و اين باور بودند كه مفاهين گروه از پژوهشگران بر ايتوس بودند. ايهراكل يهاآموزه يوناني يهاخاستگاه

بر  يمبتن يففلس يژه ساختاريوو به يوناني يتياصولاً ماه ،يرانيا يهاشهيار با انديبس يهايبا وجود همسان يوناني

ر يز به تأثياز پژوهشگران ن يراً برخيدگاه، اخين ديا ة(. در ادام049، ص2959دارند )بوركرت،  يدربارة هست ملتأ

هام،  ؛00، ص0202دارند )استار،  ديتأك يسرانجام هست يم فلسفيمفاه يريگبر شكل يونانيكهن  يريات اساطيروا

 (. 0222مورگان،  ؛2950سون، يبر ؛256، ص2955

ن يمتفاوت دربارة خاستگاه ا ياهينظر يريكارگن، بهيشيپ يهان پژوهش با توجه به پژوهشيا ينوآور

 يرياطاس يهاتيشواهد و روا يبررس ازجمله ،ونان باستانيدر منابع كهن  يز واكاويشناسانه و نآخرت ةيمابن

همسان  ياهدعنوان شوبه يير اقوام هندواروپايسا يوجو در منابع باستانز جستيونان باستان و ني يشناسو زبان

 كهن است. ةيمان بنيخاستگاه با او هم

 يرواق يهاسرانجام در انديشه يسوز. آتش1

ن يتريلبود كه از اص يرواق يت در نظام فلسفيواقع ةا فلسفي يكزياز مباحث ف يبخش« يسرانجام هست»مبحث 

 نين موضوع ايترمهم« سرانجام يسوزآتش» ةيما، ساختار و سرانجام آن بود كه بنيموضوعات آن، جهان هست

 (.849، ص2999د مانسفلد، يز بسنجيو ن 5549، ص0228س، ي؛ ماگر289، ص0229شد )آلگرا، يبخش محسوب م

، 0229وس، يگشت )لائتريبازم ،زنو ازجمله ،ين رواقييآ ةيگذاران اولانيبن يهاشهين آموزه به انديخاستگاه طرح ا

 ،جاد شده بوديكه از آتش ا گونهست و جهان همانين ينامتناه يزنو، هست ةشي(. در اند249-240 ي، بندها5بخش 

او، علت آن زعم (. به222، ص2592رسون، يان خواهد رفت )پير از ميفراگ يسوزلة آتشيوسز بهيبه همان شكل ن

ز بود يمتما ةيدو اصل اول ةدر اساس دربردارند ياو هست ةن مبنا، در فلسفيبود. بر ا يهست ةعناصر سازند يژگيرخداد و
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ر اصل يو منفعل بود. با تأث ياصل ماد ،گريا آتش خلاق بود و اصل ديو فعال  ييخدا ياصل ،ن آنيكه اصل نخست

 ؛092، ص2954شدند )شارپل، يل مين، هوا، آب و آتش تشكيزم هازجمل ،يچهار عنصر هست ،ياول بر اصل بعد

ن، يعنوان اصل نخستشه، آتش بهين اندي(. در ا299، ص2958، لانگ، 65و  85، بخش دوم بند 2995، ونسريس

 (. 20-22، ص2922س، يكشد )هيم ي)لوگوس( همسان تلق يا روح هستير يننده بود كه با اثيآفر يعنصر

ز يو ن ن عناصريا ييآتوازن و درهم ةجينخست نت ةدر وهل يثبات هست ،دوموس، از نظر زنوياز د يبر اساس متن

 تين، بنا به ماهيعنوان اصل نخسترو آتش بهني(. ازا259-255، ص2955ج، ير عناصر بود )لاپيب اصل اول با سايترك

ر ياز سا شيو پالا ييرد و درصدد رهايكمخود حفظ  يژگيرا در و يگر عناصر هستيل به گسست از ديهمواره تما ،خود

، 0222ل، يگرفت )هاريصورت م يسوزلة رخداد آتشيوست بهيدر نها ،شيو پالا ين رستگارياست. ا يعناصر هست

بحث  ةشاهد ادام ،پوسيئنتس و خروسيپس از زنو، همچون كل يرواق ةيلسوفان اوليگر فيد يها( در نوشته266ص

 ير هستعناص ةهم ،«سرانجام يسوزآتش»ئنتس، در يدگاه كليم. بر اساس ديهست يسوزآتشت و علت يدربارة ماه

ان خواهد ين گداخت از ميشكل كامل در ابه يست و هستين ينامتناه يتيت عناصر ماهيرو ماهنينابود خواهند شد. ازا

 يسوزشن آتيدر ا يهست ةدهندلين باور بود كه عناصر تشكيپوس بر ايخروس ،(. در مقابل225، ص0229رفت )سالز، 

 (. 225، ص0229رند )سالز، يه، فناناپذيژه عناصر اوليوبه ،از آن ييهارود و بخشيان نمياز م

تب ن مكيدر ا« سرانجام يسوزآتش»و علت رخداد  يمباحثه دربارة فرجام هست ،يرواق يحكما ةياول ةپس از دور

 يعيطب لسوفانيف يهاشهياز اند يرين مكتب با اثرپذيا ةاز فلاسف ي(. بخش962-962، ص2922 س،گيافت )هيادامه 

، 2989، يگسترده خواهد شد )سامبرسك يسوزموجب آتش ين باور بودند كه فقدان رطوبت در هستيونان بر اي

بزرگ،  ژه مفهوم ساليوبه ،يرودانانيم يشناسستاره يهااز آموزه يريز با اثرپذيگر از فلاسفه نيد ي(. بخش022ص

شد )لانگ،  خواهد يميعظ يسوز، موجب بروز آتشينخست صورت فلك ةا به نقطين باور بودند كه بازگشت دنيبر ا

ه قرار ز مورد توجين يوناني ةگر فلاسفيان ديشه در جهان باستان در مين اندي(. ا69ص، 0225نز، يكال ؛059، ص0226

فلاور  ؛292-209، ص2980م )وان در واردن، يباييمباز يثاغورثيو ف ييت را در متون ارسطوين روايه ايكيتاجا ؛گرفت

 ةياول ةفلاسف يهاشهيد انديرا با ين آموزة رواقيا ةشير ،از پژوهشگران ياريباور بس(. به299، ص2925ت، ياسم

 (. 099، ص2950و، ير ؛299، ص2958ه دانست )لانگ، يدربارة عنصر اول ،توسيژه هراكليوبه ،يوناني

 يفلاسفه پيشاسقراط ةسرانجام در انديش آتش ةمايبن. 2

 ،متفاوت وجود دارد: گروه نخست از پژوهشگران ةيدو نظر يدربارة آتش و سرانجام هست يرواق يهاشهيدر خصوص خاستگاه اند

 يهاشهيا اندر يرواق ةيمان بنيخاستگاه ا ،چون وست يرماخر و پژوهشگران متأخريشلا يلسوف مشهور آلمانيروان فيپ ازجمله

ها را به شهيآن اند ةشي( و ر225-225، ص2985؛ كرك و راون، 66، ص2956موند، يدانند )رايتوس دربارة آتش ميهراكل

توس يهراكل ةشيدر اند ،ن گروهيزعم ا(. به95، ص2969من، ي؛ دوشن گ266، ص2952دهند )وست، يارتباط م يرانيا يباورها

من، شيداشت )ف شد،يپنداشته م يدر حفظ تداوم هست ياساس يرويكهن لوگوس، كه ن ةيمابن ه بايسوو هم يازل يتيآتش ماه

 ير عناصر مادگين و ديب عناصر آتشيبود كه در ساخت ترك يوابسته به گدازش يتداوم هست ،ن اساسي(. بر ا959، ص2960
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 ةواسطن عناصر بهيو واگسست ا ،نشيعناصر منجر به آفر يزيآمرو درهمني(. ازا282، ص2590ان بود )بورنت، يدر جر

 (. 282، ص2590شود )بورنت، يده ميتنعناصر درهم يسرانجام موجب رهاساز ةگسترد يسوزآتش

 ةشيآتش در اند ةبودن خاستگاه آموز يرانيروان او، با ايبوركرت و پ ازجمله ،گر از پژوهشگرانيد يگروه

ـ  يفلسف ياه، تفاوتيونانيو  يرانيار در دو فرهنگ ايبس ين باورند كه با وجود همسانياند و بر اتوس مخالفيهراكل

 ةيمانكه بنژه آيوبه ؛وجود دارد يسنيمزد يو باورها يتوسيهراكل ةشيت و درك از آتش در انديدر ماه يگوناگون ينييآ

بود كه  يدربارة هست يونانيان شمندياند ياز تأملات فلسف يو بخش يفلسف يمفهوم ،سرانجام يسوزآتش و آتش

 (.049، ص2959دارد )بوركرت،  يونانير يشه در اساطيخاستگاه آن ر

 يان داد. برانش يونانيلسوفان يگر فين آموزه را در متون دياز ا يگريد يهاتيتوان رواين گروه ميا ةيد نظرييدر تأ

س لولائويپاسوس و فيچون ه يثاغورثيف ةفلاسف ةشيز در اندي( و ن00، ص2952ت، يامپدوكلس )را ةدر فلسف ،نمونه

 ةيماز بنين آتش و نياديمفهوم بن ،يوريكن در مكتب اپيهمچن ،(295، ص2999؛ هوفمان، 026، ص2950)بوركرت، 

 (. 422-994 ين بندهاي، همچن062-062 ي، بخش پنجم، بندها0222وس، يشود )لوكرتيده ميد يسوزآتش

لاطون در آثار م. افيابييافلاطون بازم يعني ،يمكتب سقراط ةن فلاسفيآثار مشهورترن در يز همچنين آموزه را نيا

رد يگين بهره ميشيپ يهاتمدن ينابود يبرا يحيعنوان توضون بهيدكال ةز اسطوريتون و نيفا ةخود از اسطور يفلسف

 ةآثار مفقود خود به آموز يز در برخين ،شاگرد افلاطون ،(. ارسطو00B, 22c س،مائويت، كتاب 2995افلاطون، )

ر وردن، )وان د كندمينام سال بزرگ اشاره به يادر دوره يچرخش هست يعيامد طبيعنوان پبه« سرانجام يسوزآتش»

 (.229، ص2959خروست،  ؛22، بند 25ا، بخش يناتال ي، د د2549نوس، ي؛ سنسور292، ص2980

در اثر  ينيآنكه پل ازجمله ؛افتيز بازيرا ن يمستندات روم از يتوان شواهدين گروه ميا ةينظر دييتأن در يهمچن

، كتاب سوم 2995، يني)پل كندميبزرگ در سرانجام جهان اشاره  يسوزبه رخداد آتش ،يعيخ طبيتار ،م خوديعظ

ز در آثار يو ن ،ليرژياثر و ،اكِلوگ چهارمچون  يان در متون مكاشفهيه همچنيمان بني(. ا042-096 يهابخش

 يسوزت آتشي(. روا228، بخش دوم، بند 2995 ون،سريس ؛69، ص0225نز، يت شده است )كاليم بازروايسرون حكيس

 يم رواقيز در اثر سنكا حكيو ن يم روميد حكياثر اوو ،سيمتامورفستوان در ين ميرا همچن يوديهس ياهيمابا بن

گر يد دي، قسمت اول(. مؤ09كتاب سوم، بخش  ،0222، كاسن ؛280، ص0229 اوزنر،افت )يباز يعيمسائل طبنام به

ژه يوبه ،يوديهس يسوزآتش ةت اسطوري، روايو روم يونانيه، فارغ از اشارات شواهد و مستندات متعدد متون ين نظريا

ن اسطوره، با توجه به قدمت كهن آن در متون يا ييد خوانش روايتردي(. ب28، ص0202تون است )استار، يفا ةاسطور

استگاه بودن خ ييمتقن از هندواروپا يانشانه ،يياز اقوام هندواروپا يريگر شواهد اساطيونان باستان و دي يرياساط

 اه است. ن خاستگيد ايز مؤين يشناسو زبان ينييگر شواهد آيد ـ ديم ديكه خواه گونهژه آنكه ـ همانيوبه ؛آن است

 فايتون ةاسطور ي. خاستگاه هندواروپاي3
 ونان باستانير يسرانجام در اساط يسوزآتشت ي. روا3ـ1

ش از يمربوط به قرن هشتم پ ،وديمانده از هسيم در قطعات باقيتوانيونان را مي يرين متون اساطيتراز جمله كهن

 ييكتن ن، در ميجا نمانده است. با وجود ابه يتون اثريفا ةت اسطوريمانده، از روايباق ةن مجموعيم. در ايابيباز ،لاديم
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ن يا يودياه هسود، به خاستگيمفقود از هس يار داشتن متنيدر اخت ةواسطوس، بهيگنينام هازبان بهنيسندگان لاتياز نو

رابرت،  ؛09، ص2952گل، ي؛ د282، ص0225؛ اسكات، 284، ص0220نوس، فابولا، ياسطوره اشاره شده است )هگ

د درخواست يا خورشيوس يش هلياصرار از پدر خو تون باين اسطوره، فاياز ا يوديت هسي(. در روا449، ص2559

 يهست ةد و همشويم نزديكن يتون ارابه به زميفا يانگاربر اثر سهل ،ريمس ةانياو سوار شود. در م ةد كه بر ارابينمايم

ن اسطوره را ياز ا ياثر يات هومري(. در روا284، ص0220نوس، فابولا، يرد )هگيگيم د دربريرا آتش خورش

، كتاب 2955است ـ )هومر،  ،ديزد خورشيا ،وسيهل يبرا يتون ـ كه لقبيت نام فاياز روا يااما نشانه ؛ميابييبازنم

 ـكه از ريدهد كه نام فاي( نشان م459، كتاب پنجم، ص2998هومر،  ؛598ازده، بند ي  يمعنابه φαέθωفعل  ةشيتون 

 ييهندواروپا ةشيو خود از ر است رفتهيكار منور به يبرا يوناني ه درك φάοςكهن  يواژه شهياز ردن است يدرخش

2ehhb * د ي( ـ با65، ص0222س، يكر ؛2880-2882، ص0ج، 0222بك، س و وانيكدن است )بيدرخش يمعنابه

 م. يرو هستوس روبهيود هلاز خ يرياساط يتيد بوده باشد و ما با روايزد خورشيا يبرا يدر اصل لقب

د( در يورشزد خيوس )ايهل ،ن اسطوره است كه در آنيت اين روايمشابه با ا ينييآ يتيروان نظر، يبر ا يگريشاهد د

كه با چهار  ياخود را بر ارابه يهايكنندگان قربانپرستش ،آن يشده است كه طيردوس پرستش م ةريژه در جزيو ينييآ

 ةت اسطوريز رواين و نيين آيان ايم يهمسانردند. يكا سرنگون ميزد در درين اينثار به ا يشدند، برايده مياسب كش

 يوناني ةرن اسطويا يياز خاستگاه هندواروپا يد بوده است، شاهديخورش يوس خدايهل يبرا يكه در اساس لقب ،تونيفا

 ين اسطوره، دارايزد مرتبط با آن در ايد و ايخورش ةاراب ةيماد آن بنيژه آنكه مؤيوبه ؛(258، ص2955است )بوركرت، 

، 2995و آدامز،  يمالور ؛029-022، ص0226است )وست،  ييگر اقوام هندواروپايان ديدر م يشماريب يهانمونه

ست نشان داده ا يخوبكه كومن بهچنان ؛ز قابل مشاهده استيمهر ن يرانيزد هندوايا ةبا اسطور ،ين همساني(. ا264ص

 (.94، ص2992، افته بود )كومونيق يد تطبيران خورشزد ارابهيا اي زد مهريتون با ايفا ةز اسطوريونان باستان نيكه در متون 

 يرانيهندوا ةشيسرانجام در اند يسوز. آتش3ـ2

ف يمتون با توص نيم. زرتشت در ايابيباز يم در متون گاهانيتوانيآتش سرانجام را م ةبه آموز ين اشارات متون زرتشتيتركهن

؛ 298، ص0222وست،  ؛2، بند 45سنا يپردازد )ياز آتش م يبه شرح آزمون ،اشه بر دروغ يروزير و شر و پيخ يينبرد نها

مردمان  ةهم ،آن يخواهد شد و ط ياز فلزات مذاب بر جهان جار يشكل رودن آتش بهي(. ا256، ص2، ج2992هومباخ، 

وكاران آسان خواهد يكن يآور و دردناك و براگناهكاران عذاب ين رود كه براياز آن گذر خواهند كرد و با عبور از ا يو هست

 ينيآفرا شگرفي( Fraškartبه فرشكرت ) ين زرتشتين رخداد در دي(. ا040، ص2958س، يبود، آزموده خواهند شد )بو

 يهاي(. همسان090، ص2958س، ين خود بازخواهد گشت )بويآغاز ةبه نقط يپس از نابود يهست ،آن يمشهور است كه ط

رانجام، نبرد س ةگانسه يهاهيمابن ييايژه پيوبه ،ييات اقوام هندواروپايروا گريبا د ييه و قالب روايمات در بنين روايا

 يزرتشت ةشيت در اندين روايح كه اين توضيت است. با اين روايد كهن بودن خاستگاه ايمؤ ،يهست ييو باززا يسوزآتش

 يسوزشآت ةشيت كهن، مفهوم پاداش و جزا به انديروا يآن در متن اصل يشده است كه ط ينيو د ياخلاق يدچار دگرگون

كه تو  يآن پاداش: »كندميان ين بيرا چن يسوز( هدف آتش9، بند 82سنا يزرتشت ) ،فرجام افزوده شده است كه در آن



  332 نیيق حسيدتوفيس/  سوزي سرانجامخاستگاه هندواروپايي آموزة رواقي آتش

ان تا زندگ يآشكار خواهد بود كه برا ياهسرور دانا! نشان يا ،يدهيهمسان به هر دو گروه م ،لة آتش و فلز گداختهيوسبه

 (. 285، ص0222وست،  ؛255، ص2، ج2992؛ هومباخ، 99، ص2994)هومباخ، « را حفظ كنند يدروغ را نابود و راست

كردن آن  يان و خطييهندواروپا ير ادواريس ةشيدر اند ياز مفهوم سرانجام، كه موجب دگرگون ياخلاق ينين بازبيا

 يروين ،آن يخدا شده است كه ط ةتحقق اراد يبرا يل آن به ابزاريخ و تبديتمند كردن تاريغا شه بود و موجبياند

 يپساگاهان يدر اوستا ،(44، ص0220نبروك، يكر ؛55، ص2959گرن، دنيشر نابود خواهد شد )و يرويده و نييپا يراست

كه در ( 59ازدهم، بند ي، كرده 29شت ياست ) يمنج ةيمامورد بحث بن يشناسآخرت ةن مؤلفيترنو، مهم يا اوستاي

 يرو از مفهوم گاهاننيشده است. ازا يمعرف ييرخداد آزمون نها ين مقدمه برايترياساس ين زرتشتيمتون متأخر د

 يا چرخشب« آتش سرانجام» ةآموز ،يرسد كه در متون متأخر زرتشتينظر مامده است. بهيان نيمبه يسخن يسوزآتش

 يت كه طش روان درگذشتگان شده اسيپالا يبرا يل به ابزاريتبد ،يرانيهندوا يشازرتشتيپ يهااشتبرد يسومعنادار به

كهن دارد، در  يشه كه خاستگاهين اندي(. ا225و  05، ص2958س، يشود )بويان ميكمجاورت با ن ةروان آماد ،آن

، 2998دزه، يآتش در ارتباط است )گامكرل يندگيشود و با مفهوم پالايمشاهده م يخوببه يياقوام هندواروپا يباورها

متهمان  ،آن يز بود كه طيآزمون گناهكاران با آتش ن ةشين نظرگاه دربردارندة اندياز ا« آتش سرانجام»ت ي(. روا522ص

 آتش از يبانيرسد خاستگاه آن در باور به پشتينظر مكه به ياشهيگرفتند. انديا فلز گداخته مورد سنجش قرار ميبا آتش 

 (. 96ص، 2999كوهن،  ؛048، ص2992بدكاران نهفته باشد )لومل،  يگناهان و عذاب برايب

زد يوس تجسم ايهمچون هل يير ودايرمان ـ كه در اساطيزد ائيلة ايوسبه يسوزن آتشيدهش، ات بنُيدر روا

ن از يشود و زميـ انجام م (55، ص2985مه، يترا دارد )تيبا م ياژهيو ينزديك يرانير هندوايد است و در اساطيخورش

، بخش 2998دهش، روان خواهند شد )بن يشود كه همچون نهريمذاب م يده از فلزاتي، پوشكندميكه او برپا  يآتش

 (. 50، ص0202و تروپه،  ينيد با اگوستي؛ هم بسنج008، بند 29

 ييآتش سرانجام در متون ودا ةيما. بن3ـ3

، 2928افت )آثرواودا، يز بازين ييتوان در متون ودايرا م« آتش سرانجام» ةجهان و آموز ي، باور به نابوديهمچون متون گاهان

در  ،ميشاهد آن هست يش زرتشتيرا كه در ك ياياخلاق يهاين تفاوت كه دگرگونيبا ا ؛(42-99، بند 5دهم، بخش  يماندالا

 يتيروا ةانين آموزه در ميژه آنكه ايوبه ؛ميرو هستروبه يرانيا ةمونتر از نمراتب كهنبه يتيد با روايرو شانيم و ازايابيين متون نميا

 افت. يتوان بازيز ميود نيهمچون آثار هس يونانيا را در متون يا قرار دارد كه مشابه آن ادوار دنيدن ةاز اعصار چهارگان
 ـيترو هسات از آن روبهيپرجزئ يابا نمونه ياز متون پورانهيچون مهابارتا و ن يات برهمنيت ـ كه در ادبين روايدر ا م 

 ةنام برده شده است و در نقط« گهي»است كه از آن با اصطلاح  ييو باززا ياز نابود يمتوال يخ جهان متشكل از ادواريتار
ا، آسليس يان خواهد رفت و پس از باراني( از مSamvartaka« )سمَورتكَا»نام به يبيمه يسوزش با آتشيسرانجام خو

نش يرآف ةشياز اند يليصورت تمثمشخص را به ةن چهار دوريز ايودا نگيدوباره ظهور خواهد كرد. در متون ر ياتازه يهست
متون  يهاتي(. در روا9، بخش 22 ي، ماندالا0224گودا، يافت )ريتوان بازي( مPuruša« )پوروشا»نام به ياز انسان يهست
ها رنگ ةيماف آن از بنيتوص ياست كه برا يبشر يزندگ ير رو به تباهيآن س يژگين ويترمهم ،ياز ادوار هست يبعد

و  يرانيفلزات در متون ا ةيماف ادوار با استفاده از بنيصورت توصهمسان آن را به ةكه نمون ياهيمابن ؛استفاده شده است
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شنو كه در يزد ويتوسط ا يعيطب يرخداد يط ين ادوار، هستي(. در سرانجام ا058، ص0220م )دوبروركا، يابييبازم يوناني
 ؛09و  00 ياس هشت، بندهايايم، ادهيك، امساس 0202شنوپورانه، يد همسان انگاشته شده است )ويبا خورش يمتون متعدد

، امساس 0202شنوپورانه، ينابود خواهد شد )و يميعظ يسوزلة آتشيوسبه ،(52اس چهارم، بند يايز امساس دوم، ادهيو ن
است  ياهيماافروز بنزد آتشين اي(. وجود ا256، كتاب سوم، بخش 2956؛ مهاباراتا، 95-95 ياس سوم، بندهايايهششم، اد

 (. 950-952، ص2900، يكم )اولريابيياز آن را بازم ينشان يونانيو  ير ژرمانيز اساطيو ن يرانيا ةكه در نمون
 يو اسلاو ي، سلتير ژرمانيسرانجام در اساط يسوز. آتش3ـ4

 ،انيا شامگاه خدايمشهور به رگناروگ  ،يآخرزمان ژرمن يريت اساطياوج روا ةن در نقطيهمچن« سرانجام يسوزآتش» ةيمابن

فقط نه ،يريت اساطين رواي(. برطبق ا88، ص2998فاولكس،  ؛82، ص0209ت، ياداها قرار گرفته است )پت يدر متون باستان

در  يت فرجام هستيروا ةنيزمشيز سرانجام نابود خواهند شد. پيان نيرفت، بلكه خداان خواهد يدر سرانجام جهان از م يهست

بزرگ در  يسوزو سپس آتش يينبرد نها ةاست كه سرانجام در نقط يعيطب ياياز رخداد بلا ياسلسله ةدربردارند ،ن متنيا

آخرزمانِ مندرج در متون اداها )از جمله  يعيع طبيان فجايدار خواهد شد. مينو پد يهست ،رسد و پس از آنيت ميبه نها يهست

 ةن دورهمچو يمنين ظهور عناصر اهريو همچن يز زمستان طولانية نبرد سرانجام و نيمال، بنيدر س يرخداد غرق شدن هست

 «سرانجام يسوزآتش»ان ين ميوجود دارد كه در ا ياريبس يهمسان يز هنديو ن يرانيا يهاهيما( و بنيگرگ و مار جهان

 (. 252-269، ص2965ژه دارد )اشتروم، يو يگاهيجا ،يهست ةآن در خاتم يات اسطورهياهم ةواسطبه

 ةشيشود كه نام او از ريجاد ميا« يلوك»نام به يمنيلة اهريوسبه« سرانجام يسوزآتش»ولوسپا،  يت اداهايدر روا

، 2952س، يوريد با ديو هم بسنج ؛266، ص2990است )لافراگه و تاگر،  ييا روشنايآتش  يمعنا( بهLoðuer« )لوذرِ»

ن يت اياست. روا يونانيو  يرانير هندوايزد آتش در اساطيحضور ا ةيماهمان بن يضمن ةكه احتمالاً دربردارند ،(968ص

(. در 245، ص2992دارد )مك كالاك،  يرانير ايضحاك در اساط ةت اسطوريبا روا يارين شباهت بسيهمچن ،منياهر

ام بلند دربند شده است و در سرانج يدر درون كوه ،«بالدر»نام زدان بهياز ا ييكگناه قتل  ةواسطبه يلوك ،تين روايا

گر از اداها يد يتي(. در روا82-49، ص2999س، يوريشد )ديكرا به آتش م يشود و پس از آن هستياز بند رها م يهست

كه « رترسو»ا ي« سورت»نام به يمنيبه اهر يسوزبار نقش آتشنيا ،«يسلندياستورلاسون ا ياسنور ياداها»نام به

در متون « سرانجام يسوزآتش»ت يروا ة(. مجموع999، ص2999س، يورينام دوده است، واگذار شده )د يمعنا

ر يح كه در اساطن اصطلاي(. ا055، ص2928گفته شده است )ماگ، « موسپل»با اصطلاح  يجنوب يژرمان يرياساط

خود  ةژيگاه ويز جايت نيحيها به مسش ژرمانير كييپس از تغ يا جهنم آتش در ارتباط است، حتيدوزخ  يايبا دن يژرمان

از  ازماندهب يتيحفظ كرد. در روا يحيشان مسيدر متون نوك« سرانجام يسوزآتش» ةشناسانآخرت ةيماعنوان بنرا به

كه  كندميان يرا ب يداستان ،ر كهنير اساطياثر تحت تأث ياند، راويآلمان در كتاب هل يالت ساكسونيت از ايحيل مسياوا

 (. 4985، كتاب پنجم، بند 0220اند، يخواهد شد )هل يبزرگ يسوزدچار آتش يهست ،آن يط

ات ير رواگيو مشابهت آن با د ير ژرمنيدر اساط يهست ييو باززا يع آخرزمانينبرد سرانجام، فجا ةگانسه يروند توال

 ،(029-025 ي، بندها25، بخش 2998دهش، چون متن بندهشن )بن يات با متونيژه مشابهت در جزئيوبه ،ييهندواروپا

 ييهندواروپا ياسشنر زبانيد. مستندات اخيزدايم، ميرو هستشناسانه روبهفرجام ييهندواروپا يالگو يكنكه با يد را از ايترد
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زند. در يد مييوجود دارد، مهُر تأ يز ژرمانيو ن يرانيهندوا يشناسآخرت يان باورهايم يشتركن نظر كه خاستگاه ميز بر اين

متعلق  ي، به گروه مركزيغرب يهان زبانيشيپ ةينظر يجابه يژرمن يهاخت، زبانيگسهم ةين در نظرينو يهاافتهين يا

بنا ن مين امر بر اياست. ا يو ژرمان يكـ اسلاو ي، سلتيرانيه، شامل گروه هندواين نظريدر ا ين گروه مركزياست. ا

 راثيه در من اقوام وجود دارد كيا يري ـاساط ينييآ يهاشه و پنداشتياست كه در اند يقابل توجه يهمبستگ ةدهندحيتوض

 يهاهيمان شباهت در بني(. ا296، ص0202قابل مشاهده است )كرومپل،  يخوبرِ سرانجام بهياساط يمشخص باورها

ز ين اقوام نيمانده از اين مستندات باقيتركهن م. دريابييمز بازين يمانده از اقوام سلتين در مستندات باقيرا همچن يآخرزمان

 است. آنان ةشناسانر فرجامياز اساط يبخش مهم« سرانجام يسوزآتش» ةيما، باور به بنييگر اقوام هندواروپايهمچون د

 يهاشهيدان ياسترابون است كه در آن پس از بررس يايها اشاره دارد، جغرافسلت يبه باورهاكه  ين منابعيتركهن ازجمله

است  يو نامتناه يابد ياقوام سلت ةشيدر اند يكه هست كندميان ين بي( چنDruids« )دهايدروئ»نام به يكاهنان سلت ينيد

نو دوباره ظهور خواهد  يهست ،خواهد داد و پس از آنل رخ يگسترده با آتش و س يمتناوب از نابود يادوار ،آن يكه در ط

 (. 059، ص2996ن، يرانك ؛295، ص2920ن، يدوت ؛، كتاب هفتم، بخش سوم0226كرد )استرابون، 

در  لهازجم يش اقوام سلتيك يل دگرگونياوا يحيدر آثار مس يسرانجام را همچون اقوام ژرمن يسوزت آتشيروا

واهد سوخت ر خيفراگ يسوزسرانجام در آتش يهست ،آن يم كه طيابييبازم يكترنام سنت پابه يسيقد يهاتيروا

م كه در يابييبازم يحيمس ةيمندرج در متون اول ير اسلاويز در اساطيه را نيمان بنيهم ة(. نمون46، ص2996، ي)كر

 ،ياسلاو يحيمسن متون ي(. ا990، ص2952س، يوريسخن به گفتار درآمده است )د« سرانجام يسوزآتش»آن از 

ست ا ياريت بسينمانده، حائز اهم يباق يقوم اسلاو يحيشامسيپ ةدور ينياز متون د يچ متنيكه ه ياز آن رو

 از زبان يات مربوط به اثرين در روايسرانجام را همچن يسوزآتش ةيمان بنياز ا يا(. نمونه2، ص0202)آلوارزپدروزا، 

 يسوزشآت يهاتيار با روايكه مشابهت بس ييهاهيمام كه در آن از بنينيكمشاهده م« كتاب خنوخ»نام به ياسلاو

 (. 55-56، ص2952نز، يد با پيز بسنجيو ن ؛049ص، 2958س، يدارد، استفاده شده است )بو يرانيا

 و سرانجام يسوزآتش ةمايبن ي. خاستگاه هندواروپاي4

 ير هستياند كه سشه بودهين اندي، بر ايشتر مردمان بدويب ازجمله و ييهندواروپا ةيبر اساس شواهد بازمانده، اقوام اول

، 0222، يل شده است )هادريمجدد تشك يهايها و بازسازياست كه از نابود ياز ادوار نامتناه ييهاچرخه ةدربردارند

ش يده بود كه پمان ياقب ين مفهوم سرانجام هستيش از تكويپ ييهندواروپا ةياز اقوام اول ياريشه در بسين اندي(. ا005ص

، 2906ن و شدر، ياشتاتسنيم )رايمشاهده كرد ييگر اقوام هندواروپايو د يودياز آن را در متون هس ييهانمونه ،نياز ا

 يسوزر، آتشين اساطي(. در ا252، ص0229تزل، يز ويو ن 259، ص2926د با شروود فاكس، يز بسنجيو ن ؛46-48ص

ژه دربارة يو ةشين انديدارد. خاستگاه ا يهست ييدر باززا ياكنندهنيينقش تع ،سرانجام جهان ياياز بلا ييكعنوان به

از اقوام  ياريبود. بس ين آتش در پاكييگاه آيز جايآتش و ن يشگريان به پالاييهندواروپا يباورها ةش از هميآتش، پ

واهد شد خ ييو باززا ييرايو آزمون آتش موجب نامن يين باور بودند كه آيان باستان، بر ايوناني ازجمله ،ييهندواروپا

ز ي، آتش همواره حضور داشته و نيين اقوام هندواروپاين تدفييل است كه در آين دلي(. به هم05-6، ص2924، ي)كارول
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ب فراسو محسو يايدن يمت به مرَغزارهايعز يمردگان برا يسازش و پاكين پالايياز آ يبخش مهم يسوزن مردهييآ

 گاه آتشين در جاي، مراسم تدفيتيو ه يرانياقوام هندوا يسوزن مردهيي(. در آ522، ص2998دزه، ياست )گامكرلشده يم

فرهنگ آندرونوو و  ييمانده از اقوام هندواروپايباق يشناسگرفت. بر اساس مستندات باستانيجاودان صورت م

ن دلالت دارد ين آتش در مراسم تدفييبر كاربرد آ ،ن سوختهيز زميشواهد بازمانده از آثار خاكستر و ن ،فرهنگ پتروكاخرده

ه از خاستگا يديز مؤين يو ژرمن يي، وداين با آتش در متون هومرين سنت تدفي(. ا08، ص2994، مزداپور و همكاران)

 ، بند09، كتاب 2955دن به جهان فراسوست )هومر، يرس يشگر جسم مرده براين باور است كه آتش پالايا يكهن برا

 (. 520، ص2998دزه، يد با گامكرليبسنج ؛65، بخش 26 ي، ماندالا0224ودا، گيز ريو ن ؛096

ر متن بندهشن د ازجمله ،ش زرتشتيك يآتش در متون بعد يشكل باور به درمانگرم بهيتوانيآتش را م يشگريپالا ةشياند

 يخاستگاه ،ن باوريرسد كه اينظر م(. به94، ص2992و آموزگار،  يم )صبوريابيباز ،نكرد سوميد 289ز در بخش ي( و ن99)بخش 

نده يپالا در مورد آتشِ درمانگر و يياز فرهنگ اقوام هندواروپا يكه در بخشچنان ؛زرتشت داشته باشد ييآزمون نها ةشيتر از اندكهن

 ( 268، ص2956نگر، يبا مار دي، بسنج55، ص2992و آموزگار،  يوجود داشته است )صبور ياشهين انديچن ،بودن آن

 گيرينتيجه

ان يها و ادنيير سرانجام آيو اساط شهيدر اند ياريبس يرواج و گستردگ يرواق يعنوان مفهومسرانجام به يسوزآتش ةيمابن

 ينيص به متون دفقط مخت ،شناسانهآخرت يعنوان مبحثن مفهوم بهيا يقابل توجه آنكه گستردگ ةعصر باستان داشت. نكت

ا رواج مطالعات ت آن مطرح شده بود. بيدربارة علت و ماه ياريز مباحث بسيگر فلاسفه نيد يفلسف يهاشهيبلكه در اند ؛نبود

ام شد. البته با ه انجيمان بنيز دربارة خاستگاه اين ياريبس يها، پژوهشيباستان يهاژه توجه به خاستگاه آموزهيون و بهينو

گر اقوام يد ينييو آ ينيت آن در متون ديروا يز گستردگيه و نيمان بنيا يژگيت و ويماه ةاسطومتعدد، به يهاوجود پژوهش

 ين مبنا، بررسيز بر اين پژوهش نيا ةه وجود دارد. مسئليمان بنيدربارة خاستگاه ا ياريان، هنوز ابهامات بسيونانيجز به يباستان

 ياع كتابخانهو بر اساس مناب يفيو توص يليتحل ةويشن پژوهش بهياست. ا« سرانجام يسوزآتش» يرواق ةيمابن خاستگاه

 يخاستگاه ،يرواق ةفلسف يكزين از فياديبن يعنوان مبحثبه يسوزآتش يرواق ةيماافته است كه بنيجه دست ين نتيبه ا

و متون  شهيتوان در اندياز آن را م يمتفاوت يهاها و خوانشتيباستان دارد كه رواونان ي ةشه و اسطوريار كهن در انديبس

 ةفلاسف ةشيه در انديمان بنيافت. وجود شواهد متعدد از ايكهن باز يريز در متون اساطيونان باستان و ني ةگر فلاسفيد

ه يمان بنيا د قدمت كهنيمؤ ،يريچون افلاطون و ارسطو به خاستگاه اساط يلسوفان سقراطيز اشارات فيو ن يشاسقراطيپ

گر يد ةباورانفرجام يهاجالب توجه در آموزه يهاين با توجه به همسانيهمچن ،ن امريونان باستان است. اي يراث فكريدر م

 يالگو ةانين اقوام، در ميا ةشدتيه در تمام متون روايمان بنيآن است. ا ييبر خاستگاه هندواروپا يا، نشانهيياقوام هندواروپا

ا آتش يد يكه معمولاً با خورش ،يعيفراطب يلة موجوديوسپس از نبرد سرانجام و رخداد آن به ياز روند فرجام هست يسانيك

 يسانيك يالگو نيه در چنيمان بنيشود. قرار گرفتن ايم يينو دوباره باززا يهست ،ارتباط دارد، قرار گرفته است كه پس از آن

  د.يزدايسان آن ميكد را از خاستگاه يدر ادوار متفاوت، ترد ييدر متون گوناگون اقوام هندواروپا
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Abstract 
The Sankhya philosophical school, as one of the oldest philosophical 

systems of India, is one of the schools that has presented a systematic 

explanation of the theories of knowledge. According to the philosophy of 

Sankhya, pramana is the valid knowledge, which is defined as: definite 

knowledge about an object through the modification of Buddhi which 

reflects the consciousness of the Purusha. According to the philosophy of 

Sankhya, there are two types of knowledge: 1. True knowledge; 2. False 

knowledge. According to Sankhya's system of thought, one approach to the 

theories of knowledge is the theory of reflective knowledge, which has two 

different interpretations given by the thinkers of Sankhya's school, that is, 

Vachaspati Mishra and Vijnana Bhikshu. Another theory is the theory of 

virtue knowledge. The theory of virtue knowledge, in Sankeh's philosophy, 

refers to a set of epistemological theories that focus on the owner of the 

belief instead of the belief itself. This research shows that Sankhya's 

philosophy has presented important theories about knowledge and has 

epistemological validity of its kind. The main initiative of the philosophy 

of Sankhya is the theory of knowledge of virtue, which is actually a 

fundamental turn from focusing on the analysis of the nature of knowledge 

to the analysis of the owner of knowledge. 

Keywords: Knowledge, Theories of knowledge, reflective knowledge, virtue 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 هيسانکه يمعرفت در مکتب فلسف يهاهينظر ينقد و بررس

 جانيآذربا يمدن ديشه دانشگاه عرفان و انياد اريدانش /        گراوند ديسع geravand_s@yahoo.com 

 mahmadtobi@yahoo.com جانيآذربا يمدن شهيد دانشگاه عرفان و انياد اريدانش /ياحمدتوب مظاهر

 rownaghd.79@yahoo.com آذربايجان يمدن ديشه دانشگاه عرفان و انياد ارشد يکارشناس /رونق زيدن
 13/50/3451ـ پذيرش:  30/50/3451دريافت: 

 چکيده
 يريت كه تقراس يهند از مكاتب يفلسف يهان نظاميتريمياز قد ييكه به عنوان يسانكه يمكتب فلسف

 ا پرامه همان دانش معتبريه معرفت يدست داده است. در فلسفه سانكهمعرفت به يهاهيمند از نظرنظام
پوروشه در آن  يكه آگاه يء از راه تصرف بودهيش يكدرباره  ياست كه عبارت است از: شناخت قطع

ت نادرست. در تفكر . معرف0 ؛. معرفت درست2ه معرفت بر دو نوع است: يابد. در فلسفه سانكهييانعكاس م
ه از است ك ية معرفت انعكاسيموجود، نظر يهارديكاز رو ييك، معرفت يهاهيه در بحث از نظريسانكه

ر شده است. يشو به دو صورت تفسيكجنانه بهيشره و ويم يواچسپت يعني ه،يمتفكران مكتب سانكه يسو
از  ياجموعهلت به ميمعرفت فضة يه، نظريلت است. در فلسفه سانكهية معرفت فضيگر، نظرية دينظر
 يهاافتهيبه صاحب باور نظر دارد. ، توجه به باور يجاشود كه بهياطلاق م يشناختمعرفت يهاهينظر
نوع  در عرضه كرده است و يمهم يهاهيه در باب معرفت، نظريدهد كه فلسفه سانكهيق نشان ميتحق

لت است يفض ة معرفتيه، طرح نظريفلسفه سانكه يبرخوردار است. ابتكار اصل يشناختخود از اعتبار معرفت
 صاحب معرفت است.  يسوت معرفت بهيل ماهين از تمركز به تحلياديبن يكه درواقع، چرخش

 ه.يلت، سانكهي، معرفت فضية معرفت، معرفت انعكاسيمعرفت، نظر ها:دواژهيكل
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 مقدمه

غرب  يفلسف يهادر هند برخلاف مكتب يفلسف يهام مكتبياست كه بدان يضرور يمقدماتن نكتة يز فهم ايقبل از هر چ

 يش مكاتب فلسفيداينكه از پيگر، برخلاف ايد يافتند. از سويموازات هم رشد و گسترش به، دار شدنديگر پديديك يكه در پ

از  ييك ست.يما چندان روشن ن يد براهن يفلسف يهاد آمدن مكتبيزمان پد، موجود است يقينسبتاً دق يدر غرب آگاه

 (. 89ص ،2954، يبوده است )چاترج يفكر يهان مكتبيا ةين رفتن آثار كهن و اوليرسد كه از بينظر من امر بهيعلل ا

 يهان تمام مكتبيهند باشد كه در ب ين نظام فلسفيتريميه قديسانكه يرسد مكتب فلسفينظر من اوصاف بهيبا ا

ن يتوان گفت كه در بي(. م084، ص2، ج2950شنان، يها را متحمل شده است )راداكرين سختيهند بدتر يـ فلسف يفكر

 يت معرفت پي( هند است كه به ضرورت و اهمdarsana) ين دارشانايتره كهني، مكتب سانكهيمختلف فكر يهانظام

 جملهاز هيسانكه يكر شد مكتب فلسفد متذي(. باRadhakrishnan, 1930, p.295; Zimmer, 1990, p.47برده است )

از خود نشان  ياقهها علاشادياوپان ينكرده و به اصل نامتناه ييچندان اعتنا يژه قربانيوبه ،يياست كه به مراسم ودا يمكاتب

(. kepilaله )ينام كپِاست به يميه، حكيسانكه يگذار مكتب فلسفاني(. بن840، ص0، ج2959گان، ينداده است )شا

 ايكه كارينكهسااست معروف به  يفيتصن ،ه اختصاص دارديسانكه يهاشهيكه به شرح اصول و اند يان رسالهيتريميقد

(Sankhya karikaكه در قرن دوم م )يشوره كرير شده و نگارش آن به ايتحر يلادي( شناIsvara krisna منسوب است )

(The Sankhya karika, 1955, p.14; Radhakrishnan, 1930, p.295بر سانكه .)ر يا شروح و تفاسيكه كاري

 (.The Tattva Kaumadi, 1934; Anirudda, 1982نوشته شده است ) ياريبس

 يررسمعرفت در آن قابل ب يهاهيرامون نظريپ ياست كه نكات مهم ياز مكاتب ييكه يسانكه يمكتب فلسف

معرفت  يهاهيد از نظرمننظام يريه تقريسانكه يز مكتب فلسفيمتما يژگيتوان گفت كه ويم يخوبن بهيبنابرا. است

م ير پاراداييتغ يط را برايمعرفت شرا يهاهيه در بحث از نظريسانكه يتوان گفت شارحان مكتب فلسفياست. م

 يهان مكتبيدر بكه  توان ملاحظه كرديمفراهم كردند. اكنون  يبه باورمحور يمحوراز فاعل يشناختمعرفت

آن  رد عرضه كرده است و از آن جهت كه يمهم يهاهينظرمعرفت در باب ه يسانكه يهند، مكتب فلسف يفلسف

از ه يهسانك يدرواقع، مكتب فلسف. دارد يشناختاعتبار و ارزش معرفتدر نوع خود ، حضور دارد يمتنوع يردهايكرو

پاسخ داده است  يشناسمعرفت ةدر عرص يمهم يهاپرسشبه  يمعرفت يهاهينظر يطرح انحا با ذررهگ نيا

(Dasgupta, 1973, v.2, p.171; Radhakrishnan, 1930, p.303 .)رو بر آن  شيكوشش ما در پژوهش پ

 . مينك ليتحلسپس استخراج و  ياهياز متون و منابع سانكهرا  يمعرفت يهاهينظرن ياپراكندة  ياست كه اجزا

 بحث ةپيشين

به سابقه  ه مسبوقيسانكه يمعرفت در مكتب فلسف يهاهياز نظر يمندل نظاميلتح ،وجو هستتاآنجاكه امكان جست

 ةسيمقا» :افته استيل انتشار يذ يهاه، پژوهشيسانكه يمكتب فلسف يشناسبحث از انساندر است كه  يست. گفتنين
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ته افيانتشار  انياد معرفت ةيكه در نشر ،يميمحمد كر ة( نوشت2959« )وگهيه ـ يبا مكتب سانكه ياسلام يشناسانسان

 ست.ا سخن رفته ياسهيمقا ياوهيشه بهيگاه انسان در دو مكتب اسلام و سانكهين پژوهش از بحث جاياست. در ا

« هيانكهمشاء و س ينفس انسان در دو نظام فلسف يل اوصاف ذاتيتحل»است تحت عنوان  ياگر، مقالهيپژوهش د

منتشر شده  يجانيش يد جلاليو جمش يني، جبار اميميمحمد كر ياز سو يليتحل ةفلسف ةيدر نشر 2422كه در سال 

 يرشتيت و اعتبار بياز بدنش از اهم يشناخت نفس آدم ،يدر هر دو سنت فكرن مقاله آمده است كه يدر ا. است

ه سخن دادشيگذاران مكاتب هينفس انسان از منظر پا ين اوصاف ذاتيين پژوهش از تبيعلاوه در ابرخوردار است. به

است كه در كتاب  يسه شده است. گفتنيرامون نفس و تعدد نفوس مقايله پيشة كپيدگاه ارسطو با انديد يرفته و تا حد

 وشيف داري، تألهند يفلسف يهاان و مكتبياد( و 2999) يش چاندرا چاترجيف ساتي، تألهند يفلسف يهامكتب يمعرف

طور معرفت به ة( در مورد آموز2950شنان )يراداكر يف سروپاليتأل، شرق و غرب ةخ فلسفيتار( و كتاب 2959گان )يشا

معرفت سخن نرفته است. نگارنده ضمن سود جستن  يهاهياز نظر ياما از برخ ؛مطرح شده ييمستوفا يهاعام بحث

 يمعرفت در مكتب فلسف يهاهيمذكور نظر يهااز پژوهش يكچين باور است كه هيادشده بر اي يهااز پژوهش

ه يسانكه يمعرفت در مكتب فلسف يهاهياز نظر يمندل نظاميتحلدرواقع، نكرده و  ين اجزا نقد و بررسيه را با ايسانكه

از را  يمعرفت يهاهينظرن ياپراكنده  ياجزا وشديكدارد كه م ين جهت نوآوريش رو از ايق پي. تحقاندنكرده را عرضه

كه پژوهش حاضر  است يعلاوه، گفتنبه. دكن ليتحل يان تازهييارائة تب سپس بااستخراج و  ياهيمتون و منابع سانكه

در مكتب  معرفت يهاهينظر يدر بررس يشناختمعرفت يهاين كاستييدارد كه ضمن تب يشتريب ياز آن جهت نوآور

 اثبات رساند.فاعل شناسا را به يلتمنديوشد فضيكم ،هيسانكه يفلسف

 معرفت ةنظري يمبان

ة معرفت ينظر يم، ابتدا به مبانيمعرفت و مراتب مختلف آن بپرداز يستينكه به چيقبل از ا ،معرفت ةينظردر بحث از 

آن نشئت  يكزيه در اصل از متافية معرفت سانكهينكه نظريم. با توجه به اينيكه اشاره ميسانكه يدر مكتب فلسف

 ها و رنج. ، پوروشه، گونهيتيپركر :اند ازعبارت ين مكتب فلسفية معرفت در اينظر يرد، مبانيگيم

 يتيپرکر

از جهت  ،ه معلولب يعلت ماد يل و دگرگونيت عبارت است از تبدينكه عليبر ايه مبنيسانكه يدگاه مكتب فلسفيد

 ةن همينخست ه علتيدر تفكر سانكه يتيشود. پركريا منجر مياش ييعنوان علت غابه يتيبه مفهوم پركر يمنطق

فرازمان  ،يبدو ا يازل ،عالم ياياش ةهم ةناشوندن دگرگونياديعلت بن يتيندارد. پركر يچ علتيهزهاست كه خودش يچ

 Theها باشد )زيچ ةتوانست علت هميهرگز نم ،بوديمحدود به زمان و مكان م يزيرا اگر چيز ؛جاحاضر استو همه

Sankhya karika, 1955, p.16عت همچون ذهنيطب يهاداريپد نيترفيان لطيبن يتيپركر ،ن اساسي(. بر هم 

 است كه جهان را در يميعظ يرويچنان ن يده است و دارايچيف و پيار لطيبس« خود» ،ن خاطريو عقل است. به هم



  330 . . . گراوند و دعيس/  هاي معرفت در مکتب فلسفي سانکهيهنقد و بررسي نظريه

ر ي(. طبق تفس496ـ494، ص2954، يبرد )چاترجيش ميپشه بهيهم يكون و فساد مستمر برا ير فورانيمس يك

چون »د: يگويه سوتره ميكه سانكهگونه كائنات است. همان ةشيموجودات و ر ةيبطن كل يتيه، پركريمكتب سانكه

 (.The Sankhya Sutra, 1955, p.71« )شه استيريز، خود بيهر چ ةشيشه است، پس ريشه فاقد هر رير

 ( pourosaپوروشه )

از مكتب  ييت غايقعن وايه، پوروشه است. پوروشه دوميسانكه ية معرفت در مكتب فكرينظر يگر از مبانيد ييك

تقال معرفت د و انيند توليدر فرا يار مهميدهد. پوروشه فاعل معرفت است و نقش بسيل ميه را تشكيسانكه يفكر

 ـمانند مكتياد يگراياز مكاتب ماد ياه برخلاف پارهياست. سانكه يچراكه مبدأ و اساس عقل و آگاه ؛دارد ب ان هند 

توان گفت كه يرد. ميپذير ميدناپذيترد يتيعنوان واقعداند ـ پوروشه را بهيم ييك يتيكه پوروشه را با پركر ،چارواكه

 ياياش ةمتفاوت است. پوروشه با هم يبا بوده يو منس و حت يتيه، پوروشه با پركريسانكه يبر اساس مكتب فكر

نه  اعصاب است وستم ينه س ؛ه، پوروشه نه مغز است و نه قلبيسانكه يجهان فرق دارد. طبق نظر مكتب فكر

ر يفرد. به تعباست منحصربه يزي(؛ پوروشه چThe Sankhya Sutra, 1955, p.21) ياز حالات آگاه يامجموعه

تواند ياست كه فاعل معرفت است و هرگز نم يآگاه ةه روح و عصاريسانكه يگر، پوروشه بر اساس مكتب فكريد

است  يتيعه، پوروشه واقيسانكه يمتذكر شد كه در مكتب فكر دين، بايرد. افزون بر ايموضوع معرفت )معلوم( قرار گ

 ييهايها و دگرگونتيفعال ةها آزاد است. همتيمحدود ةزشمول كه از هميچو همه يسرمد ةناشونده، جاوداندگرگون

 ،انسان يدما يهاا و فرآوردهيبه ماده و اش يهمگ ،هاها و رنجها و لذتيها و شاددهد، غميرخ م يكه در وجود آدم

ن ي. بنابرانها مبراستيا ةاز هم ،هيسانكه ير مكتب فكريبدن، ذهن و عقل تعلق دارند. پوروشه بر اساس تفس يعني

طور هها بناصواب است. ما انسان يتصور ،باشديا عقل ميا ذهن يا حواس يم كه پوروشه همان بدن ياگر تصور كن

و  ميپنداريم ييكذهن و عقل  ،حواس ،مانند بدن ،يو فقدان معرفت، نفس خود را با امور ماد يمعمول در اثر نادان

ز ييبه تم يدماست كه اگر آ ين در حاليها شده است. ان رنجين نفس ماست كه گرفتار ايم كه اينيكاشتباه تصور مبه

 Theها آزاد خواهد شد )رنج ةاز هم درواقع ،ببرد يپ ،كه در ساحت وجود اوست يگر عناصريز پوروشه و ديو تما

Sankhya karika, 1955, p.21890، ص2959 ،گانيسه شود با: شايمقا ؛.) 

 ا سه جوهري( Gunasها )گونه

سه جوهر  نياند از: ستوه، رجس و تمس. اها هستند كه عبارتهمان گونه يه، سه ركن عالم هستيسانكه يدر مكتب فكر

 ؛را دارد ييحالت اعتدال و صفا و روشنا« ستوه»ند. يآيشمار مت و صفت بهيفيسه جوهر و ك رو ويدرواقع سه ن ،ا سه صفتي

، 2958را شامل است )موحد،  ينيو سنگ يحالت ركود، فسردگ« تمس»و  ،جان و حرارتيحالت تحرك و ه« رجس»

ت، ي، فعاليوش، ناخيت خوشن سه گونه شامل حالايا ،ايكه كاريبنا به گزارش سانكه ،هيسانكه ي(. در مكتب فلسف99ص

جوهر  ؛دكه ستوه نام دار يياند از: جوهر روشنان سه گونه عبارتينند. ايكم ياند كه با هم تعامل و همكارييتحرك و روشنا

 (.Torwesten, 1994, p.47كه تمس نام دارد ) يل نزوليا تماي ييكتحرك و انبساط كه رجس نام دارد و جوهر تار
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 عقلا ي( buddhi) يبوده

ه، يسانكه يسفه است. در مكتب فليسانكه ية معرفت در مكتب فلسفينظر يمبان ةدهندلي)عقل( از عناصر تشك يبوده

 ةتواند درباريم يشود و آدميان عالم )سوژه( با معلوم )ابژه( مشخص مياست كه تفاوت م ين بودهيبا كمك هم

 يبوده يو ذات يعيد. كاركرد طبيآيد مية عنصر ستوه پدو غلب يرگياز چ يرد. بودهيم بگيمسائل و امور مختلف تصم

ص ناب و خال ةدر حالت ستو يوقت ين بودهيزها را. بنابرايقت چيسازد و هم حقيم ين است كه هم خود را متجليا

تمس  ةليوسبه يكه بوده ي، كمال و سعادت را دارد، اما وقتيلت، دانش، وارستگيهمچون فض يصفات ،خود است

 The) يلت، جهل، نقصان و وابستگياند از: رذن صفات عبارتيرد. ايگيگر به آن تعلق ميد يشود، صفاتيآلوده م

Sankhya karika, 1955, p.16يهانديفرا ةاد و اساس همي)عقل(، بن يد متذكر شد كه بودهين، باي(. افزون بر ا 

فس را چنان ن يپوروشه قرابت دارد و شعور و آگاهبا  يگريز ديشتر از هر چين بيدر موجودات زنده است. بنابرا يعقلان

. ياست و نه جوهر بوده يتيحال آنكه شعور، جوهر پركر ؛ا خودش آگاه و شعورمند استيكه گو كندميمنعكس 

 يدر خدمت نفس است. پوروشه با كمك بوده يا عقل هستند، خود بودهي يه حواس و ذهن در خدمت بودهيكدرحال

 (. 822، ص2954، يص دهد )چاترجيرا تشخ يتيان خود و پركريز ميو تما زييتواند تمياست كه م

 رنج 

ه، عالم يسانكه يه است. در مكتب فلسفيسانكه ية معرفت در مكتب فلسفينظر يمبان ةدهندليرنج از عناصر تشك

ن ارواح و ي. ات دارنديخود استقلال و ابديخودبه يكمنفرد كه هر يهاروان يتناهيارواح مركب است از اعداد لا

ن يند. ايمبتلا يرايبس يهاها و رنجيعت گرفتار و به بدبختيدر عالم طب ،هير مكتب سانكهينفوس متعدد، طبق تفس

تمام  ةشيا ريديوا اين جهل ياز عدم معرفت است. بنابرا يهمه ناش ،هير مكتب سانكهيتفس يها بر مبنايها و بدبخترنج

از آن است  يناش ،هيسانكه يل مكتب فلسفيبر اساس تحل ،و عدم معرفت يخبرين بيهاست و ايها و نادانيبدبخت

شود يرو باعث منيدهد و ازايز نمييا صورت تميا معنا يان ماده و صورت يخود و م يتيان پوروشه و پركريم يكه آدم

 يكرشود. در مكتب فيمدستخوش رنج  يدرپيرو پنيگرفتار بماند و ازا يعت و ماديطب يد و بند قوايكه روح در ق

الت به ح يآدم ،آن ةجيشود كه در نتيدر اثر معرفت كامل حاصل م ،ييدايبازپ ةه، نجات از سمساره و چرخيسانكه

ه، وصول به يسانكه يل مكتب فكريتوان گفت طبق تحلين اوصاف، ميابد. با اييدست م يسكون و سعادت ابد

 ست.يق معرفت ممكن نيمكشه جز به طر

 (pramaمعرفت يا پرامه ) يچيست

ست. معرفت ا يستيها، پرسش از چن پرسشيتراز مهم ييك ،ميطوركه متذكر شدهمان ،ة معرفتيدر بحث از نظر

دهد. يدست مرامون آن بهيمند از معرفت و مسائل پنظام يرياست كه تقر ياز مكاتب ييكه يسانكه يمكتب فلسف

ر ي(. به تعبThe Tattva Kaumadi, 1934, p.14باور صادق موجه )( عبارت است از: pramaا پرامه )يمعرفت 
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ء از يش يك ةدربار يه، معرفت همان دانش معتبر است كه عبارت است از: شناخت قطعيسانكه يدر مكتب فكر ،گريد

(. Radhakrishnan, 1930, p.293ابد )يي( در آن انعكاس مpourosaنفس ) ي( كه آگاهbuddhiراه تصرف عقل )

  ر است.يپذمعرفت امكان ،هيسانكه يم به ذكر است كه در مكتب فكرلاز

چراكه  ؛ابدييت ميقت معرفت ضرورت و اهميه، طريسانكه يتوان گفت كه در مكتب فكرين اوصاف ميبا ا

ق ير، از طرگيان ديآموزد. به بيق و اركان عالم را ميحقا ييو امكان شناسا يتيان پوروشه و پركريز ميز و تماييتم

مربوط  ،رفتمع يعني ،هيقت سانكهيچراكه حق ؛دهديم ياركان هست ةدربار يقيم عميه تعاليمعرفت است كه سانكه

در عالم  يارو ج يپوروشه كه سار ،هيسانكه ين، در مكتب فكريپوروشه. افزون بر ا ةجاودان يو بقا ياست به فرزانگ

 يات سرمديچراكه ح ؛كندميخاص خود را حفظ  يار و بقاها استمرزمان ةنهد و در هميهرگز رو به زوال نم ،است

و  يو ناخوش يرسد كه بر اضداد خوشيم يبه مقام ،كه اهل معرفت باشد يكس ،هيسانكه يدارد. در مكتب فكر

ن احساسات متضاد را در جهان موجود يا يآورد و تماميدست مكه آرامش به يطوربه ؛شوديروز ميپ يو گرم يسرد

رود. يان نميشه حضور دارد كه اساس عالم هرگز از مين انديا ،هيسانكه ي. در مكتب فكركندميسان مشاهده يك

آن نه ضارب  ،چه ؛هر دو دستخوش توهم و خطا هستند ،نديهركس آن را ضارب بپندارد و هركس آن را مضروب بب

 (. 29تا، فصل دوم، بند ينه مضروب )گ ،است

ق معرفت يچراكه او از طر ؛مقام ممتاز است ،ابدييكه به معرفت دست م يمقام كسه، يسانكه يدر مكتب فلسف

ت يعل ةلسلس يداريل و ناپاير و تبدييتغ ةصحن ،برد كه عالمِ كون و فساد و جهانِ محسوساتيم يو شناخت مسلم پ

 ن اساس استيشود. بر هميدار مياز نو پد ،رديميمحكوم به مرگ است و هر آنچه م ،ديآيوجود مرا آنچه بهيز ؛است

است  يسپس فرزانه ك ؛خورنديد: فرزانگان غم مرده و زنده نميگويشنا به آرجونا مية معرفت، كرين نظرييكه در تب

 ,Bahagavad Gita,1977سان باشد )يكو شكست  يروزيگرداند و در پ ييكان را يو سود و ز يو ناخوش يكه خوش

chapter 2اتا! پار يه است، اين معرفت سانكهيد: ايگويشنا به آرجونا ميت كه كرن فصل اسيان همي(. در پا

(Bahagavad Gita,1977, chapter 2, line 39.) 

 منابع معرفت

اسطه و وي. مقصود از ادراك، شناخت بياند از: ادراك، استنتاج و گواهمنابع معرفت عبارت ،هيسانكه يدر مكتب فكر

 ,Radhakrishnan, 1930شود )ياز راه تماس حس و كاركرد حواس حاصل م م از موضوعات است كه عموماًيمستق

v.2, p.488ز است. يو چان ديبه تلازم م يقبل ياست كه خود محصول آگاه يآگاه ينوع ،هير سانكهي(. استنتاج در تفس

از راه طرف  بلكه ؛تسيطرف رابطه كه از راه حس قابل ادراك ن يكدا كردن به يدرواقع، استنتاج عبارت است از معرفت پ

 (. 59، ص2992وت، يم )اليبريم يپ ،شوديز كه ادراك ميبه وجود آن چ ،شوديگر رابطه كه با حس ادراك ميد

 ييايه معرفت به اشير سانكهيدر تفس ي( است. گواهSabda) يه، گواهيسانكه ين منبع معرفت در مكتب فكريسوم

ده بر دو نوع ا شبي يگواه ،هير سانكهيسازد. در تفسيدست آورد، ممكن مبه ا استنتاجي يتوان از راه ادراك حسيرا كه نم
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 يروتات شيادب يفقط گواه ،هيسانكه ياست كه در مكتب فكر يوداها. گفتن ي. گواه0 ؛اشخاص معتبر ي. گواه2است: 

 (.The Sankhya karika, 1955, p.46رفت )يمنبع مستقل معرفت معتبر پذ يكعنوان توان آن را بهياست كه م

 عوامل معرفت

عرفت ن است كه عوامل لازم در كسب ميا ،كه قابل طرح است يپرسش ،هيسانكه ية معرفت در مكتب فلسفيدر بحث از نظر

. فاعل 2ت: و لازم اس يوجود سه عامل ضرور ،معتبر يهامعرفت ةدر هم ،هيسانكه ير مكتب فلسفياند؟ طبق تفسمعتبر كدام

 يورمندا اصل شعيه، فاعل معرفت، پوروشه يسانكه يدر مكتب فلسف. معرفت يا مبناي. منبع 9 ؛فت. موضوع معر0 ؛معرفت

ل ند دخل و تصرف عقل را كه در خلايتوان گفت كه فرايست. درواقع ميو شعور محض ن ير از آگاهيبه غ يزياست كه خود چ

موضوع  (.Rosen, 2006, p.124; Sivananda, 1957, p.241نامند )يا منبع معرفت ميرسد، مبنا يآن نفس به معرفت م

ه، فاعل يهسانك ين در مكتب فكريشود. بنابرايكه در دخل و تصرف به نفس عرضه م يئيمعرفت هم عبارت است از: ش

دخل و  است كه پس از يئياست و موضوع معرفت ش يدخل و تصرف عقلان ،ا منبع معرفتيمعرفت، پوروشه است. مبنا 

رشعورمند ينفسه غيف عقل ،هيسانكه ير مكتب فلسفياست كه در تفس يرد. گفتنيگيدر برابر نفس قرار م يتصرف عقلان

 ،ياهير سانكهيرو معرفت درست و معتبر در تفسنينائل شود. ازا يتواند به شناخت اركان هستينفس نم ،است و بدون شعور

 (. Dasgupta, 1973, v.1, p.224بازتاب نفس در عقل است )

 يمعرفت و بوده

ادر اول ه، عقل بزرگ، صيسانكه ياست. در مكتب فكر يبوده يهاه، معرفت از مشخصهيسانكه يدر مكتب فلسف

ن عقل يا ،هيسانكه يشود. در مكتب فكريافت ميوفور به ،در آن ييا جوهر روشناين جهت جوهر ستوه ياست و بد

ص يخصا ،تدر بحث از معرف ،هيسانكه يد كه در مكتب فلسفد متذكر شين، باياست. افزون بر ا يبزرگ همان عقل كل

 ييناعقل كه به جوهر روش يو فروتن ييلت، معرفت، عدم حرص، شهوت و فرمانروايق، فضياند از: تصدعبارت يبوده

 (.The Sankhya karika, 1955, p.22آراسته است )

 ةواسطكه به است يعقلان ييروين يتوان گفت كه بودهيم ،معرفت يستيه در بحث چيسانكه يدر مكتب فكر

ر مكتب يتفس ن كوزه است. درواقع طبقيم: ايينكه بگويمانند ا ؛مينيكق ميات آنها را تصديفين و كييا را تعيآن ما اش

 ةو دربار دهديز مييگر تميديكو هم آنان را از  كندمين ييا را تعياش يهاص و مشخصهيهم خصا ،يه، بودهيسانكه

ابل نجا قيكه در ا يدارد. پرسشيقت هستند، عرضه ميكه در حقا را همچنانيو اش كندميت آنان حكم صادر يماه

ن ين گشته است؟ در پاسخ به ايمز يبه نور آگاه ،زاده شده يتيكه از پركر ين است كه چگونه بودهيا ،طرح است

و از  ،ييناجوهر روش يعني ،ست از ستوهسرشار ا يده دارند كه بودهيه عقيسانكه يپرسش، متفكران مكتب فلسف

د و سازيانوار روح را در خود منعكس م ،افتهيجلا يانهيتاآنجاكه همچون آ ؛مند استبركت ستوه در حد كمال بهره

 (.Dasgupta, 1973, v.1, p.224هستند ) ين جوهر عقلانيرات همييع محسوسات و معقولات، تغيدرواقع، جم
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كه با  يايكنزديعلت است و به يتين مظهر پركريتركامل يد متذكر شد كه بودهيمعرفت با يستيدر بحث از چ

را تا  يدمآ يتوان گفت كه بودهياست كه در دسترس ما گذاشته شده است. درواقع م ين ابزاريتريعال ،پوروشه دارد

د يها ناپدهيهمچون سا يتر مراتب هسيو سا يرفت، بودهيو چون نجات تحقق پذ كندمي ينجات رهبر ةآستان

 (.The Sankhya karika, 1955, p.44شوند )يل ميمستح يتيگردند و در پركريم

كه در آن  يش را از صورَيش است كه پوروشه خويآلايچنان ب يه معتقد است كه بودهيسانكه يمكتب فلسف

ود شود و خيت ميگرفتار دام محدودزش و خلط است كه روح ين آميموجب همدهد و بهيز نميياند، تممنعكس شده

درست،  ن است كه هرگونه ادراكيا ،متذكر شد يستيكه با يا. نكتهكندميپندارد كه از عقل تراوش يم ين آثاريرا ع

ز پوروشه يتوان گفت كه عدم تمايه مياز است. در مكتب سانكهينين بيد و تعيمرهون منشأ پوروشه است كه از هر ق

ن يگردد و ايانسان م ياست كه موجب جهل و نادان ير و محدود شدن پوروشه در مراحل بودهگيديكاز  يو بوده

اخته خود س يهار بنديگبانيان را گريآغاز ظاهر شده و آدميب يهاست كه از زمانبتيها و مصرنج ةهم ةشير ينادان

 يا، نادانكيه كارير سانكهيهمان فقدان معرفت است كه طبق تفس يتوان گفت كه نادانين اساس مياست. بر هم

ل من ياز قب يمينسبت دادن مفاه يعني ؛يو ذهن يات نفسانيان حيپوروشه است به جر يگر نسبت توهميدعبارتبه

 ،زنديمن نسبت غلط سر يكه از ا ياشهيدرواقع هر عمل و اند يول ؛شم به پوروشهيانديدانم و من ميخواهم، من ميم

ده به فعل نياست كه در آ يمثابة امتداد عملا بهيرسد يثمر موجود آمده و بهاست كه حال به يانعكاس فعل ةمنزلبه

نه يريان كرمه است كه همچون تأثرات ديالعمل جرر اعمال و عكسيدرهرحال اس ينجاست كه آدميدرخواهد آمد. ا

، 2986بر، اك )سرّ ندارد ين ارتباطيتركوچك ،مبراست يهر فعل و انفعالكه منزه و از  يدر ذهن او نقش بسته و با روح

 لت و معرفت است.ياست و برخوردار از فض ييسرشار از جوهر روشنا يتوان گفت بودهينجاست كه مي(. ا40ص

 مراتب معرفت 

ا نامعتبر. معرفت ي. معرفت نادرست 0 ؛ا معتبري. معرفت درست 2ه، معرفت بر دو نوع است: يسانكه يدر مكتب فلسف

ت است كه معرف ين در حاليدهد. اينشان م ،كه است گونهت را همانياست كه واقع يا معتبر همان معرفتيدرست 

د يترد دستخوش شك و يتيز پوروشه و پركريز و تمايدهد و در تمينشان نم ،كه استگونه ت را همانينادرست، واقع

ر يو تفس در شرح ،هيسانكه يمكتب فلسف ةمان و متفكران برجستياز حك ،شويكجنانه بهيوو خطا و توهم است. 

. 0 ؛ي. معرفت ظاهر2ه، معرفت بر دو قسم است: يسانكه يكه در مكتب فلسف كندميا خاطرنشان يكه كاريسانكه

است مانند  يمعرفت ي(. معرفت ظاهرSankara carya, 1983, p.247; Flood, 2005, p.81) يمعرفت باطن

و  عتيمعرفت به جوهر طب يم، اما معرفت باطنيآن دار ةگانشش يو اعضا ييها و احكام وداكه ما از ودا يمعلومات

. طبق يتيح و درست پوروشه و پركريصح يكاست بر تفك ين مرتبه از معرفت، مبتنيز آن است. ايانگاسرار شگفت

 شود، اما معرفتيرهنمون م يويو سعادت دن يويامور دن يسو، ما را بهيشو، معرفت ظاهريكجنانه بهيل ويتحل

 (.Vijnana bahiksho, 1955, p.11-15رساند )يم يي، ما را به نجات و رهايباطن
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ل ين ةلين و معتبر است كه ابزار و وسيهمان معرفت راست يتوان گفت كه معرفت باطنيل مباحث فوق ميدر تحل

 يفاقد اعتبار و ارزش منظق ياست، اما معرفت ظاهر ياعتبار و ارزش منطق يل داراين دليبه هم ؛قت استيبه حق

ن، در ي(. افزون بر ا086، ص2، ج2950شنان، ياست )راداكريديد، توهم و اويخته با خطا، شك و ترديرا آميز ؛است

آزاد  يويد دناصمق يهاد و بندياز ق ين است كه سالك معنويو راست يق معرفت باطنياز طر ،هيسانكه يمكتب فلسف

، يدلبستگ ل وين عدم تمايتراست. مهم ين، عدم تعلق و دلبستگيمعرفت راست ةبرجست ةچراكه مشخص ؛شوديم

افتن يباز يراب ين شرط اساسيرا ايز ؛است يتيان پوروشه و پركريز ميز و تماييتم ةخجست ةترك تعلق به تجرب

ست يش نيب يابدون حضور معرفت و شناخت، دام و تلهل يه، عدم تمايسانكه ياست. در مكتب فلسف ييغا يآزاد

(The Tattva Kaumadi, 1934; Anirudda, 1982.) 

م يريه بپذيانكهس يفكر ةنيدگاه جانستون را در باب خاستگاه و زميد متذكر شد كه در بحث از مراتب معرفت، اگر ديبا

معرفت  ن پرسش قابل طرح است كه مراتبيشادهاست، اياوپان ،هيسانكه ةيو مأخذ اول ين خاستگاه فكريگفت: اوليكه م

ة معرفت يرتوان گفت كه در طرح نظين پرسش ميها دارد؟ در پاسخ به اشاديبا مراتب معرفت در اوپان يه چه نسبتيسانكه

، يادشياناوپ يهارا در رسالهيز ؛شوديده ميها ده و اوپانشاديسانكه يان مكتب فكريم يقيوند عميپ ،و مراتب معرفت

د است، معرفت فروتر و ين شك و ترديها كه همواره قرشادياز معرفت در اوپان يااست ذومراتب. مرتبه يمعرفت امر

ن مرتبه يا (.Nhay, 1999, p.21; Singh, 1999, p.87) ياست بر شك، ظن و علم ظاهر يمتعارف است كه مبتن

ه است ك يان مرتبه از معرفت همان مرتبهياست. درواقع، ا يقيحق يكه فاقد محتوا ياست صور ياز معرفت، امر

از معرفت  يگريد ةها مرتبشادياست كه در اوپان ين در حاليفراهم شده است. ا يتمام مواد آن از راه تأملات نظر

نش يبلكه ب ؛ستياز اشكال معرفت متعارف ن يشكل ،ن مرتبه از معرفتيشود. ايده ميحضور دارد كه معرفت برتر نام

 (.Sankara carya, 1980, p.25كامل است )

 ه يسانکه يمعرفت در مکتب فلسف يهاهينظر

ت كه از اس ية معرفت انعكاسية معرفت، نظريموجود در بحث از نظر يهارديكاز رو ييك ،هيسانكه يدر مكتب فكر

 ير واچسپتيقرمربوط است به تر، ين دو تقرياز ا ييكر شده است. يه به دو صورت متفاوت تفسيمتفكران سانكه يسو

به شعور  ي( است كه بودهbuddhi) يافتن شعور پوروشه در بودهي( كه با انعكاس Vacaspati Misraشره )يم

مانند  ينجاست كه بودهيبه ناگهان روشن گردد. ا يكز تاريچ يكنكه يدرست مانند ا ؛شودينائل م يادراك حس

 دهد. يمشعور پوروشه را در خود انعكاس  يانهييآ

 يه پوروشه در بودهم كينيكدا ميء معرفت پيبه شما نسبت يشره معتقد است كه وقتيم يگر، واچسپتيان ديبه ب

ان ي( معتقد است كه انعكاس متقابل مVijnana Bahiksuشو )يكجنانه بهياست كه و ين در حاليمنعكس شود. ا

 كنديمز خود را در پوروشه منعكس ين يتاباند و بودهيم يپوروشه خود را در بوده يعني ؛وجود دارد يپوروشه و بوده

 (.Radhakrishnan, 1930, p.293 ؛089ـ085، ص2، ج2965شنان، ي)راداكر
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 يسو كه از ،ة معرفتيد در بحث از نظريجد يهارديكاز رو ييك ،هيسانكه ياست كه در مكتب فكر يگفتن

لت است ية معرفت فضيبرخوردار شده است، نظر يان مكتب از اقبال و توجه قابل ملاحظهيشارحان متأخر ا

(karimov, 2014, p.82; Dancy, 2007, p.14ا .)عرفت م يستياز چ ير سنتيدرواقع در تقابل با تقر ،رديكن روي

 د.يظهور رسباور صدق موجه به يمعنااست كه به

 در يودهبشو را وادار كرد بازتاب يكبهجنانه يكه و ياز موارد ييك :ن استيد متذكر شد، اينجا بايكه در ا يانكته

ه يسانكه يفلسفب را مكتيز ؛شدين مييتب ياگونهبه يستيبايم پوروشه ين بود كه تجربة غم و شاديرد، ايرا بپذ پوروشه

و غم را تجربه كند؛ و  يتواند شاديلم است و نمازاد از هرگونه لذت و آمحض  يگاهآشعور و  ،پوروشهمعتقد است كه 

و غم  يشاد يهان تجربهيبنابرا. شديكبرد و از درد رنج ميلذت م يرشعورمند است كه از خوشيغ يبودهن يدرواقع، ا

شو از كيجنانه بهير وياما تقر. ات، پاك و مبراستين تجربيا ةاز هم پوروشهشوند و يدار ميپد پوروشهظاهر در فقط به

شناخته  تيرسمبه يبودهدر پوروشه طور متقابل و به پوروشهدر  يبودهش ن، بازتابِآه در ، كية معرفت انعكاسينظر

كه ن است؛ وگرنه چنانآدر  يبودهات يبرد، درواقع انعكاس تجربيم پوروشهكه  يدهد كه لذت و درديشود، نشان ميم

 (.The Sankhya karika, 1955, p.46) استمنزه ، پاك و احساسات نياز همة ا پوروشهدهد، ياو نشان م يمبان

 ية معرفت انعكاسير نظرين ابهام و شرح و تفسيضاح ايهند، در ا ياز متفكران برجستة سنت فكر ييكشنان، يراداكر

، ن دويه اشود كيم ينجا ناشآشو، درواقع از يكجنانه بهيو و يرات واچسپتياختلاف تقر يكه مبنا كندميخاطرنشان 

به  ؛رفتگده ين را نادآد ين نكتة مهم وجود دارد كه نباين اساس، ايبر هم. دارند يدة ادراك حسياز پد يمتفاوت راتيقرت

ن و يعادراك م :ننديكم يبندرا تحت دو عنوان طبقه يشو ادراك حسيكجنانه بهيو هم و ين صورت كه هم واچسپتيا

ن يد و چنننيكباره سكوت منيه درايسانكه ياز متون در مكتب فكر يارياست كه بس يحال ن دريا. نيادراك نامع

 يادراك حس يكارشز و آيمتماطور ه بهياسه بهاشيو، نيافزون بر ا. شوديده نميشنا ديشوره كريدر متن از ين يبندميتقس

ت يو ماه يبندميسن تقيبه ا ياز اشارهيه نيكبيد يوكتيعلاوه، به. نيصورت نامعدهد، نه بهين جلوه ميشكل معرا فقط به

 طلاح آلوچانا، از اصيرين مشكل و اختلاف تفسيرسد كه اينظر مشنان، بهير راداكريطبق تفس. كندميدوگانة ادراك ن

(alochanna )گر، يد يسو داند؛ و ازيمبهم م ين را ادراك حسآ يچراكه واچسپت ؛رديگيت مئا نشيكه كاريدر سانك

ن يادراك به مع يبنده. پس طبقكندمير يتفس ير شكل اندام حسييصورت تغن را بهآه يكبيد يوكتيدر شو يكجنانه بهيو

شو در شرح يكهجنانه بيو و يواچسپت يريكه منجر به اختلاف تفس ياست متناقض با متن اصل يبدعت ظاهراً ،نيو نامع

 (.Radhakrishnan, 1930, p.303-259) شده است ية معرفت انعكاسير نظريو تفس

شود كه ياطلاق م يشناختمعرفت يهاهياز نظر يالت به مجموعهية معرفت فضيظره، نيسانكه يدر مكتب فلسف

ه، يد متذكر شد كه در مكتب سانكهياو نظر دارد. با يهايژگيبه صاحب باور و و ،آن يهايژگيتوجه به باور و و يجابه

 يسوعرفت بهت ميل ماهيمعرفت و تحل يانعكاس ةين از تمركز بر نظرياديبن يدرواقع چرخش ،لتيابتكار معرفت فض

 پرداختن به معرفت به صاحب معرفت توجه داشت و معرفت يجاد بهيبا ،لتية معرفت فضيصاحب معرفت بود. طبق نظر
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د و انتقال معرفت را دارد يتول يلازم برا يهايستگيت و شايوجو كرد كه صلاحرا با توجه به صاحب آن جست

(karimov, 2014, p.84بر .) ب معرفت، صاح يا معرفتي يفكر يهالتيه فضيسانكه يدر مكتب فلسف ،ن اساسيهم

 يكرمعرفت درست در مكتب ف يريگاز شروط شكل ييكتوان گفت كه يان بهتر، ميقرار گرفت. به ب يمفهوم محور

 يشناسا دارا فاعلا ين معنا كه اگر صاحب باور يبد ؛فاعل شناساست يلتمندية معرفت، فضيه در بحث از نظريسانكه

لت يرا فضيز ؛(Deussen, 1906, p.43اب خواهد بود )يقت معرفت كاميدن به حقيدر رس ،باشد يو فكر يل عقلانيفضا

 ـيغا ،لة آنيوساست كه به يمعرفت يستگيت و شايقابل يك يعقلان  ـحاصل يجات و حقبه ن يابيدست يعنيت معرفت  قت 

و  يلبستگ، عدم ديبه معرفت، وارستگ يابيه، شرط دستيسانكه يفلسف ن اساس است كه در مكتبيشود. بر هميم

ل ياست كه رذا ين در حالي(. ا884، ص0، ج2959گان، ي)شا ياز اعمال قربان يانه فقط انجام صرف پاره ،تواضع است

 ند. يآيشمار ماز عوامل انسداد كسب معرفت به ،يويبه امور دن يهمچون غرور، حرص، طمع و دلبستگ ياخلاق

ت كه در مكتب توان گفيست؟ ميلت چية معرفت فضيز نظرين است كه وجه متمايا ،نجا قابل طرح استيكه ا يپرسش

ن امر يته است كه اوگا )عمل( نهفيه )نظر( و يان سانكهيم يوستگيلت در پية معرفتِ فضيز نظريه، وجه متمايسانكه يفلسف

 (.Dasgupta, 1973, v.1, p.347شتر كند )يرا در اغلب امور بجه و صدق يانسان به نت يابيتواند امكان دستيم

لت ياسا و فضن است كه فاعل شنيه ايسانكه يلت در مكتب فلسفية معرفتِ فضياز نقاط قوت نظر ،نيافزون بر ا

احب كه معرفت را مستقل از ص يانعكاس يشناسبرخلاف معرفت ؛ت دارديش از خودِ باورها موضوعياوست كه ب يفكر

لت در ية معرفت فضيگر از نقاط قوت نظريد ييك(. Radhakrishnan, 1930, p.305رد )يگيت در نظر ممعرف

ن ييبت يباور، صادق و موجه برا ةمعرفت سه مؤلف يستيدهد در چين است كه نشان ميه ايسانكه يمكتب فكر

 (.Garbe, 1980, p.742ستند )ين ياما كاف ؛اندمعرفت لازم

البته بعد از  ،دنيرا برگز ييعت ودايشر يهركس كه راه قشر ،لتية معرفت فضير نظريطبق تفس ،ن اساسيبر هم

لت يچون به فض يول، نديهم در بهشت اقامت گز يچند يككه د و امكان دارد ابييوجود راه م يمرگ به مراتب عال

 كندميسقوط  يخاك يبه زندگ رگر بايداست، زاد نشده آممتاز نگشته و از بند كرمه و دام غفلت  ين و معرفت واقعيراست

ن آمقصود از  هكاند، ل به افراطيمتما ييكه احكام ودااست  شدهگفته  فقرهن ينجاست كه در ايا. شودير سمساره ميو اس

از  يليدلابه ن بپردازند و فقراآتوانستند به انجام ين ملاكه فقط متمو ييهايقربان يعني ؛ز استيمآافراط ين قربانيهم

ه ينكهسامكتب ن اساس است كه يبر هم. است ين عدم تساويه، ايسانكه يدر مكتب فكر. انجام آنها محروم بودند

 يب فكرر مكتيطبق تفس ،ن وصفيورزد. با ايآن اجتناب معت خشك و منجمد يمنكر وداهاست و درواقع از شر ينوعبه

احكام صرف  قيتواند از طرينم يدمآست و يسر نيل متعارف ميوساو ها لة درمانيوسز از رنج بهيه، اكنون كه گريسانكه

معرفت طلب ارند، ديه عرضه ميسانكه يلسفه و شارحان مكتب فيكه سانكه يگانه راهي، ن غلبه كندآبر  ييعت ودايشر

 است.  يعقلان يستگيت و شايقابل يككه لت، يمعرفت فضبر  است يشتر مبتنين معرفت بياست و و ا
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 يه چه اموريكهسان يلت، در مكتب فكرية معرفت فضيكه طبق نظرن است يا ،نجا قابل طرح استيكه ا يپرسش

 يستگيشا يكلت يه فضيسانكه يلسفنكه در مكتب فيبا توجه به ا ؟نديآيشمار مبه يو عقلان يل اخلاقيرذا و ليفضا

، يروتنتواضع و ف، يرخواهيخ، تيحسن ن، يوفادار، از عمل يتوان گفت كه وارستگيم يل حداقليتحل يكاست، در 

 طلب شهرت و، طمعحرص، است كه  يحال ن دريااند. يل عقلانيشده از فضاارائه يانسجام در نظر و عمل، فهرست

كه  يخلاقا يهالتيگر از فضيد ييكروند. يشمار مبه يل اخلاقيجة اعمال، از رذايبه نت يجاه و مقام و دلبستگحب 

 The Sankhya karika, 1955, p.46; The Tattva) است يه قابل بحث است، فروتنيكهسان يلسفدر مكتب ف

Kaumadi, 1934, chapter 27; Anirudda, 1982). 

 نقد و تحليل

ل يلنجا به نقد و تحية معرفت، در ايرات مختلف نظريمعرفت و تقر يهاهياكنون پس از طرح مباحث مربوط به نظر

ن است كه يه ايسانكه يمكتب فلسف يژگيم. ويپردازيه ميسانكه يو پوروشه در مكتب فلسف يتيت پركريثنو

 ةرو به دو مبدأ جداگاننين جهان رنج است. ازاين باور است كه خلقت ايدارد و بر ا يثنو يآن ساختار يشناسجهان

تواند ينِ سرشار از رنج و سمساره نمن جهاين اصل است كه ايبر اين اعتقاد مبتنياعتقاد دارد. ا يتيپوروشه و پركر

قائل  يتينش به دو اصل پوروشه و پركريد در آفريرات است. پس بايخ يتمام ةواحد باشد كه سرچشم يخدا ةساخت

 اند.ختهيهم آمعتشان بهيق در طبيتضاد و اختلاف عم ةشد كه با هم

ر با يتفاس يارنه، ناسازگين زميدر ا ين كاستياول ،هيسانكه يت در مكتب فلسفيمسئله ثنو يدر بحث و بررس

 ،يتيت پوروشه و پركري. ماه2نه قابل ملاحظه است: ياعتبار در دو زم يكبه  ،و تعارض ين ناسازگاريگر است. ايديك

 ةبرطرف نمودن شبه يجابه ،ن مكتبير موجود در اي. تفاس0تواند باشد؟ يچه م يتين پوروشه و پركريب ةنكه رابطيو ا

و پوروشه  ين بودهيمتون گفته شده است ب ين اساس است كه در برخيزنند. بر هميشتر به آن دامن ميب ،تيثنو

 ييك ،تيموجب قانون علبه يتيو پركر يشود كه بودهين انتاج مياز ا يتيو ارتباط آن با پركر ؛ارتباط برقرار است

منعكس  يگفته شده است كه پوروشه در بوده و پوروشه، ين بودهيب ةت رابطين، در بحث از ماهيهستند. افزون بر ا

 ها وجود داشته باشد ويبوده ةبا هم ين ارتباطيد چنيجا حاضر است، باازآنجاكه پوروشه در همه يول ؛گشته است

ت ينوه در بحث از ثير سانكهينجاست كه تفاسيد. ايآنها رخ ننما ةو هم يكادشده، در هريب است كه انعكاس يعج

 ست.ين يقابل اثبات عقل ،يتيپوروشه و پركر

 يتيشه و پركرارتباط پورو ةه در حل مسئليسانكه ين اشكال مكتب فكريترتوان گفت كه بزرگين اساس ميبر ا

ست ير نيپذوجه امكانچيهاز آن به ييپس رها ،شودين ارتباط موجب اسارت ميكه اگر ا ،ان آن دو استيت ميو ثنو

 ياياش ةهم ييعلت غا يتيه، پركريسانكه ياز منظر مكتب فكر ،نيهم رخ نخواهد داد. افزون بر ا ين معرفتيو بنابرا

جهان است و هم  يهم علت ماد ،يتيت است. پس پركريو انان يمانند ذهن، بوده يروان يهادهيها، پد، بدنيماد
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 يتياست كه پركر يپوروشه كافه، صرف حضور يسانكه يرات متفكران مكتب فلسفير تقريآن. طبق تفس يعلت فاعل

ان يامح ،توان گفتينجاست كه ميتحرك باشد. درواقع، ايهرچند خود پوروشه ب ؛دارديت واميبه فعال ،عمل يرا برا

 يعني ؛ننديكم ريرامون آن را تفسيمعرفت و مسائل پ يهاهين استدلال، نظريه با استناد به هميسانكه يمكتب فكر

دا كند و يتواند معرفت پيابد و از آنجاست كه عقل مييرشعورمند انعكاس ميند در عقل غشعورم ةمعتقدند كه پوروش

رخ  يتيباشد كه در پركر ييهايتواند علت دگرگونينكه چگونه صرف حضور پوروشه ميلكن ا ؛ديشناخت حاصل آ

به آنها  ينه پاسخ روشياست كه مكتب سانكه يد، مسائليآيد نميپد يرييگونه تغچيدهد و چرا در خود پوروشه هيم

 .ه وارد استيسانكه ينظر ياست كه بر مبان ياز نقاط ضعف و اشكالات ييكرسد ينظر من بهيدهد و اينم

 ةكنندبتواند منعكس ،يمانند بوده ،يرشعورمند مادياصل غ يكه هم كه چگونه ممكن است ين نظريا ،علاوهبه

ز است كه در بحث ا يبرسد، از مقولات يوه خودش به شعور و آگاهين شياشد و با امحض پوروشه ب يشعور و آگاه

رات يقرن نشده است. ممكن است گفته شود كه تييوضوح تبو به يدرسته بهيسانكه ية معرفت در مكتب فكرينظر

 يكه از سو ييهانييآن تب ،د گفتيدر پاسخ با يول ،ه ارائه شده استين نظرين اييتب ين مكتب برايا ياز سو ياريبس

بر آنها  يلانستند و سود عقيكننده نقانع يكاف ةاندازاند، بهة معرفت ارائه شدهير نظريشرح و تفس ين مكتب برايا

 (.(Dasgupta, 1973, v.2, p.171-174; Radhakrishnan, 1930, p.303-305ست يمترتب ن

ن مسئله از يرسد اينظر مت. بهيمعطوف است به ثنو ،هيسانكه يمكتب فلسف يهايگر از كاستيد ييكگفته شد كه 

 يت و حكمت رنج و شرور موهوم را براينتوانسته است ماه ينيبه از لحاظ جهانيشود كه مكتب سانكهيم يآنجا ناش

است ن يا ،است دگاه واردين ديكه بر ا ياز اشكالات ييك ،نيشد. افزون بر ا يتيلذا معتقد به پوروشه و پركر ؛خود حل كند

 يهاي. از كاستكندميج يو شرك را ترو يزند و دوگانگيت خداوند را برهم ميدرواقع وحدان ،تيدگاه ثنويكه د

ن مسئله را برطرف يست تا بتواند اين يحلدنبال راهر خود بهين است كه در تفاسيه ايسانكه يمكتب فلسف يشناسمعرفت

دفاع است و نه قابل  نه قابل ،يتيت و ارتباط پوروشه و پركريه از ثنوير مكتب سانكهيتوان گفت كه تفسيرو منيكند. ازا

ت يكه به ثنو يانياد ريه و سايسانكه يان مكتب فلسفيتوان گفت كه منشأ اعتقاد حاميم ،گرير دي. به تعبياثبات عقل

ن در ياست. ا يجهان ماد در يو اخلاق يعيه و فهم شرور طبينش و توجير نظام آفريآنها در تفس ياعتقاد دارند، ناتوان

 ؛ن نظام استيترن و استواريبهتر يده است كه نظام هستيرس يبه اثبات عقل ين بحث در تفكر اسلامياست كه ا يحال

اسب از من ين عقلانييو تب ينجاست كه فقدان چهارچوب نظريجاد شده است. ايا يتعالت و اهتمام حقيچراكه با عنا

 د. يوجود آهه بيم مكتب سانكهيدر درك مفاه يشود كه ابهامات فراوانيسبب م يتيت پوروشه و پركريمسئله ثنو

نظر عرفت است. بهمنابع م ةمسئل ،ه قابل ذكر استيسانكه يمكتب فكر يكه در نقد و بررس يگر از مسائليد ييك

ده است. در رة معرفت انتخاب نكينظر يبنا يبرا يمستحكم و قابل دفاع يه مبانيسانكه يرسد كه مكتب فكريم

 ،يتب فكرن مكيستند كه اياز آن جهت مستحكم و قابل دفاع ن ين مبانيتوان گفت كه اين پرسش ميپاسخ به ا
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در  ينودگاه ثين دياست كه حضور ا ي. گفتنكندميت با وحدت وجود را مطرح يو پوروشه و ضد يتيت پركريثنو

جاست كه ني. اكندميج يو شرك را ترو يزند و دوگانگيت خداوند را برهم ميدرواقع وحدان ،هيسانكه يمكتب فلسف

زش و اعتبار د اريه وجود دارد. البته ما نبايسانكه يمكتب فكر يدر مبان ييهاز رخنهين ياز منظر نظر ،توان گفتيم

  ؛ميريكم بگپوروشه دست يو پاك يت معنويترب يبرا يفكر يعنوان نظامرا به ين مكتب فكريا يشناختمعرفت

ب توان گفت مكتينجاست كه ميدهد. ايانسان ارائه م ياز رنج برا ييرها يزا براو معرفت يعمل يه هدفيكياتاج

ن يا ،وان گفتتين خصوص ميكه در ا يزيت چيد است. نهايمف ،هند يفلسف يهار مكتبيمانند سا ،هيسانكه يفكر

ان يماست كه به حا يشناسن معرفتيا ،يمرگ و زندگ ةو نجات از چرخ ييراه رها ،ن مكتبياست كه از نظر بزرگان ا

 ابند.يدست  ،يينجات و رها يعني ،ير اعلا در زندگيلت و معرفت و خيرساند كه تا حد مقدور به فضيم ياريخود 

 يگيرنتيجه

 رد. يگيآن نشئت م يثنو يكزيه از متافيسانكه ية معرفت در مكتب فلسفي. نظر2

 يل قابل دفاعين مكتب دلايقابل ملاحظه است كه ا يمهم يشناختمعرفت يهايكاسته يسانكه ي. در مكتب فلسف0

 و پوروشه است كه مورد انتقاد است.  يتيت پركريثنو ةمسئل ،هاين كاستياز ا ييكآنها ندارد.  يبرا

 است.  يحاصل از ادراك حس يهابر دادهيمبتن يا استنتاج عقلانيعقل  ،هيسانكه ي. در مكتب فلسف9

 يهايد با آگاهتوانياز معرفت وجود دارد كه م يا مراتب بالاترين باور است كه مرتبه يه بر ايسانكه ي. مكتب فلسف4

 متفاوت باشد. يعرف

 ةواسطت كه بهاس يعقلان ييروين ي. بودهكندميرا استنتاج مطرح  يبوده يه كاركرد اصليسانكه ي. مكتب فلسف8

 م.ينيكق ميآنها را تصدات يفين و كييا را تعيما اش ،آن

 است. يتيز پوروشه از پركريز و تماييمعرفت معتبر، معرفت به تم ،هيسانكه ي. در مكتب فلسف6

به صاحب معرفت توجه داشت و معرفت را با توجه  ،پرداختن به معرفت يجاد بهيبا ،لتية معرفت فضي. طبق نظر5

 د معرفت را دارد. يتول يلازم برا يهاتيوجو كرد كه صلاحبه صاحب آن جست

ة معرفت، يه در بحث از نظريسانكه يمعرفت درست در مكتب فلسف يريگاز شروط شكل ييكتوان گفت كه ي. م5

 فاعل شناساست. يلتمنديفض

 گا )عمل( نهفته است.ويه )نظر( و يان سانكهيم يوستگيدر پ ،لتية معرفت فضيز نظريوجه متما ،هيسانكه ي. در مكتب فلسف9

دق و موجه باور، صا ةسه مؤلف ،معرفت يستيدهد در چين است كه نشان ميلت اية معرفت فضينقاط قوت نظر. از 22

  ستند.ين ياما كاف ؛اندن معرفت لازمييتب يبرا
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Abstract 
One of the most fundamental doctrines in salvationism is the concept of 

the savior. Like other Gnostic religions, according to the Manichaean 

religion, the salvation of human depends on acquiring illumination 

knowledge; the knowledge is obtained through discovery and various 

factors play a key role in reaching this position- including the savior. The 

texts remaining from the Manichaean religion variously mention the 

Savior and his role in saving mankind; but depending on the preaching 

geography, different referents are introduced for this teaching. According 

to the researches done on this topic, "Jesus" and "Manohmed Roshan" are 

often mentioned. This article aims to analyze the nature and function of 

the savior and its various referents in Manichaeism considering Manichae 

mythology and scriptures. Since Manichaeism has complex eclectic 

themes, a research on the idea of the Savior can help to clarify which 

religion or sect did Mani have in mind when explaining the savior. 
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 نوع مقاله: پژوهشي

 يش مانويدر ک يمنج يشناسگونه

 دانشگاه تهران يس فارابيان و عرفان پرديگروه اد اريدانش/          يدرضا منتظريدسعيس ssmontazery@ut.ac.ir 
 tanhadoostali@gmail.com ان و مذاهب قميران باستان دانشگاه اديان اياد يدکتر يدانشجوتنهادوست/  يعل

 15/35/3451ـ پذيرش:  30/50/3451دريافت: 

 چکيده
 يهانيير آيهمچون سا ين مانويياست. آ ي، انگارة منجيشناسها در نجاتن آموزهيترياز اساس ييك

شود و يكه از راه كشف حاصل م يمعرفت ؛دانديم يانسان را در كسب معرفتِ اشراق يرستگار يگنوس
ختلف نند. در متون ميكفا ميرا ا يديگاه نقشِ كلين جايدن به ايـ در رس يمنج ازجمله ـ يعوامل مختلف

اما بسته به  ؛شده است يانسان اشارات متعدد و نقش او در نجات يبه منج ،يش مانويمانده از كيباق
آمده عملبه يهاقات و پژوهشيشود. در تحقيم ين آموزه معرفيا يبرا يق مختلفي، مصاديغيتبل يايجغراف

ت ن نوشتار درصدد آن اسيپرداخته شده است. ا« منوهمد روشن»و « يسيع»ن راستا، غالباً به شخص يدر ا
 ير و متون مقدس مانويت را با توجه به اساطيق مختلف آن در مانويو مصاد يت و كاركرد منجيكه ماه
تواند يم يق در انگارة منجياست، تحق يادهيچيپ ين التقاطيمضام يدارا ين مانوييآ كهازآنجاييواكاود. 

 ن و مذهب داشته است.ين آن، نظر به كدام دييدر تب ين مطلب كمك كند كه مانيبه روشن شدن ا

 .ي، منجيشناس، نجاتير مانوي، اساطيگنوس يهانييت، آيمانو ها:دواژهيكل
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 مقدمه

 ييهاير و نابرابرش ياتيه الهي، توجياصل ةمسئل ،داننديمطلوب نم يتيبشر را وضع يت كنونيكه وضع يانيان اديدر م

را گوشزد  ياز به رستگارياست كه ن ياز عوامل ييكمسئلة شر  يا اعتقادي ين عقلانيياست كه در جهان وجود دارد. تب

ن يحل ا يكه مذاهب مختلف برا ييهاحلاز راه ييكده است. يگرد يكلام يهاشهيباعث تكامل اند يكرده و از جهت

حل، در ن راهيانه است. بر طبق ايمنج يزهايندة جهان و رستاخيدر آ ينند، اعتقاد به تحول و انقلابيكشنهاد ميمعضل پ

 هد رساند. نه خواعادلا يتين به خود را به وضعيدا خواهد شد كه معتقديپ ييا خداي يا دور، قهرمان، منجي نزديك ياندهيآ

ها و مكاتب مختلف كاملاً رونق نياتفاق افتاد كه بازار د يدر زمان و مكان يلاديت در سدة سوم ميظهور مانو

 يو باورها يگنوس مكاتبت، يحي، مسيزرتشت يهاشيان قرار داشت، كيرانيداشت. در منطقة بابل كه تحت تسلط ا

ه ييبا فرقة الخسا يمان يي. آشنا(285، ص2996، يولي)ن معتقدان خود را داشتندروان و يكدام پهر، ينيالنهرنيكهن ب

ا وجود او بود. ب يات عرفانين تجربياول ازجمله ،ان آنهاين سال در ميكردن چند يو سپر ي)مغتسله( در دوران كودك

ده انگاشت. يشة مغتسله را ناديو از اندر ايتوان تأثياما نم ،ن فرقه جدا شد و گمراهشان خواندياز ا يها بعد، ماننكه ساليا

نهال  اند كهبرآن ياند. گروهت برشمردهيمانو يرا برا يشة مختلفينه و ريكدام زمر هريان اخيپژوهشگران در سال

رفاً آن را ص ياثمر نشست و عدهبه ،ن زروانييش زرتشت و آيك ازجمله ،يرانيا يز باورهاين حاصلخيت در زميمانو

و شواهد مختلف برگرفته  ير مانوياساط يدگيچي. پ(408، ص2998)زرشناس،  اندت برشمردهيحيمسن يدر د يبدعت

ت در يمانو يريپذن است كه انعطافيا ،را سخت دشوار كرده است. آنچه مسلم است ين داوريا ياز متون مانو

 ؛رده استگست ييايجغرافن در يين آيع ايل گسترش سرياز دلا ييكهر منطقه  يرش عناصر و اعتقادات بوميپذ

در  يطبقة روحان يج زمان خود شد و موجبات نگرانيها و مذاهب رانيد يقدرتمند برا يبيكوتاه رق يكه در مدتچنان

گانة نش سهيردر آف يق منجين مصادييو تب يبررس ،ن نوشتاريا يها را فراهم كرد. منظور و مقصد اصلنييان و آين اديا

 مبارزة ييو سرنوشت نها ين به مباحث آخرالزمانيو عمل او در هر دوره است. همچن يجمن يهايژگيو و يرياساط

 در آخرالزمان پرداخته خواهد شد.  يبا عمل منج يجهان ماد ييو ارتباط سرنوشت نها ييكنور و تار

 يمانو يشناسنجات. 1

زعم هكه ب ين دستاورديتررا مهميز ؛شونديشناخته م يرستگار يهانييمعمولاً تحت عنوان آ يگنوس يهانييآ

ر اسطوره بيم مبتنيتعال، يمانو نيداست. با گسترش  يآورند، نجات و رستگاريارمغان مانسان به يخودشان برا

هاست و الگوها و نمونه يكاركردش آشكارساز ،اسطوره بريمبتنافت. نظام يرواج  يو رستگار ييزاهانيدرخصوص ك

را و و چ يتوسط چه كس يدهد كه هر اتفاقيبخشد. اسطوره نشان ميمعنا م يات بشريق به جهان و حين طرياز ا

 يرمقدس و فوق بش يخيآنچه در ازل انجام گرفته، تار يادَوار ييوجود آمده است. تكرار و بازگوبه يطيتحت چه شرا

جة يقبلاً نت ،ديمايپيكه او م ياير نجات و رستگاريدهد كه مسينان را به انسان مين اطميو ا كندمي يرا معرف

نش يموارد قبل از جهان، آفر ي، تماميتيش گيدايت پيدر حكا ،اسطوره بريمبتن يمطلوب را داده است. نظام اعتقاد
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مفهوم ، يگنوس مكاتب. در كندميان ين را بينقص آغازيو بازگشت به حالت ب يينش انسان و راه رهايجهان، آفر

 (.258ـ259، ص2995اده، يشود )اليده ميبخش نامد است كه معرفت نجاتن رونياز ا يآگاه« نجات»

ر از يزند نجات، ناگيح از فرايدرك صح ين برايان شده است بنابرايان نجات در قالب اسطوره بيت، جريدر مانو

 م. يهست يزدان مانويو كاركرد ا يمانو يهااسطوره يبررس

دانست كه بر اساس آن، دو بنُِ نور  يمعتقدات مانو يربنايتوان زيم را« يهانيو سه دورة ك يدو بنُ ازل»انگارة 

را  نشيآفر ،يش زرتشتيبا اقتباس از ك يت مانوي. ثنو(50، ص2996)شروو،  گر بودنديديكاز  يو ظلمت، از ازل جدا

مشهور « ييدورة طلا»كه به  ،ييكنور و تار يختگيش از آميپ ة. در دوركندميم ينده تقسيبه سه دورة گذشته، حال و آ

 يمنياهر يااست، قو يختگيستند. در دورة دوم كه دورة آميزينش در صلح و سازش ميساكن يم نور با تمامياست، اقل

دان يمبب بهاست كه س يو روشن ييكتار يرويادغام دو ن ،مونين اتفاق ناميتازند. حاصل ايم يبه قلمرو روشن ييكتار

 تين نبرد در نهايدهد كه اينش سوم مژده ميدر آفر يگوناگون آنهاست. مان ياركردهازدان مختلف و كيآمدن ا

 ية مجدد برا، توان حملييكنور بر تار يروزيرد و با پيگيفرشگرد صورت م ؛ديخواهد رسان يپابه يروشن يسود قوابه

ش از يدر ازل و پ ييكنبرد نور و تار(. ازآنجاكه 920، ص2955زاده، يگرفته خواهد شد )تق يمنيشه از لشكر اهريهم

نش در سه ي، آفريشناخت مانوهانيابد. بر طبق كييز از ازل ضرورت ميند نجات نيافتد، فرايش جهان اتفاق ميدايپ

ج يبس ييكارت يمقابله با قوا يبرا يزدانينش، ايسه مرحله از آفر رد. در هريگيشكل م يزدان مختلفيمرحله و توسط ا

 . كندمي يرا تداع يمنج يشكاريخو ينوعآنها به يدف تمامشوند كه هيم

 . مفهوم نجات2

ده يز دين يافلاطون يهاشهياندو  ين اورفئوسيآئمآب است و در يونانيان يو ابداع اد ياصل يژگيو يمفهوم رستگار

ان، ونير فلسفة ين تحت تأثيتِ نخستيحيت و هم مسيهم مانو كهازآنجايي(. 969، ص0، ج2998اده، يشود)اليم

 يونانير فلسفة ين را تأثيين دو آيدر ا يشناسنجات يريگاز عوامل شكل ييكقرار داشتند،  ،يافلاطون ةمخصوصاً فلسف

ها يان و گنوسيان، نوافلاطونيثاغورثين توسط نوفيهمچن ،روح يشناسانه و بحث رستگاريمنج يهاهياند. نظردانسته

ن جهان يت. ااس يزروان ي، بلكه اعتقاديباور زرتشت يكگرن معتقد است كه نجات، نه دنيافت. ويبسط و گسترش 

ت يسم و مانويدر زروان يش به جهان مادياز آن باشد. گرا ييد درصدد رهايمن است و انسان بايت اهريتحت حاكم

)عالم  يتير( و گين )عالم صغنكه در درازمدت، انسايبر ايمبن ،دة راسخ وجود دارديعق يكاما  ؛ده استيار نكوهيبس

 (. 496، ص2999گرن، دنيافت )وير( سرانجام نجات خواهند يكب

 يبرد. رستگاريسر مبه ينويو م يمنيدو بن اهر يختگيت آميدر وضع يدر جهان ماد يانسان در دوران زندگ

ت به و بازگش يكاز مادة تار يروشن ييند نجات، رهايت است و فراين وضعياز ا يط در گرو آگاهين شرايانسان در ا

ت در جوامع يت مانويل محبوبياز دلا ييكتوان يرا م يدو بن( است. بشارت به نجات و رستگار ييه )جدايت اوليموقع

دست با معرفت به يش مانويدر ك ي(. درست است كه رستگار499، ص2998، زرشناسمختلف محسوب كرد )
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ناس آن را وياست كه هانس  يزيش آن چيبلكه معنا ؛ستين يدانش نظر يريفراگ يمعنان معرفت بهيد، اما ايآيم

از تحقق  يتيبلكه وضع ،يتنها ابزار رستگارن دانش نهيا ،گريدعبارتنامد. بهيم« ير رستگارياستحالة انسان در مس»

 يفهومگردد و ميم يدر ذات اله يبه خداوند كه موجب فنا يشود؛ آن معرفتيقلمداد م يياست كه كمال غا يرستگار

گر ي(. به د295ـ296، ص2995وناس، ي) كندميت را القا يحيدر مس يا تشبه به جوهر الهي يفراتر از آموزة خداگونگ

ش شرارت، يدايشة پي، رين جهان هستياديرامون خاستگاه بني، پيخ سرّيتار يافشا بريمبتنبخش، سخن، دانش نجات

شود يم همراه يهانيكائنات و نظام ك يمتعال است كه معمولاً با نابود ن خداونديفرجام يروزيبخش و پنجات يمنج

 (. 456، ص0، ج2998اده، ي)ال

 در مانويت ي. منج3

 يشواراز آن كار د ياتياله يخته است كه ارائة طرحياست و چنان با اسطوره درآم ياچندمرحله ينديت فراينجات در مانو

ن يبخش متفاوت خواهند بود. همچنزدان نجاتينش صحبت شود، ايدام مرحلة آفرنكه از كيبا توجه به ا ،تياست. در مانو

ستان كه نمونه در منطقة ترك يخوانده شود. برا يمتفاوت يت، بسته به محل و منطقه، ممكن است با اساميدر مانو يمنج

 شود و در مناطقيم نزديك( ييبودا يه )منجيتريبه مئ يمنج يهايشكارياست، خو ييبودا يصبقة مذهب يدارا

م: ياندازيم يس نگاهياز فهرست بو dz (M38 V =به متن ) ،است. از باب نمونه يليات انجيرو ادبين، كاملاً پينشيحيمس

! / ... به من يمار مان ي/ ا يزة روشني، دوشيسيع ين... / ايزدان / ترجمانان ديامبر اية بزرگ و برجسته / پيتريمئ يا»...

پور، لياسماع ؛090، ص2954س، ي)بو« ن زاد مرُد!...يشگر روشنگر / رستگار كن روانم را / از ايبخشا يش كن / ايبخشا

 ي: گروهاندذكر كرده يدربارة انگارة منج يمان يريگرامون منشأ واميپ يمتفاوت يهادگاهي(. دانشمندان د980، ص2996

رات يتأث يگروه ؛ننديبين( منطبق ميالنهرني)ب يادگاه مانج در زيرا يانيت سريحيت را كاملاً با مسيدر مانو يبحث منج

را ـ  يتو زرتش يرانياز معتقدات ا ييردپا يدانند و گروهيل ميدخ ي( را در مبحث رستگاري)مشخصاً افلاطون يوناني

م يمواجه يرماديغزدان يما با الگوها و ا، نجات يدر روند كلن يانگارند. بنابرايمسلمّ م يهرچند كمرنگ ـ در انگارة منج

فا يا را يبخشنقش نجات، نش جهان و انسانيكه پس از آفر يزدانين ايشوند و همچنيقلمداد م يمنج يكه نمونة ازل

 م:يپردازيم ،يمانو يها، بر اساس آموزهيپنج منج ينك به معرفيانند. يكم

 م( ي. هرمزدبغ )انسان قد3ـ1

 يت مركزيدان آمدن شخصيمشود، عرصة بهيان محسوب مينزد مانو يخ الهيت تارينشِ نخست كه بدايآفر

عنوان هكه ب ،ييكمنان قلمرو تاريدر مبارزه با دستبرد اهر يمأمورِ پدر روشنن ياولاست.  يبخشان در كل نظام هستنجات

ه ب ييكتار يروهاياست. پس از حملة ن ميقدا انسان ي «هرمزدبغ»شود، يمطرح م يمانو يهادهنده در اسطورهنجات

وب فرستد. او مغليمن ميبه جنگ با اهر يدهندة قلمرو روشنعنوان نجات، هرمزدبغ را بهيبزرگ ، پدرِين روشنيسرزم

وان يد ياتواندرواقع موجبات ن ،ميشدن پنج فرزند انسان قد يقربانشوند. يم ييكر لشگر تاريفرزندش اس پنجشود و يم

(. 99ـ95، ص2995شود )دكره، يم يبه جهان روشن ييكتار يو مانع از حملة مجدد قوا كندميرا فراهم  ييكتار
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ن نبرد، يمت هرمزدبغ در ايشد. هزيكر ميتصوت را بهيند نجات در مانويفرا ي، طرح اصليرين واقعة اساطيا ،قتيدرحق

هرمزدبغ  ،يوليرا محقق سازد. گراردو ن يينجات نها ،واسطة آناست تا به يها توسط پدر بزرگنشيرشته آفر يكسرآغاز 

 يوزخانسان و آگاهاندن او از خاستگاه د يدارياش بفهيكه وظ كندمي يمعرف يعنوان منجشكوهمند را به يسايو سپس ع

« زروان»چون  ييهاوجود نام ،نظر مهرداد بهار(. به259، ص2996، يوليروان اوست )ن يو منشأ آسمان يكالبد جسمان

 ن فراز از اسطورةيدر ا ين مهم دلالت دارد كه مانيبر ا ،سنان(ين مزديد ي)خدا« اورمزد / هرمزد»( و فرزند او ي)پدر بزرگ

(. 258، ص2994پور، لي)بهار و اسماع يج گنوسيبوده است تا تفكرات را يرانير اعتقادات ايشتر تحت تأثينش، بيآفر

با  ؛ه استمسبوق به سابق يش زرتشتيدر ك ،است يو رستگار دن به نجاتين كه لازمة رسيآغاز ين وجود قربانيهمچن

جهت به ،تيودارد، اما در مان ياتيو صرفاً اله يرعرفانيغ ين مفهوميآغاز ي، قربانيساسان ين زرتشتيين تفاوت كه در آيا

، 2994پور، ليو اسماع شود )بهاريعارفانه قلمداد م يهرمزدبغ و شهادت فرزندانش، نماد يثارِ ازلين اياش، ايشاكلة عرفان

با  ،ييكهاست. او پس از گرفتار شدن در دوزخِ تارارواح انسان ياز رستگار يازل يام، نمونهي(. نجات انسان قد255ص

 (. 25، ص2954س، يگردد )بوياش بازميرسد و به موطن اصليم ياريو روح زنده به هوش يمادرِ زندگ ييراهنما

 زد( يا . روح زنده )مهر3ـ2

نجات هرمزدبغ  يزد( است كه برايا زنده )مهر روحو ات( يالح)ام يمادر زندگ يمربوط به همكار دهندهنجات ةن جلويدوم

 يهايشكاري، كه خويمانو يااست مهم در نظام اسطوره يزديا «زديا مهر»شوند. يفراخوانده م يبزرگ توسط پدرِ

 يجهت آزادسازدهد، بلكه بهيتنها هرمزدبغ را نجات ماو نه. تاس يبخشن كاركردها نجاتيدارد؛ از جملة ا يمتفاوت

ن يشد. او همچنيكرا در آسمان به بند م ياريشد و بسيكرا م ياريبسو  كندميوان حمله ي، به دييكاز قلمرو تار اوفرزندان 

است  يكه كاركرد آن، جذب ذرات نور كندميگانه خلق سه يهاشكل چرخو به يهانيك يمثابة دولابرا به يماد يايدن

 رد. يگيصورت م يبخشنجات يدر راستا يد و ماه و ستارگان، همگياند. خلق خورشهشدر يكه اس

 «ردِشِ»را  ين همنامي، همنام است. ايرانيا يزد باستانيا، ترايو با م يزرتشتش يكمهر در  زدِيزد با ايا ا مهريزنده  روح

زدان يها و اموزهداشتند تا آ يرفتند، سعيمكه  يبه هر مكان ين مانويمبلغ كهازآنجايي. كندميقلمداد  يظاهر يصرفاً تشابه

 يهاهت ترجمهجن تشابهات بهيكنند، ا جذب ن خودييآ بهق و ارائه دهند تا افراد را يه تطبيزدان آن ناحير و ايرا با اساط يمانو

، مخصوصاً ين مانروايشد و معتقد است كه پيكچالش مس نظر شدر را سخت بهيبو ياما مر .صورت گرفته است ينيمبلغان د

آگاهانه صورت گرفته و ناظر ، زدانيا يهانام ن شباهتِياند و اعمل داشته يزدان، آزادينام ا ةدر ترجم «ماراموّ»شاگردش 

مستلزم وجود وجوه  زدانيا پنداشتن ييكن ياست. ا يرانيا يزد باستانيا، ترايو م يش زرتشتيزدمهر در كيا يهايشكاريبه خو

كه  زد مهر آن استيا ةشناسانفرجام ياز كاركردها ييكاند. زدان بودهياست كه معتقد به آن ا يمشترك در آنها و در جوامع

مان بر ، تسلط او در آخرالزيزرتشت متوندر . شوديمحسوب م يمنياهر يروهايوان و نيعنوان نابودكنندة دان جهان بهيدر پا

 (. 80ـ42، ص2950، يبهبهان ؛002ـ022، ص2958آمده است )زوندرمان،  «و آزيد»
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 «وزتمّ»و آن را با اسطورة داند يم يرودانانيم يانهيزم يزد را دارايا هرمزدبغ توسط مهر گرن اسطورة نجاتِدنيو

. شوديا ميو احابد ييمكه به كام مرگ رفته بود؛ اما دوباره نجات است  يپندارد. تموز خداوندين مشابه ميالنهرنيدر ب

شوق )مع «عشتر»اما  .افتديو به ورطة مرگ م شوديممغلوب  ؛روديممقابله با دشمنان  يبرا هرمزدبغز همچون ياو ن

با  ينزديك يهايهمانند كهرد يگيان آن دو درميم ييگووزند و گفتيو او را صدا م كندمينجاتش اقدام  ياو( برا

 گرن: دني(. بر طبق نوشتة و54، ص2992، گرندنيودارد ) ياسطورة مانو

 يذهباز تفکرات م، ر نجاتيس ۀر او درباريبود. تفس ينجات مان ۀن اسطورين تجسم نماديآغازنقطۀ ش تمّوز ينما

 يفلسف يمنجر به نجات را با معان قاتِسلسله اتفا يک، يشرق يميقد ياين رؤيگرفته شده بود که با ا يرانيهند و ا

 .(34، ص1331، گرندنيو) خته بوديدرهم آم يترقيعم

 . رسول سوم )نريسه ايزد( 3ـ3

ول ن آنها، رسيترمهم ازجمله .شناسانه دارندنجات ياست كه عموماً كاركرد يزدانيا يخواننش سوم، عرصة فرايآفر

، يوليود )نشيشه هم خوانده ميزد انديا ايبزرگ  او بهمنِ. خرد )نوس( است زد تجسمِيسه اينر. زد استيسه اينرا ي سوم

وح و ر يتوسط مادر زندگ ييك، پس از نجات هرمزدبغ از مغاكِ تارينش مانويبر طبق اسطورة آفر(. 250ص، 2996

ول ]سوم[ را د و رسيرا شن شانيا يندا ينماز برُدند و او را به دعا خواندند. پدر بزرگ يشگاه پدر بزرگيزنده، هر سه به پ

دِ هرمزدبغ پنج فرزن ياتفاقات ي، طيزة روشنيان انداخت. او با كمك دوشيرا به جر يفراخواند. فرستادة سوم چرخ هست

را با شكست مواجه كردند.  ييكذرات نور از تار يدن آدم و حوا طرح نجات كلييوان، در مقابل، با زايرا نجات داد. د

، 2422و، يدرخشان )تارد يسايشود؛ عيا ميبخش مهزدان نجاتيگر از ايد ييكظهور  ينجاست كه عرصه برايا

شده  فيتوص يمتنوع يهاداند و معتقد است كه او با ناميامبر سوم ميپ يرا تجل يگرن منجدنيو(. 252ـ255ص

 درخشان يساينور درخشان، ع يسياست(، ع ميقدا اورمزد )كه مقصود همان انسان يپسر خدا  ازجمله است؛

د؛ ز وجود داريدرخشان تما يسايان فرستادة سوم و عيوضوح مبه يقبط ياياما در كفالا .(50، ص2992گرن، دني)و

 : كندمياد يمت كردند، يعز ييككه برضد تار يآنجا كه از پنج بزرگ

ن[ ياند دومانشيپسرش ]ا ن و پنجيز انسان نخستي، روحِ بزرگ و نيمادر زندگ ؛است... ي، پدر بزرگين بزرگي... نخست

 نيچهارم ؛گرِ بزرگ، روح زنده و پنج پسر روح زنده...يآن راز ؛است ييدارِ[ روشنادوست ،ين ]بزرگيسوم ؛يبزرگ

که از  ين بزرگيپنجم ؛اند از او...وجود آمدهکه به ييروشنا يروهاين يفرستادة سوم است و ستون شکوه و تمام يبزرگ

 (.43، ص1331، يکه او فراخواند... )پولوتسک ييروهاين يدرخشان است و تمام يسايع ،پدر صادر شده است

 يسيع. 3ـ4

زند يآميمرامون آن باهم دريم پيمفاهكه رسد ينظر ماز متون به يمختلف است و در بعض يمعان يدارا ين مانوييدر آ يسيع

ش ين، در كق دانشمندايبر اساس تحق يكلطور هب. شوديمورد نظر است، مشكل م در متن يسينكه كدام عيص ايو تشخ

در  يسيواژة ع يدو تا شش مصداق برا ،خود يها. دانشمندان در گزارشميمواجه يسياز لفظ ع يق مختلفيمصادبا  يمان

 م.يدهيقرار م يبندميتقس يس را مبنايبو ينجا گزارش مري(. ما در اFranzmann, 2003, p.7-8اند )نظر گرفته



          ،342 3452 زييپا، 25 سال پانزدهم، شماره چهارم، پياپي 

د زيا»و  «سوع درخشاني» يهااز او با نامن يهمچن ؛شودياد مي يعنوان منجبهاز او غالباً : درخشان يسايع .١

خوانده  «انبغ درخش» يا شكوهمند، و در زبان سغُديباشكوه  ياسي، عيانه و پارتيم ي. در فارسبرنديم نام «شهريخرد

هاست تا ار كردن انسانيو هوش يدارياش بفهيبخش دارد كه وظزد نجاتيدلالت بر ا يسين مفهوم از عيشده است. ا

 يارزدان نجات و رستگيا نيدر شمار بارزتردرخشان  يسايش آگاه شوند. عيروح خو يقت نورانياز اسارت در ماده و حق

شود. او ياو قائل م يبرا ييگاه والايجا يار به او اشاره شده است؛ مخصوصاً زبور مانويبس ياست كه در متون مانو

آغاز درخشان سر ياسيا، عيازدهم كفالاياست. در فصل  ين مانوييدر آ ين منجيترو مهم يبخشوف نجاتنماد معر

 (.44ص، 2998، يپولوتسكف شده است )يان توصيهمة منج

 يمعنااند و بهداده «نفس روشن»ا ي «نفس زنده»به  يان غربين عنوان را مانويا: بر/ رنج کشرنج ياسيع .2

 يماد يايكه روح در دن ياست از رنج ياشد؛ و استعارهيكو زجر م شوديمر ياست كه در ماده اس يزان از نوريآن م

 د. يب كشيبر صل يناصر يسايكه ع يبرد؛ همچون رنجيم

ذارد و بر گيبر رسالت او صحه م يامبر و پسر خداوند است كه مانيهمان پاو  :يناصر يسايح، عيمس يسيع .٣

ود و ب يماد يفاقد بدن يناصر يساي، عيدة مانيرا بشارت داده است. بر طبق عق يظهور مان، يمانو يهاطبق آموزه

بدن  يدن برايكشو رنج را اساساً زجر يدار شده است؛ ز ردند بريكمود كه مردمان گمان ب يرماديغ يبحدرواقع او ش

 (. 005ـ006، ص2422، زوندرمان ؛88ـ42ص، 2955، يانيحاج ؛04، ص2954س، يبوخواهد بود ) امعنيب يرماديغ

د( )منوهم «وهمن»ا ي «نوس» يهااو با نام .بخش استييمظهر عقل رها و پسر خدا يدر نظام مانو يمنج ،يطور كلبه

ق دور كردن ياو از طر .آدم از خواب مرگ يدارياز باست گرن عبارت دنياز منظر و يز خوانده شده است. كاركرد منجين

 و سازديماو آشكار  يرا برا يماد يايدر دن يدن ارواح نوراني؛ رنج كشكندمياند، آدم را آزاد را فراگرفتهث كه آدم يارواح خب

معرفت  نيت ايگرن ماهدني. ودهديمم يبخش را به آدم تعلييز معرفت رهاياند و نينمايم ياش را به واصل و جوهر دوگانه

ه در داند كيم يرانيهندوا ياشهير ين انگاره را دارايو ا كندميبخش را علم به آنچه بوده و هست و خواهد بود، ذكر ييرها

در ماده  از محبوس شدنش يروح و آگاه يدارين انگارة بيهمچن يودارد.  ييهند همانندها يات باستانيو ادب يات زرتشتيادب

و  يماد يدرخشان را تجل ياسيآدم توسط ع يداري(. او ب59ـ50ص، 2992گرن، دنيداند )ويم يمشابه ماندائ يرا دارا

فرد در عالم  يدارير و بيه در عالم كبيانسان اول يداريب» :كندميهرمزدبغ قلمداد  يداريب يبرا «روح زنده» يفراخوان ينيزم

ته و وسيپهمر بهيعالم صغ يهاآدم قرار داشت كه در وجود او روح تمام انسان يدارين دو، بين اير صورت گرفت. بيصغ

  .(59ص، 2992گرن، دني)و« عقل بالقوه درآمده بودند يكصورت به

 يهان ملاقات گزارشيرد. از ايگيگ( صورت مي، توسط ملاقات با همزاد )توام / نرجميروح در مان يدارين بيا

همزاد مرا آموزاند:[... »...]گونه آمده است: نيكلُن ا يمانو يهاسينودر دست ازجمله ؛ت شدهيروا يدر آثار مانو يمختلف

نكه من يا ايست و يك ين جهان چگونه خواهد بود... و پدر من در بلنديندة من در ايست و آير من چيكستم و پيمن ك

« ر را نمود...يناپذافتيدر يران و ژرفناهايكب يهايمن بلندبه  يام... ودهيام و به اندرز او فرستاده گردچگونه از او جدا شده
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را كه در جهان  ييرازها ؛فر را به من نشان داديد و كيو ژرفا را، آرامش جاو يبلند يو»...ن يهمچن ؛(92، ص2955)رومر، 

 (.98، ص2955)رومر، « بر من نمود ا بشنود،يند ياجازه ندارد آنها را بب يچ آدمياند و هنهان كرده شده

خاطر ه به(، ني)منج يحِ گنوسيت آن است كه مسيحيدر مس يو منج يدر مذاهب گنوس يمنج يهااز تفاوت ييك

را  يناختش بخشد؛ بلكهينم يدرواقع رستگار .آورديارمغان مرا به يرستگار، انسان يواسطة ناآگاهگناه، بلكه به

ت. اس يمعنو يايست؛ بلكه خواهان تلاش و سعيو توبه ن مانيابخش است؛ و خواهان ييآورد كه رهايارمغان مبه

 شود. يده ميد يگريدر گنوس ييگرانخبه ينوعتوان گفت كه يدرواقع م

 ييهاي، هماننديل متي، خاصه انجيليات انجياز حوادث با ادب ياري، بسيشناسانة مانوفرجام يهااساس متن بر

ظر زوندرمان ن اما نكتة مهم بنا به ،انددهيد نزديك يرانيا ياات مكاشفهيز آن را با ادبياز دانشمندان ن يالبته برخ .دارد

ز عنوان اقتباس نكرده است؛ بلكه ا يانس زرتشتياز سوش، ن خودييدر آ ياصل يمنج يبرا ين است كه مانيو شروو ا

زد جهان يا»ا ي «زديا شهريخرد»انة آن يم يكرده كه معادل فارس( استفاده Great Nousا منوهمد بزرگ )ي يسيع

نظر  بهره برده است. بنا به «جهان» و« خرد»، «زديا»چون  يزرتشت يمين عنوان از مفاهياست كه در ا «خرد

 د: يگوين مين مورد چنيدارد. او در ا يمفهوم ي( )= بهمن/ منوهمد( برابرNous) «نوس»با  «خرد»زوندرمان، 

ب يرکاما ت ؛ساخته باشد يسيع ي«روين»و  «خرد» ۀژيب صفات وين نام را از ترکيا يار محتمل است که مانيبس

 يو قبط Christos Sōtēr يوناني ۀواژ ير تشابه صوتيد هم تحت تأثيشهر[ شاي]= خرد Xradišahr ۀانيم يفارس

Sōtēr pxrs ييبازتاب فرم اوستا «امانيشوع اَري» يسيکه لقب عهمچنان ؛باشد هقرار گرفت airiiama išiiō  است

 (. 231، ص1411، زوندرمان ؛111ص، 1336)شروو، 

 . نوس روشن )منوهمد روشن( 3ـ1

 ،«منوهمد بزرگ» ،«منوهمد روشن» ياساممنوهمد است كه آن را با ، نش سوميدر آفر بخشنجات زدانِيا گر ازيد

 ينِ مانوزداين ايتريو از انتزاع يار بهشت روشنيشهر يقلاناو سرشت عاند. دهينام «نوس روشن» و« بهمن بزرگ»

رد بيواسطه از وجود پدر بهره مياست و ب «يپدر بزرگ»نزد  ياش در قلمرو روشنيوطن اصلكه  ديآيشمار مبه

، ينيچ يهاكه متن آن به زبان «/ نوس روشن اندرز منوهمد»نام به ياز آثار مانو ييك(. در 299، ص2956ب، ي)قر

نوس » ياجبه ي، گاهينيذكر شده است. در متن چ يزد مانوين ايا يهايشكاريانه موجود است، خويم يو فارس يترك

ت ممكن اس ،«منوهمد»استفاده شده است كه منظور از آن، علاوه بر  «يفرستادة روشن»، از عنوان يا منجي «روشن

پسران روح زنده باشد. در ا ي «روح زنده»، «يمادر زندگ»همانند  يبخشنجات يشكاريبا خو يزدان مانوياز ا ييك

 يانم يا انساني ياست و نوس روشن تجسد جسمان ي، خود مانياندرز منوهمد روشن، مصداق بارز منج ينيمتن چ

 ينزديكارتباط  يان نوس روشن و ماني، ميقبط ياي(. در كفالا92ـ09ص، 2998شود )درخشان مقدم، يقلمداد م

است.  يپنج منج ربارةا ديزدهم كفالايشود. فصل سيم امبر خواندهيعنوان پسر پبه «نوس» ي. گاهشوديمشاهده م

 يباق «ننوس روش»تنها بخش مربوط به  ،گانهان پنجيان منجياما در م .ده استيب ديار آسين متن متأسفانه بسيا

 (. 48ص، 2998، ي)پولوتسك كندميذكر  ين منجيرمااست كه او را چه
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د كه در و ب يكاز او دربارة درخت ن يروان مانيآنجا كه پاست؛ ا به نوس اشاره شده يدر فصل دوم كفالا نيهمچن

ن دو يدربارة ا يما شرح ده ي[ و برايبخش يكه ما را ]آگاه !سرور يم، اينيكاز تو تقاضا م»...پرسند: يل آمده، ميانج

(. 25، ص2998، يپولوتسك« )ل...ياند در انجنوشته شدهون خود بشارت داده است. كه ي[ به حواريسيكه ]ع يدرخت

شه، هوش، فكر، نوس. يكه درخت خوب پنج اندام دارد؛ شامل: ادراك، اند كندميان يروانش بيدر پاسخ به پ يمان

ان كامل است كه همان انس يستون روشن« شهياند»برابر باشد(.  ين زرتشتييد با دئنا در آين مقدس )شايدو ادراك، 

 يياو ائون روشن يپدر است كه در بزرگ، «نوس»اما  .فرستادة سوم است« فكر»ن و يانسان نخست «هوش». است

شود ينوس، كه پدر است، رهنمون م يسوا تفكر شكوهمند بزرگ است كه انسان را بهين تفكر بزرگ يساكن است. ا

 (. 02ص، 2998، يپولوتسك)

ق ين تطبيشود. ايپسر روح زنده مطابق م پنجرسد كه با ينظر ماندام به پنجن يا، ايكفالا هشتمويسدر فصل 

كه  يلفزدان مختيرسد كه اينظر مو به كندمي ياز انگارة منج يو عرفان ير باطنيتفس يكزدان، نشان از يها و انام

ث يثلكه در ت يرازه به رمز و ياند؛ شبات مختلفيت با تجليهو يكاست، درواقع  يبخششان نجاتيا يشكاريخو

ه به متن اندرز يار شبينند، بسيكان ميس بيبو يكه زوندرمان و مرا، چنانيكفالااز فصل ن ياشود. يده ميد يحيمس

ست، منبع هر دو متن بوده است. يكه امروزه در دست ن يمتن پارت يكشان، احتمالاً يمنوهمد روشن است و از نظر ا

 (.220ـ59ص، 2998، يشده است )پولوتسك انيات فراوان بيئن فصل، كاركرد نوس روشن با جزيدر ا

د به يباشد و شا يتواند تصادفيوجه نمچيهم، بهيكه در متن اندرز منوهمد روشن با آن مواجه يت مبهم منجيهو

آنها  يراب ين مانويكه د ينييرا با هر فرهنگ و آ يكه بتوان انگارة منجاست رشفاف آورده يآن را غ يل مانين دليا

، 2999شمرد )زوندرمان،  ييكرا با آن  يبخشزد نجاتي، هر اين مانوييآ ا در خودِيشده است، مطابقت داد يعرضه م

 پنجه كردن ياو با هد. است «انسان كهن»از  «انسان نو»خلق ، مهم منوهمد روشن يكاركردها ازجمله (.96ـ98ص

را  يو رستگار ييرها يستگيكه شا كندميانسان كهن خلق نو را از  يعتيدن معرفت به انسان، طبيا بخشيلت يفض

ق ياوست. منوهمد از طر يرستگار يبه روح انسان برا ياخلاق يروين يمنوهمد روشن القا فةي. درواقع وظداراست

 يهانيك يرستگار يكبه او، درواقع  يدن رستگارير است( و با بخشيمنزلة عالم صغمعرفت به انسان )كه به يالقا

اند از: خرد، اندام است و آنها عبارت پنج يبزرگ دارا خردِ(. 95ص، 2999زوندرمان، ) كندمير( را محقق ي)عالم كب

س، يبو) كاركرد خاص خود را دارند يبخشن اندام در راه نجاتياز ا يكهر .افت )فهم(يدر و شهيذهن، هوش، اند

نوس روشن در روح  يرد: گاهيپذيسه روش صورت مواسطة نوس روشن، با بهند نجات روح ي(. فرا09، ص2954

تخوان، بدن )اس يكر، باد، نور، آب و آتش( كه با پنج عنصر تارين حالت، پنج اندام روشن روح )اثي. در اكندميحلول 

 يروشن پنج عنصر نوران نوسِ ي. گاهشوندين حلول آزاد ميواسطة ااند، بهختهيعصب، رگ، گوشت و پوست( درآم

 يهانداما «نوس روشن»ا همان ي يمنج يبخشد و گاهيرشد و كمال م يبرا يتيو به آنها موقع كندمي يروح را متعال
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لت يش پنج فضيدايروشن موجب پ ن عملِ نوسِي. ا«ارديكم»روح  يروشن يهاش را در دل انداميخو يونَيو م ينوران

 يورانات پنج اندام نيمان، كمال، حلم، دانش و خرد، كه درواقع تجلياند از: عشق، اشود كه عبارتيم ياديا موهبت بني

 (. 245ـ244ص، 2956ب، يشوند )قريمحسوب م «نوس»

 .باشد «ندهروح ز»گانة ا پسران پنجي «يبزرگ پدر»ائونِ اطراف  پنجتواند يم يو قبط يونانيدر متون  «نوس روشن»

و  «يسيم عودپسر »را  «نوس روشن» يندام روح دلالت دارد. پولوتسكن ايبر نخست يونانيو  يدر متون قبط «نوس»واژة 

سرشت  «نوس روشن»نظر او، ، اما بهكندميد يين نظر را تأيگرن ادنينكه ويرغم ابهداند. يسان و رسولان ميپدر همة قد

 (.Widengren, 1945, p.21؛ 240ص، 2956ب، يتواند باشد )قريز ميزد( نيسه ايامبر سوم )نريب پيو رق يسيفعال ع

 يدة مانويشود. گزيف ميتعر يدگان مانويبا گز ارتباط ، دريا منجينوس روشن  گرِيد يهايشكارياز خو ييك

اضت او، نوس يمجاهدت و ر يد. در پوشيككمال م يوجوگذراند و در جستيمزاهدانه را  يبا مجاهدت تمام، زندگ

ده يبرگز، يمنج با حلولِ. شوديده موجب ميرا در وجود برگز يبزرگ يو تحولات روح كندميروشن در روح او حلول 

و ند ك يريگگران دستيتواند از ديم، بخشنجات يزدان مانويشود و خود همچون اينائل م «انسان كامل»به مقام 

ان كامل است كه به انس ياهيهد« روشن نوسِ»ن موهبت يشود. ايبخشان مدر لشگر نجات يل به سربازيتبد ييگو

و  گذارنديدگان خود احترام فراوان ميان به گزيشود. لذا مانوياو عطا م يو درجة روحان يت اصول اخلاقيجهت رعابه

وب وشاگان افتخار محسين يدگان براي، خدمت به گزيرونيم شده است. ازهميبه آنها تقد ييسرودها يدر متون مانو

ا دارند ر يآت يهايدر زندگ، خود مقام و منزلتِ يدگان و ترقياز گز يبخشانتظار نجات ن خدمت،يق ايشود و از طريم

 (. 245ـ245، ص2956، بيقر)

كه  ت است. او معتقد استيدارد كه حائز اهم ين مانوييدر آ ياز منج يعرفانـ  ير فلسفيتفس يككربن  يهانر

 يفة اسلامق به فلسين طرياست و از ا يگنوس يهاانيمشترك در اكثر جر يا، انگارهيا جفت آسمانيانگارة فرشتة همراه 

 ،«ديسرود مروار»و در  يونان )خاصه نزد سقراط(، در عرفان مانويدر  يات هرمسين انگاره در ادبيده شده است. ايهم كش

ست. در نا تكرار شده ايسابن دارِيا زندة بي «ظانقيبنيح»و در  يسهرورد «يقصة غربت غرب»در  يو در فلسفة اسلام

خوانده است. كربن  «طيفارقل»او را  يگاه ياست و مان «همزاد»ا ي «گينرجم» ين فرشتة آسماني، ايعرفان مانو

ن يا نخستيفرشته نيسنا مهين مزدييدر آ ـاست  «ييوهومنه اوستا»شة آن يكه ر ـ «وهمن بزرگ»ت، يدر مانو :ديگويم

 ود. كربن برقلمداد ش يگنوس يهانييدر آ يفرشتة شخص يبرا يتواند مصداقيمن يهمچن .شوديامشاسپند محسوب م

او  قيدانست كه از طر «يستون روشن»ت با يهوو هم «انسان كامل»توان يرا م «منوهمد بزرگ»ن باور است كه يا

د كاركرد او ياما نبا ،افته استيتمام ارواح نجات ينند. درواقع، منوهمد بزرگ تجليكافته به بهشت نو عروج مينجات ارواحِ

ن نكته يبر ا اوشود. يز محسوب مين يارواح جزئ يمنج، گريد يثيتنزل داد؛ بلكه او از ح يصرفاً جمع يرا به كاركرد

 ياست كه او همان رسول و منج يا جفت آسماني «يمنِ نوران» يك يهر شخص دارا يكه در عرفان مانو كندميد يتأك
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مرگ  است كه شخص بعد از ين منِ نورانياوست؛ و جالب آنكه ا زينشتن يخو انسان بهو معرفت  ياوست و سبب آگاه

 با يذكر شده( و گاه «يالهاد»با عنوان  يا آنچه در گنوس اسلامي) «م راهنمايحك» يشود، كه گاهيمواجه م آنبا 

كه از  ين دو وجه از انسان ازليا، يدة مانويبرگزشود. پس از مرگ يبا( مطرح ميو ز ينوران يازهيا دوشي) «ئنادِ»عنوان 

. كندميمشاهده  يكگنوست يهانييرا كربن در تمام آ ين ساختار دووجهيشوند. ايبودند، دوباره متحد مشده هم جدا 

دهد و تحقق وحدت يسوق م سمت وحدتا فرشتة همراه است كه او را بهي يفرد همان نوسِ ينيمنِ زم يدرواقع، منج

 (. 454ـ456، ص0ج، 2999خواهد بود )كربن،  ييك يستگاربا ر

 و آخرالزمان ي. منج3ـ6

شود يم يآخرالزمان معرف يعنوان منجبه ياو شده است. گاه مان يو كاركرد آخرالزمان يبه منج ياشارات يدر متون مانو

اتش ـ يروا بودن يليجهت انجدر زبور ـ به يبر مان« طيفارقل»ح ذكر شده است. اطلاق لفظ يو مس يسيو گاه لفظ ع

، يآلبر)« گاه توستيم كه جايداريتو را بزرگ هم يط! بمِايداور، فارقل يم، اييستايتو را م»شود: يبارها مشاهده م

 يانيان سريحيآن را از مس يوارد شده و مان يانيات سرياست كه به ادب يونانيط ازجمله واژگان يفارقل(. 89ص، 2955

، 2422ت، يح آمدنش را مژده داده بود )بوركيمس يسيپنداشت كه عيم يطيخود را همان فارقل يكرده است. مان اخذ

د كه[ ر، ]درصدد بويكه پادشاه اردش يهنگام»...ط خوانده است: يفرشتة همزاد را فارقل ياز متون، مان ي(. در برخ55ص

من[ فرود آمد و سخن گفت با من. او سرّ پنهان را بر من آشكار  يسوطِ زنده ]بهيفارقل ،]كند[، در آن وقت يگذارتاج

و  يآسمان يخود را تجسم منج ين باور كه مانيا ،از محققان معتقدند ي(. برخ24، ص2998، ي)پلوتسك« ساخت...

 (. 095، ص2422و، يه / مغتسله است )تاردياز فرقة الخسائ يراثيدانسته، ميط ميو فارقل يسيع يحوار

، پسر خدا، داور يمنج يهابا لقب يسيع يشود و گاهيو داور شناخته م يعنوان منجبه يمان يزبور، گاهدر 

! كه ي)نجات( ما. خداوندگار ما! مان يبخُتار يالقدس كه امروز فراز آمده، برادرود بر روح »... :شوديخوانده م يينها

 يويكرگر نيفست يح! ايمس يم، اييتو را بستا ي! نور آشنايآمد درود بر گذرگاه صلح، كز آن فراز !...يندة گناهانيبخشا

 !طيفارقل يا !شگريبخشا يآه ا ...!ح زندهيمس يمن، ا يسو يفراز آ»ن: يهمچن(. 52ـ59ص، 2955، ي)آلبر« ما!...

ان آمده يدر پا ي، فراز045(. در مزمور 99ص، 2955، ي)آلبر...« يم؛ تا به هنگام ترس بر من رو كننخوايتو را فرام

تخار بر پدر ما، شكوه و اف» :كندمي ي( را تداعيالقدس )مانروحو )پسر(  يسي، عيبزرگ متشكل از پدرِ يثيكه تثلاست 

و همة  طيالقدس، خداوندگار ما فارقلرا؛ و بر روح يسي، فرزند محبوبش عيو خجستگ يروزي؛ پيخداوندگار راست

 (.220ص، 2955، ي)آلبر« دگان مقدسش!يگز

كه شخص پس از ، است يفرد يداور ييك :ت شده استيبه دو گونه روا يينها يقضاوت و داور ين مانوييآدر 

ن جهان ايدربارة سرنوشت انسان در پاگر، يت ديرواشود؛ و يرسد و قضاوت ميم يتن بر اثر مرگ به حضور داور تركِ

ا يبه آن اشاره شده است. درواقع، پسر انسان  «آمدن پسر انسان»از شاپورگان تحت عنوان  يدر فراز. ديگويسخن م
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 ي. او تمامكندميان و بدان ظهور يكان نيم يداور يان جهان برايدر پا ،«شهريخرد»انه يم يو در متون فارس يسيع

 (.229ـ225ص، 2996شروو، ) نشانديان را در جانب راست و بدان را در جانب چپ ميكها را جمع كرده، نانسان

ناسانة شفرجام يهايشكاريهمانند خو، پسر انسان كه در شاپورگان ذكر شده ياست كه انگارة داوركاملاً مشخص 

او  ان جهان را در مورديدانسته، امر قضاوت در پا «پسر انسان»را مصداق  يمان ي. برخاست يليات انجيدر ادب يسيع

 (.Jackson, 1930, p.182) سته استدان ياً منتفيدر آخرالزمان را قو يدانند. جكسون بازگشت مانيصادق م

اپورگان، ت شيبر روا ود، بنامان و گنهكاران را از هم جدا نيكن ظهور كرد و نيفرجام يداور يپس از آنكه پسر انسان برا

ستگاران اران و رگزين آتش به پرهيا .دهديبزرگ رخ م يسوزآتشسپس شوند؛ يا گنهكاران به دوزخ افكنده مي «دروندان»

اند، نبوده يارستة مقام رستگيشاگنهكاران كه  ،. سرانجامننديكاز آن التماس م ييرها يرساند؛ اما گنهكاران براينم يبيآس

ا ز بيگردند. دهانة مغاك نيشه در ظلمت آن محبوس ميهم يو برا شونديمافكنده  bolosا مغاك يا دوزخ ي يبه زندان ابد

و  يت روشنان به بهشيكو ن شوديممجدداً برقرار  ييكو تار يروشن يازل ييگونه جدانيم بسته خواهد شد و ايعظ يسنگ

 (. 829، ص0، ج2998اده، يال ؛229ص، 2996شروو، ) شوندينائل م يبزرگ دار پدرِيد

ذرات نورِ  ييت اول، جدايبر طبق روا :ت موجود استيدر مانو تيروانور و ظلمت، دو  ييسرنوشت نها بارةدر

كامل ذرات نور در  ييكه عدم جدازوندرمان معتقد است رد. يگيطور مطلق و كامل صورت نممحبوس در ماده به

طرز به ياز ذرات روشن يده، برخين عقيبر اساس ا. است ياز جامعة مانو يتيو اقل يدة خود مانيمطابق عقان جهان، يپا

و  ي( زندانbolosدر مغاك ) يمنياهر يروهاين با ز همراهيت نيو در نها شونديمحبس  ييكدرون تار يريناپذجبران

ن يمحقق خواهد شد. ا يذرات روشن يتمام ا نجاتِيند كه بازپرداخت ابرآن يمحكوم خواهند شد. گروه يبه لعنت ابد

ن يگوستآ ازجمله ،انياز مخالفان مانو يكه گروهوجود آمد به يانتقادات يدر پ، رفتنديان آن را پذيكه اكثر مانو ،نظر

 انستديان ميمانو يناقص بودن و ناقص ماندن خدا بر يليدل اول را تيروان يآگوستدرواقع، كردند. وارد  ،سيقد

(Sunderman, 1998, p.575-569 .) 

 يگيرنتيجه

ت و هم كاركرد ـ مواجه يـ هم از لحاظ ماه ياز منج ي، با اقسام مختلفين مانييمانده از آ يمتون برجا يبا بررس

 يهاهنمون ؛زديسه ايمانند هرمزدبغ، روح زنده و نر ،دارند يرياساط يتيكه ماه ،دهندهنجات يازل يهام: نمونهيشويم

و  يسيهمانند ع ،ن(ي)متع يبشر ييهات، نمونهيو در نها ؛(گينرجم) يهمچون فرشتة شخص ،گون و مجردفرشته

 نيا يشكارياما خو ،استدن معرفت )گنوس( يبخش ،تيدر مانو يمنج ي. درست است كه رسالت اصليمان

، نجات يهانيهمچون كاركرد ك يگوناگون ي؛ كاركردهاكندميدا يپ ييهاتفاوت يبخشان، بعضاً در متون مانونجات

كامل نور از  يينند كه همانا جدايكواحد را دنبال م يبخشان هدفنجات يهمگ ،تي؛ اما در نهايو نجات جمع يفرد

 ن است. يو برگشتن به سعادت نخست ييكتار
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ن ياز ا ياريبس يهاست و براشهيد و انديت، از ثمرات رواج التقاط عقايحيل مسيدر اوا يرستگار يهانييش آيدايپ

به  يمانو يناسشنش و فرجاميردند. اسطورة آفريكغ ميانه را تبليتصور كرد كه اصول منج يتوان منشأ شرقيها منييآ

ج يادات رانش، از اعتقيشناخت و خلق اسطورة آفرهانيدر ك ياست. مسلماً مانه يشب ينيو عرفان والنت يهرمس يهاآموزه

 ت. آشنا بوده اس يات پولسيون( متأثر است و احتمالاً با الهيصان و مرقيان، بردي)همچون تات يحيان مسيگنوس

ات يانگاره در ادبن ياو از خواب غفلت است. ا يداريفرد و ب يبرا ي، ظهور منجيمانو يشناساز اركان نجات ييك

 شبخيياز پنج رها يمتون مانودر دارد.  ييهاپولس رسول، مشابه يهادر رساله يو حت يين منداييو در آ يهرمس

زدان يا يزد مانوين پنج ايدرخشان و نوس روشن. ا يساي، روح زنده، فرستادة سوم، عميقدانسان  شود:يصحبت م

شود. يان جهان ختم ميو نوس روشن در پا يسيمزدبغ آغاز و به ع، از ازل با هريبخشن نجاتيهستند. ا يمنج

رزند پدرِ ف ،ين منجينخست. ند«ان قوس صعوديمنج»گر يدزد يو دو ا «ان قوس نزوليمنج» زد نخستيدرواقع، سه ا

در  تنهانهشوند. آنها يم يمعرف ينش دوم مصداق بارز منجيو روح زنده در آفر يزندگاست. پس از او مادر  يبزرگ

ه يرا پا يد و ستارگان، نظامياعم از ماه و خورش ،هانيوجود آوردن كبلكه با به ،ننديكدهندة هرمزدبغ عمل ممقام نجات

وم، كار نش سيامبر سوم در آفرياست. پ ييكرشده در دام تاريجهان، كارش نجات ذرات نور اس يزند كه تا انتهايريم

منان و ينش انسان توسط اهريآورد. با آفرين و آسمان را به حركت درميردونة زمو گ كندميل يرا تكم يان قبليمنج

اند، ل سومان رسويكه لشكر يامبران الهيگذارند. پيان پا به عرصه ميگر از منجيد يا، گونهيانسان يهااد نسليازد

، يد. مانرسيبخش مامبر نجاتين پينكه نوبت به آخريتا ا ؛آورنديارمغان مبخش را بهنجات ينوع بشر آگاه يبرا

د ين جديفرمان او درسد و پس از آن در زمان مناسب بهي، ابتدا خود توسط فرشتة همزادش به اشراق ميامبر روشنيپ

 ي، گذرگاهياند، خود همچون ستون روشندهيكه به مقام انسان كامل رس يدگانيز برگزين ي. پس از مانكندميغ يرا تبل

غافل  يهادار كردن انسانيفة بيدگان با كمك نوسِ روشن وظيافتگان به بهشت نو. برگزيجاتروح ن يشوند برايم

ر د يمنج ين كاركردهايتراز جملة مهم ،او يدر آخرالزمان و داور يسيرند. بازگشت عيگيعهده مرا تا آخرالزمان به

مانده يذرات نور باق ،آن يكه در پ كندميختم  يبزرگ يسوزسرنوشت جهان را در انتها به آتش يت است. مانيمانو

، به يوكاران، باورمندان به جهانِ روشنيكشوند. با مشخص شدن سرنوشت گنهكاران و نيآزاد م ييكدر اسارت تار

ات و ن پردة داستان نجيشوند. آخريمنتقل م ،است يگاه پدرِ بزرگيكه جا ييم روشنايبهشت نو و از آنجا به اقل

 يكا آن نور اندينمانده است  يدر وجودشان باق يا نورياست كه  يدوزخ سپرده شدن آن گروهبه تِي، روايرستگار

شوند و يپرتاب م ياهچاليبه قعر س ،جمع شده يمين گروه در تودة عظيست. ايش نيگر قابل پالايكه در آنهاست، د

  وندد.يپيت آن در ازل ميبه بدا يت هستينها ،گونهنيا
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