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، مسـائل ایـن نشـریه   است. قلمـرو   ی در زمینه مطالعات ادیانیپژوهشاي علمی ـ   نامه فصلمعرفت ادیان 
  شود: هاي گوناگونی زیر را شامل می مطالعات ادیانی است که حوزه

تطورات و حتی گاه افول ادیـان و ارائـه نظریـات    ، رشد و بالندگی، ظهور، . تاریخ ادیان؛ بررسی ماهیت1
 ها؛ هاي علمی در این زمینه و تحلیل

ه محدودة جغرافیایی ادیـان در طـول تـاریخ و قـبض و بسـط      . جغرافیاي تاریخی ادیان؛ نگاه محققانه ب2
  آنها در نواحی مختلف عالم؛

آداب و ، هـا  . منابع حجیت در ادیان؛ بررسی تحلیلی و نقد متون مقدس ادیان و اینکه هـر دینـی آمـوزه   3
 آورد؛ دست می اخلاق و حتی شعائر خود را از چه منابعی به، رسوم

شناسی یا نگاه بـه حقیقـت   أهاي اعتقادي ادیان در سه شاخۀ مبد نقد آموزهتحلیل و ، . اعتقادات؛ بررسی4
 فردي و جهانی)؛(شناسی شناسی) و فرجام و در درون آن انسان(شناسی جهان، ییغا
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  دهيچك
 و جیتـرو  در رشینظ یب گاهیجا لیدل به یول، نبوده حیمس يحوار دوازده زمرة در گرچه، قبرس اهل، برنابا به ملقب، وسفی

 از بـار  33 دیجد عهد در و آمده شمار به رسولان رتبه در پولس همانند، ها غیریهودى انیم در نینخست تیحیمس گسترش
 از يا نسـخه  يلادیم زدهمیس سده تا کم دست یول، نگاشته یلیانج گرچه، یحیمس سنت بنابر يو. است شده برده نام او

  .است نبوده مسلمانان ای انیحیمس دست در ای انتساب، اطلاع مورد، يو لیانج
 ظهـور  بـه  و شـده  انکار یسیع بیوتصل ثیتثل، قرآن همانند آن در که متشرشده برنابا به منسوب ياثر، ریاخهاي  سده در
ایـن   جـه ینت در و است بسته نقش مسلمانان نیشهادت شتبه سردر بر :است معتقدشده است. وي  داده دینو خاتم امبریپ

    .است شده مواجه مسلمان يعلما از یگروه استقبال با، رأي
 قـرآن  بـا  را آن ینید يباورها تعارض موارد، يو به منسوب لیانج یخیتار نۀیشیپ و برنابا یاجمال یمعرف از پس مقاله نیا

، هـارون ، میابـراه  جملـه  از، یسیع جزبه ، ایانب .گناهکارند ذاتاً و خدا رزندف انیآدم، که نیا جمله از کند. برجسته می میکر
 طبقـه  هفت، جهنم ده. است امبرآمدهیپ هزار 144، لیانج نیا، یشناس درجهان. اند داشته زیآم شرك محبت و گناه.. و وبیا

 بلکـه ، فرشـتگان  نـه  دوزخ عـذاب  مـأموران  و، شـوند  یم ینافرمان و تیمعص دچار فرشتگان. دارد وجود آسمان نه و دوزخ
  .هستند نیاطیش

  .حیمس یسیع، برساخته لیاناج، میکر قرآن، تیحیمس، رسول يبرنابا، مقدس کتاب:ها دواژهیکل

Ma'rifat-i Adyān ___________________________________________ Vol.6, No.1, Winter, 2015  

۸     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

  مقدمه
، حیمس ـ روانی ـپ نینخسـت  .آمـد  وجـود  بـه  يلادیم نخست سده تیهودی چارچوب در تیحیمس نید
 و نیتنخس ـ انیحیمس ـ توجـه  کـانون  امـا  .بودنـد  دیمق ودهی نید احکام انجام به کاملاً که ودندب یانیهودی

 چهـره ، یس ـیع زیرسـتاخ  و مرگ، یزندگ راز، ساخت جدا عصر آن انیهودیسایر  از را آنان که يدادیرو
 کتـاب ، یحیمس ـالهیـات   یاصـل  منبـع  .)674، ص 1378، ریو(بود دیجد ینید حرکت و جنبش نیا يمرکز

 و مـرگ  و یزنـدگ  زین و لیاسرائ یبن خیتار بر یگواه و، تیحیمس خیتار شاهد تنها که است بوده مقدس
 شـخص  کی ـ بـه  مـان یا درباره تیحیمس، شده اشاره معمولاً که گونه همان. است حیمس یسیع زیرستاخ
، گـراث  مـک (دارنـد  گریکدی با یکینزد ارتباط دو نیا، حال نیا با). مقدس کتاب(متن کی به باور نه، است
  .)276ـ275 ص، 1384

 ةدهنـد  شـکل  بـود  بنـا  که شد آغاز یادب سنت، یسیع بیتصل از پس سال یس، انیحیمس خیارت بنابر
 لی ـانج، بعد یاندک. بود آمده وجود به، رسولان اعمال و پولس يها رساله، تر شیپ .باشد دیجد عهد کتب

 یکم ـ و لوقا لیانج، آن یپ در. شد نوشته یسیع درباره مانده يجا بر یشفاههاي  سنت اساس رب، مرقس
 بی ـترت دربـاره ، هرچنـد  شـد  فیتـأل  وحنـا ی لیانج، زمان نیهم در باًیتقر. شدند نگاشته، یمت لیانج بعد

 مـورد  در پژوهشگران از یبرخ. )76، ص 2، ج 1383، اسمارت(دارد وجود دیترد و شک لیاناج شدن نوشته
، یس ـیع شدن مصلوب از پس صدسال طول در باًیتقر. کنند یم شنهادیپ را يگرید طرح آنها فیتأل خیتار
 یحیمس ـ اتیادب تکامل، نیبنابرا. آمدند وجود به است دیجد عهد یرسم مجموعه بیانگر اکنون که يآثار
  .)77صهمان، (شد حاصل يعبر مقدس کتاب تکامل مدت از کمتر اریبس یمدت در

 عمـلاً  )Scriptural(و )Biblical(یعنی آن از شده ساختههاي  صفت و )Scripture(و )Bible(هاي اصطلاح
 شـود  یم ـ گفتـه  متون از يا مجموعه به، اصطلاح دو نیا ازهریک  .گرندیکدی به لیتبد و ییجا جابه قابل
 یقـانون  صـفت ، نای ـ بر افزون .)308ـ ـ307، ص 1384، گراث مک(شوند یم شمرده معتبر یحیمس تفکر در که

 بـه ، Kanon یونـان ی ةواژ از برگرفته هک، اصطلاح نیا. رود یم کار به مقدس کتاب به اشاره يبرا شتریب زین
 در یحیمس ـ جامعـه  اجماع که استهایی  تیمحدود دادن نشان يبرا، است ملاك ای قاعده، قانون يمعنا

 معتبـر  یحیمسالهیات  در دلیل نیهم به و ندیآ حساب به» یقانون« است ممکن که شده قائل یمتون مورد
  .)308 ص، 1384، گراث مک(شوند دانسته

 کـه  هستند ياخبار ثبت بلکه، نبوده افراد حال شرح، دهد یم نشان آنها نام کهگونه  همان ،لیاناج
، یس ـیع یزندگ اتیجزئ به پرداختن يجا به، آنها. پرداخت یم آنها نشر به تیجد با یحیمس جامعه
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، 2ج ، 1383، اسـمارت (انـد  پرداختـه  او زیرسـتاخ  و مـرگ  بخـش  نجات عیوقا و یسیع میتعال به شتریب
 تنهـا ، آمـده  دی ـجد عهد در یسیع حضرت میتعال و یزندگ مورد در آنچه، حال نیع در. )77ص

 وجود تیحیمس نید سنت داخل در زین يگرید منابع. ستین موضوع نیا بر یحیمس منابع از شاهد
 از پـس هـاي   سـال  در، لیاناج نیا شتریب. شود یم خوانده مجعول ای مشکوك لیاناج نام به که دارد

 ـو(کنـد  می پر، است آمده دیجد عهد در که را یاتیروا یخال يجاها و شده نوشته دوم دهس انهیم ، ری
 انیحیمس ـ انیم در یگاهیجا چیه، لیانج نیا. است برنابا لیانج، لیاناج نیا ۀازجمل. )681ص، 1378
 زا یبرخ ـ توجـه ، نی ـا وجـود  بـا  .کننـد  ینم ذکر ییفایاپوکر لیاناج انیم در را آن نام یحت و ندارد

 لی ـانج کـه  اسـت  نی ـا يمنـد  هعلاق نیا لیدل .)1386، یمانیسل(است کرده جلب خود به را مسلمانان
 یس ـیع. دارد یهمخوانکریم  قرآن گزارش با که دکش  یم ریتصوبه  يا گونه به را یسیع یزندگ برنابا

 اصـول  از ياریبس ـ، کـرده  ییشـگو یپ اسـلام  امبری ـپ، محمد آمدن مورد در، برنابا لیانج در حیمس
  .دهد ینم دست از را جانش بیصل يرو بر و داده میتعل را یاسلام
پردازد و مأخـذ اصـلی    سپس به تاریخچه و درونمایه کتاب می، شخصیت برنابا به نخست، مقاله نیا

  آن انجیل برنابا و قرآن است.

  خيتار در برنابا
کی از نخسـتین هـواداران   ی به اشاره ،لقب نیا .)619ص، 1386، ناس(بود وسفی ای جوزف، برنابا یاصل نام

از پدر و مادري یهـودي زاده شـد.   ، و رسولان مسیح دارد که نام انجیلی نیز منسوب به اوست. در قبرس
فرزنـد  ، مبلـغ توانـا   )36:4اعمـال رسـولان   (الـوعظ  برنابا یـا بارینـب را فرزنـد نصـیحت و تشـویق یـا ابـن       

، معتمـدي  ؛161، ص 1382، نـژاد  زیبـایی (اند ابن التعزیه) معنا کردهو فرزند مواسات و همدردي( النبوه) ابن(نبوت
شـخص لاوي  معرفـی شـده اسـت کـه      الـوعظ  برنابا به عنوان ابن، در قاموس کتاب مقدس. )12، ج 1383

 هبه بشارت مـژد ، دین مسیح متدین شد و علاقات دنیوي را قطع نموده هقبرسی بود که در زمان رسولان ب
نمود و در مصائب و زحمـات   می که مردم را بر ایمان دین مسیح ترغیب اي گونه به .نجات مشغول گردید

 .)174 ص، 1377، (هـاکس رسولان او را بدین اسم ملقب نمودند، به همین واسطه . ويشد ایشان شریک می
اي آرامـی   تـوان آن را شـکل یونـانی شـده کلمـه      مـی ، با آنکه وجه اشتقاق این کلمه هنوز روشن نیست

با  سبب به او داده شده کـه بـا    احتمالاً بدین، این لقب دانست. اشـتباه   )23 :1، اعمـال رسـولان  (یوسـف برسْـ
  .ذیل واژه برنابا)، 3، ج 1376، الهامی و نادري؛ 17، ص 12، ج 1383، (معتمدينشود
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 اما به درجه رسـولی رسـید و یکـی از دو نفـري بـود کـه      ، گرچه در زمرة دوازده حواري نبود، برنابا
دیگر بار همراه برنابا به اورشـلیم رفـتم   ، پس از چهارده سال«انجیلِ خود را به وي عرضه داشت: ، لسپو

اي بود. در آنجـا انجیلـی را کـه در     رفتنم در پی دریافت مکاشفه، و تیتوس را نیز با خود بردم. اما این بار
، نیز تنها بـه رهبـران سرشـناس    و، البته در خلوت .کنم بدیشان عرضه داشتم می میان غیریهودیان موعظه

  .)1ـ2: 2، غلاطیان(»مبادا بیهوده بدوم یا دویده باشم
برنابا مردي  مورد نام برنابا ذکر و به عنوان مردي صالح از او یاد شده است: 33، در کتاب مقدس فعلى

کلیسا بـذل کـرد و   . برنابا ثروت خود را در راه )24: 11، (اعمال رسولانالقدس و ایمان بود نیک و پر از روح
پـیش پـاي رسـولان    ، فروخـت و وجـه آن را آورده  ، اي را کـه داشـت   مزرعـه «مبلغّ دیـن مسـیح شـد:    

بزرگ مسـیحى  هاى  . برنابا در ایمان آوردن به عیسى بر بسیارى از شخصیت)37: 4، (اعمال رسولان»گذاشت
اریون بوده است. او کسی نزد حو پولسراهنما و همراه ، بلکه شفیع، (پولس) سبقت داشتهسولسهمچون 
، و ایمان آوردن وي را براي آنان نقل و بدین طریـق پولس را نزد رسولان آورد و داستان پولس است که 

  .)28ـ26 :9، (اعمال رسولانرا به کلیسا معرفی کردپولس 
 بـا برناکلیساي اورشـلیم  ، در پی اختلاف بین حواریون، واقع در. بود هیانطاک يسایکل سرپرست، برنابا

، هـا)  غیرمختـون (به انطاکیه فرستاد. حواریـون بـراي غیریهودیـان    را براي تبلیغ و ارشاد و حل اختلافات
بخش را بـراي غیریهودیـان    مدعی شد که خداوند توبه حیات پطرساما ، کردند کلام عیسی را بازگو نمی

 بـه  مشـکل  نی ـا رفع يبرا را برنابا ونیحوار .نیز عطا فرموده است. این واقعه در انطاکیه به وقوع پیوست
  :فرستادند آنجا

اند. پس چـون   رسولان و برادران در سرتاسر یهودیه شنیدند که غیریهودیان نیز کلام خدا را پذیرفته
گفتند: چگونه توانسـتی بـه خانـۀ    ، داران ختنه بر او خرُده گرفته طرف، پِطرسُ به اورشلیم بازگشت

ي؟ پِطرسُ همه ماجرا را از آغاز به تفصـیل برایشـان بـازگو    ناشدگان بروي و با آنها نان بخور ختنه
کرده و... اگر خدا همان عطا را به آنها بخشید که پس از ایمان آوردن به عیسی مسیحِ خداوند به ما 

، چـون ایـن سـخنان را شـنیدند     پس من که باشم که بخواهم مانع کار خدا شوم؟، عطا فرموده بود
بخش را بـه غیریهودیـان    راستی که خدا توبه حیات هگفتند: ب، ردهخاموش شدند و خدا را ستایش ک

اما در میان ایشان تنی چند از اهالی قبرس و قیرَوان بودند کـه چـون بـه     ... نیز عطا فرموده است!
با یونانیان نیز سخن گفتند و عیساي خداوند را بـه آنـان بشـارت دادنـد. دسـت      ، انَطاکیه رسیدند

به خداوند گرویدنـد. چـون ایـن خبـر بـه      ، بود و گروهی بسیار ایمان آوردهخداوند نیز با ایشان 
، برنابا را به انَطاکیه فرستادند. وقتی او به آنجا رسید و فیض خـدا را دیـد  ، کلیساي اورشلیم رسید

  ).23ـ1: 11، اعمال رسولان(مام دل به خداوند وفادار باشندشادمان شد و همه را ترغیب کرد تا با ت
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او را بـه انطاکیـه آورد. یـک    ، که وي را یافـت  هنگامی .پیدا کندرا پولس  رفت تا طرسوسپس به س برنابا
دادنـد. در انطاکیـه بـود کـه بـراي       می آمدند و گروهی بسیار را تعلیم می سال تمام در آنجا در کلیسا گرد

 پـولس و  برنابادیگر که  . در مأموریتی)26ـ ـ25: 11، اعمال رسولان(اولین بار پیروان عیسی را مسیحی نامیدند
  .)25: 12، اعمال رسولان(را نیز همراه خود آوردندمرقسُ معروف به  یوحناي، گشتند از اورشلیم بازمی

 سـوي و از  شـد  در کلیسـاي انطاکیـه جـزو انبیـا و معلمـان شـناخته مـی        برنابـا ، کتاب مقـدس  بنابر
 پـولس  و برنابـا  .)4ـ ـ1 :13، (اعمـال رسـولان  بودمأمور به انجام سفرهاي تبشیري و تبلیغی شده ، القدس روح

و همراهانش از راه دریـا از پـافوس    سپولگاه  آن سفرهاي زیادي از جمله به سالامیس و پافوس داشتند.
آنها از پرِگـه گذشـتند    به پرِگه پامفیلیه رفتند. اما در آنجا یوحنا از ایشان جدا شد و به اورشلیم بازگشت.

از حسـد پـر   ، یهودیان چـون ازدحـام مـردم را دیدنـد    ، این سفرها ولسیدند. در طو به انَطاکیه پیسیدیه ر
دلیرانه گفتنـد: لازم بـود    برنابا و سپولگاه  آن برخاستند. سپولحرمتی به مخالفت با سخنان  شدند و با بی

ا چون آن را رد د کردیـد و خـود را شایسـته حیـات جاوی ـ    کلام خدا پیش از همه براي شما بیان شود. ام
شـادمان شـدند و   ، نهیم. چون غیریهودیان این را شنیدند می پس اکنون رو به سوي غیریهودیان، ندانستید

ایمـان آوردنـد.   ، که بـراي حیـات جاویـد تعیـین شـده بودنـد       کسانیکلام خداوند را حرمت داشتند و 
و متشـخص و نیـز    زنان خداپرسـت ، سر آن ناحیه منتشر شد. اما یهودیاناکلام خداوند در سر، سان بدین

را از آن  برنابـا و س پولبرانگیختند. پس  برناباو  پولس مردان سرشناسِ شهر را شوراندند و آنها را به آزار
  .)51ـ5 :13، اعمال رسولان(راندند. ایشان نیز به شهر قونیه رفتندبیرون ناحیه 

شماري بسیار از یهودیـان و   به کنیسه یهود رفتند و چنان سخن راندند که برناباو پولس  در قونیه نیز
مدتی طـولانی در آنجـا ماندنـد و دلیرانـه     ، برنابا وپولس  . پس)1: 14، اعمال رسولان(یونانیان ایمان آوردند

گونـه   بخشید و بـدین  می خداوندي که بدیشان قدرت انجام آیات و معجزات ؛براي خداوند سخن گفتند
، آنان را در برابر چشم همگـان بزننـد و سنگسـار کننـد    کرد. و چون خواستند  می پیام فیض خود را تأیید

و در آنجا به رساندن بشارت ادامـه   و نواحی اطراف گریختند، از شهرهاي لیکائونیه، آنان به لسترْه و دربهِ
  .)7ـ3: 14، اعمال رسولان(دادند

شـناخته   بـه عنـوان رسـول   ، پـولس  و برنابـا آید کـه   برمی ،)11ـ ـ15(رساله اعمال رسولان 14از فصل 
گمـان کردنـد   آنهـا  ، دیده بودند آنهامردم شهر در پی معجزات و آیات زیادي که از ، همچنین .اند شده می

  .نامیدند »عطارد«را  پولسو  »مشتري«را  برناباآنان ، رو ازاین .اند که خدایان به صورت انسان فرود آمده
ي در ایمـان تشـویق کردنـد و پنـد     و بـه پایـدار  ، آنان در شهرهاي مختلف شاگردان را تقویت کـرده 
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مشـایخ بـر   ، هاي بسیار به پادشاهی خدا راه یابیم. ایشـان در هـر کلیسـا    دادند که باید با تحمل سختی می
، (اعمال رسولانسپردند، ایمانداران گماشتند و با دعا و روزه آنها را به خداوندي که به وي ایمان آورده بودند

کشیش) را براي اداره امور کلیسـا قـرار دادنـد.    (هر کلیسا مشایخ و بزرگانیآنان در ، سان . بدین)23ـ22: 14
در قبرس بوده است. همچنین کلیساي میلان براي تأکید بـر   قدیسشود که بانی کلیساي برناباي  گفته می

  .برنابا) ذیل واژه، 3، ج 1376، (الهامی و نادريگذار آن بوده است بنیان برنابابعدها ادعا کرد که ، استقلال خود
، چون به اورشـلیم رسـیدند   به اورشلیم رفتند... برناباو  پولس، در پی اختلافات با یهودیان در انطاکیه

هر آنچه خدا به واسطه آنهـا انجـام داده    برناباو پولس  کلیسا و رسولان و مشایخ از ایشان استقبال کردند.
ت و معجزاتی را که خدا بـه دسـت ایشـان در میـان     آنان آیا .)1- 4: 15، اعمال رسولان(بدیشان بازگفتند، بود

  .)12: 15، اعمال رسولان(گفتند براي مردم بازمی، غیریهودیان ظاهر کرده بود
 و اخـتلاف  بـه ، پـولس  و برنابا یهمراه و يهمکار نیا ،)40ـ36(رسولان اعمال رساله 15 فصل بنابر

همین است کـه ذکـر شـد. آیـا     ، وجود دارد در منابع مسیحیت برنابااي که از  آخرین اشاره .دیکش ییجدا
 تواند سبب جدایى این دو رسول شده باشد؟ مى، مرقسصرف همراهى یا عدم همراهى 

تر آنکه در قبرس کشته شـده   ولی روایت محتمل .او به اسکندریه و حتی رم رفت، بنابر روایتی دیگر
روي داد. سـال مـرگ او معلـوم    این واقعه هنگـام تبلیـغ در شـهر سـلامیس     ، طبق بعضی روایات است.
جسد او را از دست مهاجمان گرفـت و در   مرقس. لادي بوده استیم 80ـ75ولی احتمالاً حدود ، نیست
ناشـناخته  ، کـه اسـقف سـلامیس آن را شناسـایی کـرد     ، تا چهـار قـرن بعـد    برنابااي دفن کرد. قبر  مغاره

  .ذیل واژه برنابا)، 3، ج 1376، (الهامی و نادريبود

  ل برناباانجي
امـا حجـم و محتـواي آن     .انـد  از مؤلفان قدیم به آن اشاره کـرده  اي انجیلی هم داشته است که عده، برنابا

 با همین عنوان باقی مانده باشـد. ، هاي بعدي توان حدس زد که مضامینی از آن در کتاب می .معلوم نیست
، لـوراراگ  ولولسـدیل  هـاي   نگلستان به نامدو تن از دانشمندان ا، که در اوائل قرن بیستم هنگامی، در واقع

گوهـاي  و کتاب مـذکور موضـوع بحـث و گفـت    ، این کتاب را از زبان ایتالیایی به انگلیسی ترجمه کردند
  .)53، ص 1381، میشل(مفصل و تندي واقع شد

غیررسـمی دانسـته و از بـین     م) 325(در شوراي نیقیه، همراه با بیش از سیصد انجیل دیگر، این انجیل
، )417ـ ـ401(اینوکنتیـوس ، )384ـ ـ366(داماسـوس هاي بعدي چـون   هاي پاپ در فرمان، پس از آن .رده شدب
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م. 478 سـال  از کتب ممنوعه خوانده شـد. در  )523ـ514(هورمیسداسو  )496ـ492(گلاسیوس خصوص به
یسـاي رم آن  انجیلی نیز به دست آمـد کـه کل  ، در همانجا برناباهمراه با پیدا شدن بقایاي مقبره منسوب به 

  .مدخل برنابا)، 3، ج 1376، الهامی و نادري(را انجیل متیّ دانست
نویسندگان پنج قرن نخست، با اینکه تعـداد بسـیار زیـادي از اناجیـل      :ندیگو یم یحیمس سندگانینو

امـا   انـد،  اند، ذکر کـرده  غیرقانونی را، که برخی از آنها تعالیمی در مقابل تعالیم راست کیشی را در برداشته
. علاوه بر این، این انجیـل هـیچ   )230، ص1386سلیمانی، (شود نامی از این انجیل در میان آثار آنان دیده نمی

اي تاریخی در مباحثات مسلمانان ندارد. به عبارت دیگر، در مباحثات مسلمانان و مسـیحیان پـیش    پیشینه
ن، مورخـان و فلاسـفه مسـلمانی نظیـر     میلادي، هیچ نامی از این کتاب نیامده است. نویسندگا 15از قرن 
ابوالعبــاس ، م)1111(وفــاتغزالــی، م)1063(وفــات ابــن حـزم ، م) 956(وفــات مســعودي، م) 950(وفــاتفـارابی 
هرگـز   م)1406وفـات  (خلـدون  ابنو  م)1240وفات (ابن العربی، م) 1198وفات (رشد ابن، م)1141وفات (العارف

  .)1387سعیدي، (اند مسیحیت ارائه ندادهاین انجیل را به عنوان شاهدي علیه اعتقادات 
تـاریخ   )351ص ، 6ج (دائرةالمعارف دین و اخـلاق نظر وجود دارد.  در مورد تاریخ تألیف آن اختلاف

هـاي هفـتم تـا     تاریخ تـألیف را بـین قـرن   ، ذیل واژه دائرةالمعارف آمریکانام ؛ و 1350ـ1300آن را 
اکثـر  ، در عـین حـال   .مـدخل برنابـا)  ، 3، ج 1376، دري(الهـامی و نـا  داننـد  /سیزدهم تا شانزدهم مـی  دهم

داننـد. بـه نظـر     مـی  16زمان تألیف آن را اواخر قـرن  ، دانشمندان بر اساس شواهد لفظی و تاریخی
ویـژه منـابع مربـوط بـه      بـه ، ممکن است نویسنده این کتـاب از منـابع قـدیمی   ، برخی از دانشمندان

  .)53، ص 1381، میشل(شده بهره برده باشد یهودیان مسیحی
 زبـان  بـه  آن از يا نسـخه  يلادیم ـ 1709 سـال  در: اسـت  نیچن اختصار به لیانج نیا شیدایپ خیتار

 چنـد  از پـس . شد کشف آمستردامهاي  کتابخانه از یکی در پروس پادشاه مستشار کرمر لهیوس به ییایتالیا
 بـه  ییایاسـپان  زبـان  به يگرید نسخه، 18 قرن اوائل در. گشت منتقل نیو یسلطنت دربار کتابخانه به، سال

 لهیوس ـ به و دیرس لیژرژسا معروف مستشرق دست به تا گشت یم دست به دست نسخه نیا .آمد دست
 و یاصـل  چـه  از، ییایاسپان و ییایتالیا نسخه دو نیا اصل نکهیا اما. شد ترجمه یسیانگل زبان به منکموس

 ينظـر  تا امدهین دست به يگرید نسخه، دو نیا از پس تاکنون و است مجهول کسرهی بوده آنکه سندهینو
 و مـذهبى  محافـل  دربسـیاري   جنجـال  لی ـانج نی ـا کشف، حال هر به. )6، ص 1362، برنابا(دینما دییتأ را

 تـا ، آن در منـدرج  مطالـب  و برنابـا  بـه  آن انتسـاب  صحت و اصالت درباره بحث. انداخت راه به علمى
  .بود کرده مشغول خود به را حىیرمسیغ و حىیمس محافلها  مدت

۱۴     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

 ـ بـه  برنابـا  لیانج مترجم و یحیمس محقق، سعادت لیخل. است مختلف آراء لیانج نیا درباره ، یعرب
 آن اصـل  کـه  اسـت  داده حیتـرج  را نظـر  نی ـا، خود شواهد و قرائن و گرانید مفصلهاي  بحث دنبال به

، برنابـا (اسـت  شـده  مانمسـل گـاه   آن یحیمس، سپس که بوده یاندلس يهودی اصل در آن سندهینو و یعرب
 آن انـدلس  یاسـلام  و یعلم ـ نیسرزم در و یعرب به هم آن، یکتاب نیچن شود یم تصور ایآ .)6، ص 1362
 گـردد  ترجمـه  ییایاسپان و ییایتالیا مانندهایی  زبان به سپس .شود نوشته بوده تیحیمس با مواجه که، روز

 شـود؟  افتی یاسلام کتب در آن از ینشان و نام نه و رسدب مسلمانان دست به آن از يا نسخه نهگاه  آن و
 ـتح اظهـار ، نبـوده  مسلمانان انیم در لیانج نیا از ینام و اثر نکهیا از ،هم سعادت دکتر برنابـا (کنـد  یم ـ ری ،
ولی قرائن بسـیاري نشـان    .نظر وجود دارد در مورد نویسنده انجیل مذکور اختلاف، رو ازاین. )7، ص 1362

برخـی نویسـنده کتـاب را فرامرینـو راهـب      ر.ك: ( یکی از مسیحیان اسپانیایی اسـت  ارینوم وي برادردهد که  می
بـه اسـلام    16کـه در اسـپانیاي قـرن     )168ص ، 1382، نـژاد  زیبایی. م گرویدبه اسلا م16دانند که در قرن  تالیایی میای

وضع مؤلـف ایـن کتـاب    کند.  گرویده و براي تهیه انجیلی موافق با دین تازه خود به این کار مبادرت می
مسلمان بوده؛ زیرا محتواي کتاب وي با تعـالیم اسـلام یـا مسـیحیت     وي یک نو :باید گفت، هر چه باشد

  .)53ص، 1381، (میشلتوافق کامل ندارد
 اثبـات  خصـوص  در کـه  یکتاب در یحت، یاسلام سندگانینو کتب در گاه چیه، لازم به یادآوري است

 و یمیقـد هـاي   فهرسـت  در. اسـت  امدهین انیم به برنابا لیانج از ینام، شده نوشته تیحیمس رد و اسلام
 ـ کتب نیتر گمنام و نینادرتر نام که، نیمستشرق و جهان بزرگهاي  کتابخانه یعرب و یفارس دیجد  یعرب

 مسـلمانان  از یبرخ يزهایدستاو از یکی که، لیانج نیا از ياثر مترینک، دارد وجود آنها در هم یفارس و
، يمصـر  مسـلمان  سـنده ینو، العقاد عباس با همسو یبرخ البته. ندارد وجود، است بوده انیحیمس برابر در
  .)1386، یمانیسل(دانند یم يهودی را اثر نیا سندهینو

کـه   کننـد. درحـالی   را قبول ندارند و مسلمانان را به جعل آن متهم مـی  برنابامسیحیان انجیل ، رو این از
اي از آن در منـابع   ه جهان اسـلام راه یافتـه و کمتـرین اشـاره و نشـانه     انجیل مذکور از جهان مسیحیت ب

قبـل از اسـلام    پاپ گلاسـیوس اول در فهرستی که  برنابا نام انجیلهرچند،  اسلامی وجود نداشته است.
گویند آن انجیل مفقود شـده اسـت و ربطـی بـه انجیـل       ولی مسیحیان می .وجود دارد، منتشر کرده است

توانند انجیـل برنابـا را    وجه نمی هیچ . مسلمانان نیز به)150ص، 1389، زاده و باغبانی رسول(داردبرناباي کنونی ن
شرح حال حضـرت عیسـی و سـخنان او را    ، زیرا این انجیل مانند اناجیل چهارگانه مسیحیت ؛قبول کنند

جیـد بـه خـود    نگاشته است. این شیوه کتابت با انتظار مسلمانان از انجیل حقیقـی کـه بـه گفتـه قـرآن م     
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منافـات  ، )4ـ ـ3عمـران:   آل(و نزول آن ماننـد قـرآن مجیـد بـوده اسـت      )27حدید: (حضرت عیسی داده شده
  .)150ص، 1389، زاده و باغبانی (رسولدارد
نسـبت   و تـر  مفصـل  موجـود  یرقانونیغ و یقانونهاي  نوشته همه از ظاهراً، حجم لحاظ به نوشته نیا

اى  ) و حاوى مطالب مختلف و گسـترده یرسم لیانج چهار مجموع حدودبه اناجیل دیگر بسیار قطورتر(
 مـواعظ  يحـاو  آنهـا  مـتن  وباب دارند  28تا حداکثر  16، که اناجیل رسمی درحالى .فصل است 222در 

  .است حیمس زبان از یفلسف و یکلام، یاخلاق
، تد. در ایـن انجیـل  ایس مىپولس ویژه تعالیم  هب، مدعیات انجیل مزبور در برابر معتقدات رسمى کلیسا

کنـد و مـدعى اسـت کـه انجـیلش را بـه        خود را یکى از دوازده حوارى حضرت عیسى معرفى مى برنابا
  دستور آن حضرت نوشته است:

بر توست که انجیل مرا حتماً بنویسی و آنچه را که درباره ، برنابااي  فرمود:، سوع به نگارنده روي کردهی .1
نیز بنویسی آنچه را که بر سر یهودا آمد تا مـؤمن فریـب   . 2 .من در جهان در مدت بودن، من اتفاق افتاده

إن شـاءاالله مـن خـواهم    ، معلـم اي  نگارنـده گفـت:  گـاه   آن .3. خورد و هر کسی تصدیق نماید حـق را ن
  ).1- 3: 221، برنابا(نوشت

 پـس از . 1دانـد:   کنندة تعالیم و شخصیت حضـرت عیسـى مـى   کننده و نابود را تحریف پولسحتی  برنابا
اما حـق مکـروه شـیطان    . 2 .شاگردان در اطراف مختلفه اسراییل و جهان پراکنده شدند، یسوع رفتآنکه 

اي از اشـرار و مـدعیان    زیرا فرقـه  .3 .پس باطل جلوه داد؛ چنان که همیشه بر همین حال بوده است، بود
نخاسـته اسـت و دیگـران بشـارت      یسوع مرده و بـر اینکه  بشارت دادند به، ایشان نیز شاگرداننداینکه  به

 دهنـد بـه   مـی  برخاست و دیگران بشارت دادند و همیشه بشـارت گاه  آن در حقیقت مرد واینکه  دادند به
  .)3ـ1 :222، (برنابا هم فریب خورد پولسهمان پسر خداست و در شماره ایشان ، یسوعاینکه 

کنـد و   مسیح را شدیداً انکـار مـی   به دار آویختن)(موضوع تصلیب، اناجیل برخلاف سایر، این انجیل
  برد: می داند و عنوان تثلیث را از میان ترین نسبت ناروا به وي می آن را زشت

باور کن از من؛ زیرا من بـه تـو   ، مادراي  سوع دست به گردن مادر درآورد و در جواب فرمود:. ی1
مـرا تصـدیق   ، برنابااي  د:سوع در جواب فرمو. ی17ام...  گویم و همانا که من هرگز نمرده می راست

 که کم باشد؛ زیرا خداي به غضـب هرچند  فرماید عقاب بزرگی کن که خدا بر هر گناهی عقاب می
من در جهان بیـزار  اینکه  با، پس چون مرا مردم خداي و پسر خداي خواندند. 19آید از گناه...  می

در حـالتی کـه معتقـد    ، یهوداخداي خواست که مردم مرا استهزا کنند در این جهان به مرگ ، بودم
ایـن  . 20ـ من همانم که بر دار مرده است تا شیاطین مرا استهزا نکنند در روز جـزا   اینکه  باشند به

چون بیاید این فریب را کشف خواهد فرمود بـر  آنکه  ،باقی خواهد بود تا بیاید محمد پیغمبر خداي
  ).1-20: 220، برنابا(کسانی که به شریعت خداي ایمان دارند

۱۶     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

نـه حضـرت   ، بـود اسخریوطى یهوداى ، کسی که به دار آویخته شد، برخلاف اناجیل اربعه، در این کتاب
بلکه یهـوداي خـائن مـرده    ، ام گویم به شما که همانا من نمرده می حق« و وي به آسمان برده شد:، عیسى
. )24ـ ـ17: 221، (برنابـا  »دایشان به سوي آسمان بردنهاي  فرشتگان چهارگانه او را پیش چشمگاه  آن است...

مـا اعتقـاد   اینکه  حتی، یهودا در گفتار و رخسار تغییر پیدا کرد و شبیه به یسوع شدگاه  آن ،در بیانی دیگر
 ).4: 216، نمودیم که او یسوع است(برنابا

  عیسى پیامبر خدا معرفى شده و عنوان الوهیت از وى نفى شده است:، در این انجیل
بخوانید خداوند ما را که آفریده است شما را و او توانـا و  . 17ه من انسانی مانند شما بینید ک مگر نمی. 16

، با روان خودگاه  آن .9پس یسوع بسیار ترسید . 8 ..).16ـ17: 19، برنابا»(دهد شما را  می مهربان است شفا
اند و نزدیـک اسـت    هزیرا جهانیان دیوان. 10، پروردگاراي  روي به خداي نمود و گفت: بگیر مرا از جهان

تـه جبرئیـل فـرود آمـد    . 12بگریست ، چون این بگفت. 11مرا خداي بخوانند  گفـت:  . 13 .آن وقت فرش
. ..).8- 13: 47، برنابـا (یسوع؛ زیرا خداي به تو عطا نموده است توانایی در شفاي هـر مرضـی را  اي  مترس

نویسند که من پسـر تـوام؛    می وقتی، ايلعنت کن تا ابد هر کس را که فاسد کند انجیل مرا که به من داده 
تـه  أزیرا من آن گل و خاك خدمتکار خدمتکاران تو  ام م و هرگز خود را خدمتکار صالحی براي تـو نپنداش

  ).9- 10: 96برنابا ؛ ر.ك: 6: 212، برنابا(
 و 30: 44(اسـت  احمـد  ای محمد ینب نام به لیانج نیا حیتصر منکربه شدت ، لیانج نیا در محققان یبرخ
 در معهـود  رای ـز ؛باشـد  شـده  نوشـته  اسلام ظهور از قبل اسم نیا که ستین عاقلانه که ندیگو یم .)18: 97

  .صراحت به نه، باشد اشارات و اتیکنا با که است نیاها  بشارت

  قرآن با تعارضات
 رمحـرفّ یغ و یانی ـوح لی ـانج را آن، نانامسـلم  از یگروه ـ است شده موجب که، ها ییهمسو افزون بر

 الـزام  بـه ، آن مورد 35 که دارد قرآن اتیآ با يجد رتیمغا لیانج نیا هیدرونما، موارد ياریبس در، انندبد
  :شود یم گزارش و شده احصا، مقاله کی تیمحدود
  :است کرده اریاخت میمر که است وسفی نام به يشوهر از صحبت، برنابا لیانج در. 1

 او بـر  اش طایفه درآید غضب به اینکه از بود ترسناك باطن در و بود خداي مشیت به دانا چون مریم اما. 1
 خود عشیره از شوهري، شده زنا مرتکب او گویا که را او کنند باران سنگ و، است آبستناینکه  واسطه به

 محرمّـات  از بـود  پرهیزگـار  نیکوکـار  زیرا. 2. داشت نام یوسف که، کردار خوش نمود اختیار خود براي
 کـرد؛  مـی  خود دست کسب به را خود معیشت وها نماز و روزه به او سوي به جست می تقربّ و خداي
 کـرده  اختیار خود شوهر را او و شناخت می عذرا را او که است مردي همان این. 3. بود نجار او که چون
  ).3- 1: 2، برنابا(»الهی الهام به را او بود کرده کشف و بود
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 بـا  باشـد  يپسـر  مـرا  چگونـه  گفت« :ستین میمر ضرتح ازدواج از یسخن میکر قرآن در، آن برخلاف
  .)12: میتحر ؛47: عمران آل ؛20: میمر(»ام؟ نبوده بدکار و دهینرس من به يبشر دستآنکه 
 گرفـت  فـرا  پس. 9« :است بوده میمر يبرا یالم و درد گونه چیه بدون یسیع تولد برنابا لیانج در. 2
 حیتصـر  قرآن. )10- 9: 3»(رنجی بدون را خود پسر زاییده گا آن .10. بود درخشان سخت که نوري را عذرا
 ییخرمـا  درخـت  تنه يسو به را او مانیزا درد تا: «شد حادث دنیزائ درد را میمر حضرتاینکه  به دارد
در ، گذشـته از ایـن   .)23: میمـر (بـودم  شده فراموش کسری و بودم مرده نیا از شیپ کاشاي  گفت .دیکشان

ولادت عیسـی  ، برنابـا ولـی در انجیـل   ، گشوده خل در بیابان چشم به جهانقرآن عیسی زیر یک درخت ن
 را او گذاشـت ، قنداقـه  به را او دیچیپآنکه  از پس. 12«چوپان رخ داده است:  آخور) یا کلبه یک(در خانه

  .)13- 12: 3(»کاروانسرا در ییجا نشد دایپ ریز. 13 .آخور در
 سـازنده  ابـراهیم  پـدر : «مـادرش  از او يتبـرّ  یحت ـ و میابـراه  پدر بودن پرست بت و ساز بت. 3

 مـا  پـدر «: گـر ید ییجا در و )21: 26(»را؟ دروغ خدایان کرد یم عبادت و ساخت یم که بود پیکرانی
: 80(»را باطـل  يهـا  بـت  دیپرست می و ساخت می او رایز نداشت؛ مانیا چیه که داشت يپدر میابراه

آیا وقتى که یعقـوب را مـرگ فـرا    « .ستین میهابرا حضرت پدر مشرك شخص، قرآن متن بنابر. )5
 :پس از مـن چـه را خواهیـد پرسـتید؟ گفتنـد      :که به پسران خود گفت حاضر بودید هنگامى، رسید

پرسـتیم و در برابـر او    معبودى یگانه را مى، معبود تو و معبود پدرانت ابراهیم و اسماعیل و اسحاق
  .)41 ابراهیم: ؛114: توبه ؛133بقره: (»تسلیم هستیم

: کـرد  یم ـ تکلـم  گانـه ی يخـدا  بـا  و دیترس ـ یم گانهی يخدا جز ییخدا از بعثت زمان در میابراه .4
 تـا  بفرمـا  ينگهدار مرا کنیل، پروردگاراي  را آن همه کنم می نهیآ هر من که یدرست هب: داد جواب میابراه«

 بـا  پروردگـارش  را هیمابـرا  چـون  و« :اسـت  آمـده  قـرآن  در). 30: 29»(نرسـاند  انیز من به گرید يخدا
 دادم قـرار  مـردم  پیشـواى  را تـو  من فرمود] او به خدا[ رسانید انجام به را همه آن وى و، بیازمود کلماتى

  .)67: عمران آل؛ 124: بقره(»رسد نمى بیدادگران به من پیمان فرمود ؟]چطور[ دودمانم از پرسید]. ابراهیم[
 يخـدا  مـنم  کـه  یدرست به: «ردیگ یم انتقام پسران از انپدر یپرست بت دلیل به، چهارم نسل تا خدا .5

: 33«(چهـارم  طبقـه  تـا  شـان یا پسـران  و پدران از گناه نیا جهت به کشد می انتقام که رتمندیغ و توانا، تو
 پـدران  پسـران  از بتـان  دنیپرسـت  در یکش ـ مـی  انتقـام  کـه ، رتمندیغ يتوانا يخدا و پروردگار يا« ).21
کـه هـیچ   « :اسـت  شیخـو  اعمـال  مسـئول  کـس  هر، قرآننظر  بنابر .)5: 212(»چهارم پشت تا پرست بت

 .)38نجم: (»دارد نمىاى بار گناه دیگرى را بر ردارندهب

۱۸     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

، شـدند  خـود  یب ـ شـاگردان : «شـوند  مـی  ینافرمـان  و تیمعص ـ دچـار  فرشـتگان ، برنابا لیانج بنابر .6
 در سـتند ین منـزهّ  گنـاه  از زین فرشتگان هک یدرست به و« .)1: 36( »فرشتگان ینافرمان يبرا یبزرگ يخود یب
کـه در  : «کننـد  ینم ـ ینافرمان و تیمعص یاله امر برابر در فرشتگان، قرآن حیتصر به). 3: 66»(يخدا شیپ

 ).6م: تحری ؛27انبیاء: (»کنند گیرند و خود به دستور او کار مى سخن بر او پیشى نمى
 درگـاه  از طـرد  و لعـن  يمـاجرا  در گـر یدهاي  طانیش و طانیش رویپ و همراه و اری از برنابا لیانج. 7

  :است گفته سخن آدم خلقت زمان در یاله
رو، عدل نیست  پروردگار، ما روحیم و ازایناي  . اما شیطان و آنان که بر طریقه او بودند، پس گفتند:14

وان او نیز . پیر16. چون شیطان این بگفت هولناك و بدمنظر گردید. 15اینکه این گل را سجده کنیم. 
. زیرا خداي به سبب نافرمانی ایشان زایل نمود آن زیبایی را که ایشان را بدان 17زشت روي شدند. 

. پس چون فرشتگان پاك، سرهاي خود را بلند کردنـد  18زیبا نموده بود، وقتی که ایشان را آفرید. 
هاي  انش ترسان به روي. پس پیرو19دیدند وفور و قباحت هولناکی را که شیطان بدان برگشته بود. 

درستی که تو مرا از روي ستم زشت  پروردگار، بهاي  . آن وقت شیطان گفت:20خود بر زمین افتادند. 
. 21اي.  خواهم باطل سازم هر آنچـه را تـو کـرده    روي گردانیدي؛ لیکن من به این راضیم؛ زیرا می

. آن وقت خـداي بـه   22پروردگار. هاي دیگر گفتند: او را پروردگار مخوان؛ زیرا خود تویی  شیطان
  ).14ـ22: 35پیروان شیطان فرمود: توبه کنید و اعتراف نمایید به اینکه منم خداي آفریننده شما.(

 در و شد لعن و طرد و کرد خدا ینافرمان، )رویپ و همراه بدون(طانیش فقط، قرآن دراین در حالی است که 
که ، پس بجز ابلیس .را فرمودیم براى آدم سجده کنید گانوچون فرشت: «نداشت یهمراه و اری خدا با تکلم

 .)85- 73ص:  ؛18ـ11اعراف:  ؛34بقره: (»[همه] به سجده درافتادند، سر باز زد و کبر ورزید و از کافران شد
، را خـدا  قصـد  طانیش ـ، ممنوعـه  شـجره  اکـل  از حـوا  و آدم منع علت مورد در، برنابا لیانج بنابر. 8
  :ددان یم خدا شدن همسر

 مـن  پنـد  به شوهرت و تو گاه هر کنیل. 20د. ینشو او همسر تا گفته نیا را شما که ستین نیا جز او. 19
 ـغ از کـه  چنان، ثمرها نیا از خورد دیخواه شما که یدرست به پس، دیکن عمل  ـخور مـی  آنهـا  ری  .21 .دی

 ـخواه و، يخـدا  مثـل  شناخت دیخواه را شر و ریخ بلکه. 22 .گرانید يبرا دینمان فروتنگاه  آن  کـرد  دی
 جهـت  بـه  )آدم( يگرید« ).23ـ19: 40( »دیشو می يخدا همسر دو شما رایز. 23. دیخواه می که را آنچه

  ).37: 41(»يخدا همسر را خود بگرداند خواستاینکه 
گفت پروردگارتـان شـما   : «است نیچن ممنوعه شجره اکل از حوا و آدم منع از خدا قصد، قرآننظر  بنابر

جــز [بــراى] آنکــه [مبــادا] دو فرشــته گردیــد یــا از [زمــره] جاودانــان  ، درخــت منــع نکــرد را از ایــن
  ).20اعراف: (»شوید
 صـالح  یکس ـ شـود  نمی افتی که یدان ینم مگر. 3: «ندیگو دروغ و کار گنه ذاتاً، بشر يها نسل تمام .9
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 پـدر  نمودند حکم که قیحقت به. 11. است گناهکار و دروغگو یانسان هر رو نیازا. 4. گانهی يخدا جز به
 پـس . 13 .بهشـت  از رو آن از شـدند  رانـده  آن سـبب  به. 12 .طانیش گفتار یخوب به ما نینخست مادر و

  .)3: 66 زین؛ 3ـ13: 50(»خودشان نسل تمام بر نمودند حکم
 کسـب  و اری ـاخت و انتخـاب  ییتوانـا  خـدا  و اسـت؛  گناه یب و خداجو ذاتاً، انسان، قرآن نص بنابراما 

 »ناسـپاس  یـا  گـردد  پذیرا و باشد شاکر خواه دادیم نشان او به را راه ما«: است داده او به را يبد ای یبخو
  .)23: ملک ؛3 :انسان(

 امـا : دی ـآ می انسان دست بر یجهانهاي  رنج رایز« :نندیاطیش برنابا لیانج در دوزخ عذاب مأموران .10
، کـریم  قـرآن  درامـا   .)15: 60(»مطلقـاً ، ندارنـد  شـَفقتَّ  چیه ـ که است ینیاطیش دست به پس، يگرید آن

  .)31: مدثر(»نگردانیدیم فرشتگان جز را آتش موکلان ما و: «فرشتگانند دوزخ عذاب مأموران
 ـنبا یدشـمن ، کاملنـد  و کـو ین، همـه ، خدا مخلوقات .خداست مخلوق طانیش. 11  یحت ـ. 9« :کـرد  دی

 سـت؟ یچ يبـرا  نیا دیدان می ایآ .10 .خداست دهیآفر اواینکه  باب از دیبدار دشمن را طانیش دیتوان نمی
. اسـت  کامـل  و کوین آن است دهیآفر يخدا چه هر و خداست دهیآفر او رایز. 11. فهمانم می شما به من
 نـص  بنـابر امـا   .)12ـ ـ9: 85( »پسندد نمی زین را خالق، پسندد نمی را مخلوق کس هر جهت نیبد پس. 12

 دسـته  و دار فقـط ] او[ گیریـد  دشـمن  را او] نیـز [ شما.  شماست شمند شیطان  حقیقت در« :دیمج قرآن
  .)53: اسراء ؛6: فاطر(»باشند آتش یاران از آنها تا خواند مى را خود

 و) یخف ـ(زی ـآم شـرك  محبـت ، برنابـا  لی ـانج در خود کانینزد و فرزندان به نسبت خدا امبرانیپ .12
  :اند داشته دوگانه

رو، خداي ابـراهیم را   کمی بیشتر از آنچه سزاوار بود، محبت ورزید، ازاین. ابراهیم، اسماعیل پسر خود 10
امر نمود که پسر خود را ذبح نماید تا آن محبت مشوقِ به گناه را که در دل او بود بکشد و آن امري بـود  

ي رو، خـدا  داشت. ازاین . داوود ابشالوم را سخت دوست می11که به جا آورده بود، اگر کارد بریده بود. 
. نزدیک بود 13راضی شد که پسر بر پدرش برآشفت و به موي خودش آویخته شد و او را یوآب کشت. 

گانه خود. پس او را خداوند به دسـت   گانه و دختران سه که ایوب پاك افراط کند، در محبت پسران هفت
ه درد سختی گرفتـار  شیطان واگذار نمود و تنها در یک روز پسران و ثروت او را نگرفت، بلکه او را نیز ب

. پدر مـا یعقـوب، پسـرش یوسـف را     14آمدند.  ها مدت هفت سال از بدن او بیرون می نمود تا اینکه کرم
رو، قضاي خداوند بر فروختن او جاري شد و قـرار داد کـه    بیشتر از پسران دیگرش دوست داشت. ازاین

دشتی پسر او را پاره کرده و ده سـال   یعقوب از همان پسران خود فریب داده شود، تا باور کرد که جانور
  ).10ـ14: 99»(گري به سر برد در نوحه

 و خداسـت  يبـرا  همـه ، شـان یدوست و یدشـمن ، رغبـت ، خوف و معصومند امبرانیپ، قرآن درکه حالیدر
  .)31: عمران آل ؛40: حجر(است معصومانه و خدا به محبت از یفرع، خدا ریغ به آنان محبت

۲۰     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

... ، عقوبی ما پدر: «است خورده يجانور را وسفی که کرد باور عقوبی، ابابرن لیانج گزارش در .13
 در کـه یحالدر. )14: 99(»بـرد  سر به يگر نوحه در سال ده و کرده پاره را او پسر یدشت جانور که کرد باور
] آغشته[ را پیراهنش: «است دروغ ،فرزندانشان توسط شده بافته قصه که دانست یم عقوبی حضرت، قرآن

 اینک، است آراسته شما براى را] بد[ کارى شما نفس بلکه] نه[ گفت] یعقوب[ آوردند دروغین خونى به
  .)18: وسفی(»است ده یارى خدا کنید مى توصیف آنچه بر و] است بهتر من براى[ نیکو صبرى
 تـو  رای ـز .18، يبشر جنساي  یبدبخت چه. 17: «است خدا فرزند بشر جنس ،برنابا لیانج ادیبن بر .14

 خداونـد ، قـرآن  اشـارات  بنـابر امـا  . )18ـ ـ17: 102(»دیبخش ـ تو به را بهشت و دیبرگز يفرزند به يخدا را
 کـرده  اختیار خود براى فرزندى خداوند گفتند و« :باشد داشته فرزند که است آن از منزه و ندارد يفرزند
  .)116: بقره(...»است منزه او، است

 کننـده  توبـه  بـر  آنچه اما: «گذارد یم صحه یوح دستور بدون، عقل دستور به عمل بر برنابا لیانج .15
، دی ـگو مـی  را آن عقل که است يزیچ آن پس، نماز به یخوان قصه نمودن لیتبد از است واجب آن عملِ
: بـرد  ینم ـ ییجا به راه، یوح بدون، عقل، میکر قرآن در. )9: 119(»نباشد يخدا از هم يدستوراینکه  ولو

 مـن  کـه  گـویم  نمـى  شما به و دانم نمى نیز غیب و است من نزد خدا هاى گنجینه گویم نمى شما به بگو«
 آیـا  اسـت؟  یکسان بینا و نابینا آیا بگو .کنم نمى پیروى شود مى وحى من سوى به که را آنچه جز ام فرشته
  .)203: اعراف؛ 50: انعام(»کنید؟ نمى تفکر

 ـ نمـی  مگـر : «شـد  مسـخ ، طانیش ـ بـه  گناهش اثر بر فرشته، برنابا لیانج در .16 ، خطـا  کی ـ کـه  یدان
، قـرآن  دراما . )5: 129(»درآورد؟ مکروه طانیش نیبدتر صورت به و کرد مسخ را فرشتگان نیتر يخوشرو

، حـال  هـر  بـه ، )50: کهف(دیچیپ سر خدا امر از که بود انیجن از و نبود فرشته طانیش، غالب ریتفس بنابر
  .است دهامین نشیآفر داستان در مسخ از یسخن

 پـاداش  را تـو  مـن ، چـه  کنم؛ می نینچنیا هم من: «دهد یم وعده نیچن، مخلص عابد مرد به خدا .17
 و هیتشـب  در یحت خداوند، یقرآن اشارات دراما . )6: 170( »یهست من همسر و ییخدا تو ایگو که دهم می
 مـا  والاى پروردگـار  او کـه این و« .بـرد  ینم ـ کـار  به را، )همسر(،است منزه آن از ساحتش آنچه زین لیتمث

  ).3:جن(»است نکرده اختیار فرزندى و همسر
 و غمبـر یپ، وبی ـا مگر: «شود یم دهید چشم با امتیق روز در خداوند صراحت هب، برنابا لیانج در .18
 مـن  همانـا  و اسـت  زنده خودم يخدا که دانم می: دیگو یم چگونه که دینمود فراموش را يخدا دوست

 خـواهم  را خـود  کننـده  خـلاص  يخـدا  خود چشم به و خاست برخواهم خودم دجس به نیپس روز در



   ۲۱ ميكر قرآن با تعارض در برنابا ليانج

 را دیـدگان  کـه  اوسـت  و یابنـد  درنمـى  را او هـا  چشـم « آمـده اسـت:   قرآن دراما . )18: 17 ؛10: 173(»دید
  .)103 :انعام(»است آگاه لطیف او و یابد درمى

هـاي   آب از چهارگانـه  ينهرهـا  دهیاف کنیل: «است آب از یبهشت چهارگانه انهار، برنابا لیانج در .19
، آب: از یبهشـت  چهارگانه انهار، قرآن دراما  )3: 176( »ست؟یچ فراوان بسهاي  وهیم با بهشت در متیپرق
 و برنگشـته ] طعمـش  و بـو  و رنـگ [ کـه  آبـى  از اسـت  نهرهـایى  آن در «... :اسـت  عسـل  و خمر، ریش

 و اسـت  لـذتى  نوشـندگان  بـراى  که اى باده از رودهایى و نشود دگرگون اش مزه که شیرى از هایى جوي
  .)15: محمد(...» است] فراهم[ آنان براى میوه هرگونه از آنجا در و ناب انگبین از جویبارهایى

 تعـداد  کـه  میگـو  مـی  شـما  بـه  یراسـت : «است برشمرده آسمان 9 راها  آسمان تعداد برنابا لیانج .20
 پانصـد  سـفر  انـدازه  بـه  آنها ازهریک  کههایی  ارهیس اهآن نایم در شده نهاده که است آسمان نه، ها آسمان

 کـه  کسى آن اوست« :است عدد هفتها  آسمان شمار قرآناما از نظر . )6: 178(»است دور يگرید از ساله
  ).29: بقره(»داناست چیزى هر به او و کرد استوار را آسمان هفت... 

 هـم قـرآن  کـه   . درحـالی لـم انداختـه شـده اسـت    یحیی و رسالت او کـاملاً از ق ، برنابادر انجیل . 21
دهنـد کـه وي    مـی  کننـد و تعلـیم   می نبوت یحیی را تصدیق، )3باب ، (متی جدید و هم عهد )39: عمران آل(

  پیشرو عیسی بوده است.
یاد کن] هنگـامى [را] کـه فرشـتگان    «[کند:  به عنوان مسیح تصدیق می عیسی راکریم قرآن  .22
مـریم   بـن  اى از جانـب خـود کـه نـامش مسـیح عیسـى       تـو را بـه کلمـه    خداونـد  !اى مـریم  :گفتند

مسیح پسـر مـریم جـز پیـامبري نبـود کـه پـیش از او نیـز پیـامبرانی آمـده           . «)45عمران:  آل(»است...
پـذیرد. در چنـدین    چنـین عنـوانی را نمـی    برنابـا اما عیسی در انجیل ، حال. با این )75مائده: (»بودند

 198، 97، 96، 83، 82، 42هاي  برنابا فصل(مسیح نیست، شده که عیسی بیاننی روش بخش از این انجیل به
حیـاي تعمیددهنـده   ی این انجیل عیسی و رسـالت او را مشـابه بـا رسـالت    ، دیگر عبارت. به )206و 

کـه   درصـورتی  .شـود  را براي او قائـل مـی   یعنی محمد ؛کند و نقش پیشرو مسیح موعود می معرفی
  .)220و  44 ـ42هاي  فصل، (برنابا براي او قائل استشأن استقلالی ، قرآن

  ،نمونه براي
 ـلیا تو ایآ: گفتند پس .6 .ستمین ایمس من که یدرست و یراست به: فرمود و سوعی نمود اعترافپس   ای

: گفتنـد  وقـت  آن. 8 .سـت ین نیچن: داد جواب سوع. ی7 ؟یهست نیشیپ غمبرانیپ از یکی ای ایارم ای
: فرمـود  سوعی وقت آن پس .10 .اند فرستاده را ما که آنان يبرا میده شهادت تا بگو .9 تو؟ یستیک

 را پروردگـار  فرسـتاده  راه دیساز آماده، کند می ادیفر که. 11 هیهودی درهمه ادکنندهیفر يآواز، منم

۲۲     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

 ـ یستین تو گاه هر: گفتند. 12 ایاشع در است شده نوشته او که گونه آن  ـلیا نـه  و ایمس  ـ نـه  و ای  چیه
 شـأن  در بزرگتر یینما می را خود و تازه میتعل به یده می بشارت که دارد جهت چه پس، يرغمبیپ

 يبرا است خدا شده فرستاده که ایمس دیایب من از بعد که است زود کنیل... ). 12ـ5: 42(»ا؟یمس از
 ).17: 82(دهیآفر را جهان يخدا او واسطه بهآنکه  ،جهان همه

بـه درسـتی کـه مـن     ، هستی خداوندي که در حضور او جانم ایسـتاده  سوگند به«فرمود: پاسخ در  سوعی
که خداي بـه پـدر مـا ابـراهیم وعـده کـرده و       ل زمین انتظار او را دارند؛ چناننیستم آن مسیا که تمام قبای
  .)8: 96( دهم همه قبایل زمین را می فرموده: به نسل تو برکت

براي هدایت جهانیان ارسـال کـرده    پیامبر 000/124اند که خدا  بسیاري از مسلمانان بر این عقیده .23
 000/144ایـن رقـم را بـه     برنابـا انجیـل  آنکه  حال. ها داراي نبی و رسولند همه امت ،در نظر قرآناست. 

آنـان کـه فرسـتاده ایشـان را     ، رسـند  مـی  زیرا همه پیغمبران که به یکصد و چهل و چهار هـزار «اند: د می
  .)21: 17( اها و به تاریکیاند به معم سخن راندهبه تحقیق ، خداي به سوي جهان

رد    «که مرد باید به یک زن اکتفا کنـد:  است  عیسی گفته ادعا شده که برنابادر انجیل . 24 پـس بایـد مـ
در . حـال آنکـه   )18: 115(»قانع شود به زنی که آفریدگارش به او داده و باید فراموش کند هر زن دیگـر را 

، مجاز شمرده است: اگر در اجراى عدالت میان دختـران یتـیم بیمناکیـد    ر زن رااختیار حداکثر چها، قرآن
  .)3(نساء: هر چه از زنان [دیگر] که شما را پسند افتاد دو دو سه سه چهار چهار به زنى گیرید ...

 ینه ـ بیس و گندم خوردن از حوا و آدم حضرت کهآمده است  برنابا لیانج نهم و یس فصل در. 25
 بجـز ، آن از دی ـبخور کـه  يثمـر  هر را شما کنم می عطا که یدرست به دیبنگر: فرمود شانیا به. 36: «شدند

 ـا از را يزی ـچ دیبخوراینکه  از دیکن حذر: فرمود پس .37. گندم و بیس  نگـاه  از. )37- 36: 39(»ثمرهـا  نی
 اتی ـآ در درخـت  آن، نیهمچن. درخت دو نه، است بوده معهود درخت کی از، خداوند ینه فقط، قرآن
 کـه  جا هر از و گیر سکونت باغ آن در خویش جفت با تو آدم اى و: «است نشده نیمع وجه چیه به قرآن

  .)19: اعراف(»شد خواهید ستمکاران از که مشوید نزدیک درخت این به] لى[و، بخورید خواهید
  :کرد امر آدم بربرا در سجده به را فرشتگان، روح نفخ از قبل خداوند، برنابا لیانج 35 فصل بنابر. 26

. او را بیسـت و پـنج هـزار سـال     7. یسوع پاسخ داد: چون که خداي آفرید مشتی از خـاك را.  6
رو شیطان به غضب شده، ملائکه را اغوا نموده،  این. از9. گذاشت بدون اینکه به او کار دیگري بکند

. پـس نیـک   10. گفت: ببینید زود است بخواهد خداي یک روزي که سجده کنیم براي ایـن خـاك  
. امـا  14اندیشه کنید در اینکه ما روحیم. به درستی که سزاوار نیست ما را که این کـار را بکنـیم.   

رو، عـدل نیسـت    پروردگار، ما روحیم و ازایـن اي  شیطان و آنان که بر طریقه او بودند، پس گفتند:
  ).6ـ14: 35اینکه این گل را سجده کنیم(



   ۲۳ ميكر قرآن با تعارض در برنابا ليانج

 وقتـى  پس. «آن از قبل نه شدند سجده به امر فرشتگان، آدم در روح خنف از پس که دارد حیتصر قرآن اما
  .)29: حجر(»درافتید سجده به او پیش، دمیدم آن در خود روح از و کردم درست را آن

 از، لی ـانج نی ـا در کـه  اسـت  گرید ايیانب حال شرح، برنابا لیانج و قرآن اختلاف موارد از یکی. 27
 ـانب بـر  عـلاوه ، قـرآن  در که یدرحال .است امدهین انیم به ذکري، یموس و میابراه، آدم بجز ایانب احوال  ايی
  .)1388، ازکارین( است شده اشاره، شوند یم ینب 26 مجموعاً که گريید موارد به، مزبور

 شـده  اشـاره ، آورد جا به تا خورده سوگند آدم که یمانیپ عنوان به ختنه سنت به، برنابا لیانج در. 28
رو،  ازایـن  .14: «... شـود  مـی  محـروم  فـردوس  از، ندهـد  انجام را عمل نیا کس هر :است معتقد و است

 جسـد  کـه  ینفس هر: فرمود که را مانیپ نیا نمود استوار .15 .ختنه قتیحق به را میابراه دیآگاهان خداوند
 يبـرا ، را ستـر  دیبگذار: فرمود سوعیگاه  آن .17. ابد تا سازم جدا خود فهیطا از را او، نکند ختنه را خود
دسـتور  ، که در قـرآن  یحالدر .)17ـ3: 23(است محروم فردوس از رایز نشده؛ دهیبر او گاه ختنه پوستآنکه 

  نشده است. بیانختنه به صراحت 
  آمده است: برنابادر مورد داستان ابراهیم در انجیل . 29

 ـ، سوع فرمود: چون ابراهیم به سن دوازده سال رسیدی ردا عیـد همـه خـدایان    روزي پدرش به او گفت: ف
گزینـی   ببریم. تو برمـی ، بعل، براي خداي خوداي  زود است برویم به هیکل بزرگ و هدیهرو،  ازاین .است

پس بامدادان بـه هیکـل    .پدر مناي  ،براي خود خدایی را. ابراهیم به مکر جواب داد: شنیدم و فرمانبردارم
کاهنان هیکل را قفـل  ، مه کس از هیکل بازگشتندچون ه. 1« ).22ـ14: 27( »پیش از همه کس درآمدند...

مگـر خـداي   ، پس آن وقت ابراهیم تبر را گرفته و دست و پاي همه بتان را قطع فرمـود . 2 .زدند و رفتند
پیکرانی که قطعـه قطعـه ریختـه شـده     هاي  میان خورده، تبر را نهاد نزد پاهاي اوگاه  آن .3بزرگ بعل را. 

جمـاعتی از  ، شد می چون ابراهیم از هیکل خارج. 4 .تألیف شده از اجزا بودندبودند؛ زیرا در قدیم العهد 
و چون  .5 .گمان نمودند که داخل شده تا چیزي از هیکل بدزدد؛ پس او را گرفتندنها  آ مردم او را دیدند.

نـد: زود  کنان فریـاد زد  نالهاند،  او را به هیکل رساندند و دیدند که خدایان ایشان قطعه قطعه شکسته شده
جـا  ده هزار مرد با کاهنان به سـوي آن پس قریب  .6باید بکشیم او را که خدایان ما را کشته ، قوماي  باشید

ابـراهیم   .7روي نمودند و از ابراهیم پرسیدند از علتی که به واسطه آن خدایان ایشان را خورد کرده بـود.  
تـی  . 9ر انسان خداي را تواند کشت؟ مگ. 8خردان هستید  جواب داد: به درستی که شما هر آینه بی به درس

بینید تبري کـه او   نمی مگر. 10. را جز این نیست که او آن خداي بزرگ استآنها  آن کس که کشته است
ایـن زمـان پـدر ابـراهیم کـه      . 12خواهـد.   نمی او براي خود همسران .11 در دو قدمی اوست؟، راست
او تبري را که با آن ابراهیم بتـان  . 13از راه رسید ، یاد داشت ابراهیم را درباره خدایان ایشان بههاي  سخن

خـدایان مـا را   ، پس فریاد زد: جز این نیست که این پسر خیانتکار من. 14. را در هم شکسته بود شناخت
تـه بـود       آنها  با. 15تبر من است. ، کشته؛ زیرا این تبر حکایت کرد آنچـه را کـه میـان او و پسـرش گذش

۲۴     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

تـند  . 17 .ر بزرگی از هیزم جمع کردندپس قوم مقدا.16 او را بـر روي   .18دو دست و پاي ابراهیم را بس
به آتش امر نمـود  ، به واسطه فرشته جبرئیل، پس آن وقت خداي .19گذاشته و زیر آن آتش نهادند ها  هیزم

ن را که حکـم  شدت زبانه کشید و قریب دو هزار مرد از آنا هپس آتش ب. 20که بنده او ابراهیم را نسوزاند 
تـه خـداي  یاما ابراه. 21 .سوزانید، به مردن ابراهیم نموده بودند او ، م خود را آزاد و آسوده یافت؛ زیرا فرش

تـه او را  ، دیده شوداینکه  بدون، را برداشت تا به نزدیک خانه پدرش یـن  این، آري. 22آن کس که برداش چن
  .)22ـ1: 28ابراهیم از مرگ نجات یافت(

و بـه آتـش افکنـده شـدن     هـا   اصل محاجه ابراهیم با پدرش و شکسـتن بـت  ، طابق استآنچه با قرآن م
همسـر نخواسـتن   ، همچون متهم به دزدي شدن او و بردن وي به هیکـل ، اما در جزئیات داستان، اوست

، سوزانده شدن دو هـزار نفـر از مـردم   ، رنگ پدر ابراهیم در داستان و برداشتن تبر پدرنقش پر، بت بزرگ
سـایر  ، ایـن افـزون بـر   . )69ـ ـ56، (انبیـاء جبرئیل وي را تا به نزدیک خانه پـدرش اخـتلاف اسـت    برداشتن
در آیـات قـرآن   ، ایـن کتـاب آمـده    29تـا   20و مطالبی که درباره حضرت ابـراهیم در فصـول   ها  داستان
  نیست.هم م کعبه به دست ابراهی ياي به بنا اشاره، در این انجیل، با این همه .اي هم به آنها نیست اشاره

پس بدانیـد کـه دوزخ همانـا یکـی اسـت؛      . 3«سخن از هفت طبقه دوزخ است: ، برنابادر انجیل  .30
همچنـین در دوزخ  ، کـه گنـاه هفـت نـوع اسـت      پس همچنان. 4 .کی زیر دیگريی .ولی هفت طبقه دارد

: ر اسـت سـخن از هفـت د  ، کـریم  در قـرآن آنکـه   . حال)39ـ ـ3: 135(...».شود می هفت گونه عذاب یافت
  .)44(حجر:»شوند] خشى معین از آنان [وارد مىدوزخى} که براى آن هفت در است و از هر درى ب«{

پـس نیـک   . 10« علت سجده نکردن شیطان تفاخر او به روح بودن خود اوست:، برنابادر انجیل  .31
رو،  ازایـن  .11 .یماندیشه کنید در اینکه ما روحیم. به درستی که سزاوار نیست ما را کـه ایـن کـار را بکن ـ   

مـا  ، پروردگـار اي  گفتنـد: ، اما شیطان و آنان کـه بـر طریقـه او بودنـد    . 14 .خداي را بسیاري ترك نمودند
تفـاخر  ، بنـابر قـرآن کـریم   امـا   )14ـ ـ10: 35(»این گل را سجده کنـیم اینکه  عدل نیسترو،  ازاین روحیم و

تشـی آفریـدي و او را از گـل    م مـرا از آ گفت مـن از او بهتـر  «... بودن خود است:  آتشجنس شیطان به 
  .)12اعراف: (»آفریدي
 .)40 فصـل (اسـت  شـده  بهشـت  وارد، مار واسطه به طانیش که آمده است، برنابا لیانج در .32
اینکـه   بـر  دارد حیتصر لیانج نیا، نیاافزون بر . است نشده مار بهاي  اشاره چیه قرآن در کهیدرحال
 بـر  گنـاه  تیمسئول و نمود بیترغ آن خوردن به را آدم سپس و ردخو را ممنوعه وهیم آن حوا ابتدا

 و دانـد  یم ـ مسـئول  يمسـاو  طور به گناه نیا مورد در را زن و مرد قرآنآنکه  حال، بود حوا عهده
 به را ایشان، بودند آن در آنچه از و بلغزانید آن از را دو هر شیطان پس: برد یم کار به را هیتثن ریضم
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 چنـدى  تـا  و قرارگـاه  زمـین  در شـما  براى و همدیگرید دشمن شما آیید فرود :فرمودیم و درآورد
  .)36: بقره(بود خواهد برخوردارى

 ـ آن همانـا ، پروردگـار اي  :داد جواب آدم .7: «است آمده خدا به آدم پاسخ در، 41 فصل ادامه در  یزن
  .»...آن از خوردم پس بخورم؛ که کرد طلب من از، يفرمود عطا من به که

: فرمـود  آدم بـه  يخـدا  پس. 12 :است قرار نیبد حوا و آدم گناه جینتا و عقوبت، برنابا لیانج در .33
 ـبا. 13. يخـورد  را ثمر آن و خود زن سخن به يداد گوش تو رایز باشد؛ ملعون تو عمل به نیزم دیبا  دی

 یخـاک  تـو  کـه  آور ادی. 15 .خود نیجب عرق به را نان يبخور دیبا. 14 .را خار و خسک تو يبرا اندیبرو
. 17. يداد گـوش  طانیش ـ بهآنکه  ییتو: فرمود نموده تکلم احو باگاه  آن .16. گشت یبرخواه خاك به و
 رفتـار  زی ـکن چـون  تو با که مرد طتسلا ریز؛ کرد یخواه درنگ پس ؛يخوراند را طعام آن خود جفت به

 را يخـدا  ریشمش که را لییخایم فرشته، بخواند را مار چون. 19. رنج به را اولاد يدار میبر پس. 18. کند
، شـد  رونی ـب چـون  پـس . 20. بهشـت  از را گوهر بد مار نیا بران نخست :فرمود و بخواند زین دارد میبر

  .)21ـ12 :41(بخزد که شود واجب، رود راه بخواهد گاه هر. 21. کن قطع را او اندام
 کـه  کنـد  یم ـ امـر  همسـرش  و آدم به خداوند که است نیا قرآن در ممنوعه وهیم خوردن عقوبتاما 

 از بعضـى  کـه یدرحال آییـد  فـرود ] مقـام [ آن از همگى فرمود : «...کنند هبوط نیزم به ینیزم یزندگ يبرا
 هـدایتم  از هـرکس ، رسـد  رهنمـودى  مـن  جانـب  از شـما  براى اگر پس .است دیگر بعضى دشمن شما

  .)122ـ123 :طه( بخت  تیره نه و شود مى گمراه نه کند پیروى
 سـرانجام  بـه  برنابـا  لی ـانج اما .است نشده فردوس در طانیش سرانجام به يا اشاره قرآن در .34

 آمـد  پـس : کـرد  آواز آن از بعد را طانیش يخدا پس .22« .است کرده اشاره فردوس در طانیش کار
، ناپـاك  را شـان یا يدی ـگردان و را دو نی ـا يداد بی ـفر، میرجاي  تو چون: را او فرمود .23 .خندان

 هـر  .اسـت  شـان یا فرزنـدان  در و شـان یا در که را نجاست هر خود دهان در یکن داخل خواهم می
 يبگـرد  پـس  نجاسـت؛  آن شـود  رونیب شانیا از، ندینما عبادت یراست به مرا و کنند توبه که یوقت

 .)27ـ22: 41(...»نجاست به پرشده شکم
 آدم چـون . 33«. اسـت  مکتـوب  بهشـت  دروازه يبـالا  در نیشـهادت  :اسـت  آمده برنابا لیانج در .35
 و سـت یگر وقـت  نیا پس. 34 االله رسول محمد االله الاّ لااله: که دروازه يبالا را یمکتوب دید، شد ملتفت
 ـ کـه  بخواهد يخدا دیشا فرزنداي  :گفت  ـا از را مـا  و ییای ـب يزود هب . )33ـ ـ34: 41(» یبرهـان  یبـدبخت  نی
ن شد. حتی در قرآن نیز چنین شهادتی بـه صـورت   سال بعد از عیسی تدوی 600شهادت  نیا که یدرحال

  نشده است.بیان کامل در یک محل 

۲۶     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

  يريگ جهينت
 دربـاره  هـم  و یشناس ـ جهان باب در هم که دهد یم نشان قرآن با برنابا به منسوب لیانج هیدرونما قیتطب

 بـاور  اسـاس  بر، نیا بنابر .ندارند ییهمسو اثر دو نیا ایانب اوصاف ژهیو هب، طانیش اوصاف، خلقت ریاساط
 برگرفتـه ) الکتـاب  ام(آبشـخور  کی از که است معتقد و داند یم یآسمان را کتاب دو هر که یمسلمان فرد

 البتـه . اسـت  آن گر تیحکا میکر قرآن که باشد یقتیحق همان دهنده گزارش برنابا لیانج دینبا، است شده
 کنـد  یم ـ تـر  کی ـنزد تیواقع به را نهیگز نیا، است قرآن از شیب قیعت عهد به کتاب سندهینو تسلط نکهیا

 قـرآن  بـا  برنابـا  لی ـانج اختلافات شتریب. است بوده نومسلمان و داشته تیهودی در یطولان نهیشیپ يو که
  :است شده ارائه ریز جدول در، دیمج

  قرآن برنابا لیانج
 .استنشده  گفته یسخن میمر حضرت ازدواج درباره .کرد اریاخت وسفی نام به يشوهر میمر

 یسیع حضرت ولادت فراوان رنج .بود میمر يبرا يدرد گونه چیه بدون، سوعی تولد

 ولادت عیسی زیر یک درخت نخل در بیابان  ولادت عیسی در آخور 

 عمر طول تمام در میابراه ن بود معصوم و موحد  گانهی يخدا جز ییخدا از میابراه ترس

 است شیخو اعمال ولئمس کس هر پدران یپرست بت جهت به چهارم نسل تا خدا انتقام

 .ندکن ینم تیمعص یاله امر در فرشتگان فرشتگان ینافرمان و تیمعص

 .کرد خدا ینافرمان طانیش فقط داشت رویپ و همراه، اری ینافرمان در طانیش

 .ندنشو يابد حوا و آدماینکه  منع از خدا قصد .نشوند او همسر حوا و آدم که خدا قصد از طانیش نقل

 .دارد هیدوسو فطرت ای خداجوست ذاتاً، انسان .ندیگو دروغ و کاراهگن ذاتاً بشر يها نسل تمام

 .اند یاله فرشتگان، دوزخ عذاب مأموران .است طانیش، دوزخ عذاب مأمور

 .است مؤمن آشکار دشمن، طانیش .است کوکارین و خدا مخلوق طانیش

 .معصومند خدا امبرانیپ .داشتند زیآم شرك تمحب خود کانینزد و فرزندان به امبرانیپ

 .است زنده وسفی که دانست یم عقوبی .داشت باور جانور توسط وسفی شدن خورده به عقوبی 

 .باشد داشته فرزند که است آن از منزه خداوند .خداست فرزند بشر جنس

 .برد ینم ییجا به راه، یوح بدون، عقل .است دییتأ مورد یوح دستور بدون، عقل دستور به عمل

 .ستین یدنید چشم با، امتیق و ایدن در خداوند .شود یم دهید چشم با امتیق روز در خداوند

 .است داشتن همسر از منزه خداوند .»یمن همسر و ییخدا تو: «عابد مرد به خدا وعده

 .است عسل و خمر، ریش، آب از انهار .است آب از یبهشت چهارگانه انهار

 .است عدد 7 ها آسمان تعداد .است عدد 9 ها آسمان تعداد

 .نبود شده مسخ فرشته طانیش گناهش اثر بر، طانیش به فرشته شدن مسخ



   ۲۷ ميكر قرآن با تعارض در برنابا ليانج

 مجاز شمرده است. اختیار حداکثر چهار زن را مرد باید به یک زن اکتفا کند.

 .نیرمعیغ، ممنوعه درخت کی خوردن از ینه .بیس و گندم ممنوعه درخت دو خوردن از حوا و آدم ینه

 .شدند امر سجده به فرشتگان، آدم در روح نفخ از بعد .کرد امر سجده به را فرشتگان، روح نفخ از قبل خداوند

 .دارد اشاره اءیانب از مورد 26 به قرآن .ستا شده ادی یسیع و یموس، میابراه، آدم فقط ایانب ازاحوال

 نشده است در قرآن بیان ختنه به صراحت . است فردوس از تیمحروم موجب ختنه سوگند انجام عدم

 .میابراه دست به کعبه يبنا به اشاره ستین میابراه دست به کعبه يبنا به يا اشاره

 دوزخ هفت در دارد. .دارد طبقه هفت دوزخ

 .است بوده جنسش بودن آتش به طانیش تفاخر .است بوده خودجنس  بودن روح به طانیش تفاخر

 .است نشده مار به يا اشاره چیه .است شده بهشت اردو مار واسطه به طانیش

 .بودند مسئول يمساو طور به حوا و آدم .کرد بیترغ را آدم سپس و خورد را ممنوعه وهیم حوا ابتدا

 رنـج  بـا  دنیی ـزا، نیزم شدن ملعون: ممنوعه وهیم خوردن امدیپ
 .او دنیخز و بهشت از مار شدن رانده، زن يبرا

، يمعنــو و یمنزلتــ هبــوط، منوعــهم وهیــم خــوردن امــدیپ
 .نیزم در عداوت و يریدرگ

 .است امدهین قرآن در .کرد داخل نجاست اولادش و آدم به فردوس در طانیش

 عدم ذکر مورد  .است مکتوب نیشهادت بهشت دروازه يبالا در

 وجود یک جهنم وجود ده جهنم

۲۸     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  
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  رنائوسیه بر آراء اکین با تیگناه نخست ۀمسئل تبیین
  

 استادیار گروه فلسفه دانشگاه زنجان / یم خوشدل روحانیمر  mk_rohani@yahoo.com  
    کارشناس ارشد فلسفه و کلام اسلامی دانشگاه زنجان/  یگدلیه بیرق

  atrak.h@znu.ac.ir  دانشیار گروه فلسفه دانشگاه زنجان/  كن اتریحس
  19/1/1394: پذیرشـ  2/8/1393: دریافت

  دهكيچ
بودن خلقت انسـان معتقـد    يا به دو مرحله يو .داردن یگناه نخستاز خاص  يرتفسی هکاست  سایلکاز آباء  یکی، رنائوسیا

امل قرار داشته اسـت. بـا   کرشد و ت يف و ناتوان و در ابتدایضع یعتیطب يداراخلقت  يانسان در ابتدا، ي. به اعتقاد واست
آدم و  یب نافرمـان ، موج ـفیضـع  عتیطب نیا از یطان با آگاهیشامل نبوده و کآدم در بهشت هنوز ، لمه خداکم یوجود تعال

امل و شباهت به خداونـد  کدن به تین جهان و رسیورود به ا يبرا یعامل، ممنوعه درختاز شد. خوردن  یحوا از دستور اله
تـا بـه خطـا و    اسـت   یجه گناه و نافرمـان ینتا، ین دنیدر امرگ  خلقت است. يشق ثانودن به شباهت خداوند، یرس د.یگرد
رحمـت خـدا را   کـه   ا ندامت و توبه را به دنبال داشـت ریز ؛ن نوع گناه نبودهیان دهد. البته گناه آدم بدتریپا يابد یچیسرپ

گناه آدم باشـد. در   يبرا یه پاسخکنینه ا، داند یم یجاد هستیا يبرا یلیح را دلیوجود مس، رنائوسیرد. اکشامل حال آنان 
سـبب   ،بـا خداونـد   حیمساتحاد  است.رده ک یح تلقیر مسیننده مسکرو آدم را هموا یانون جهان هستکح را یمس يو ،واقع
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  مقدمه
العـۀ سرگذشـت   . از مطهمواره در طول تاریخ و در همه جوامع مطرح بوده است فساد و شروراز بحث 

ه اگـر افـراد   کبرتر در جهان وجود دارد  یه نظمکاند  ن باور بودهیبر ا نه آناکآید  دست می به ییاقوام ابتدا
ن طـرز  یبه دنبال خواهد داشت. ا يفرکیآنان  ين عمل برایبه مخاطره خواهند افتاد و ا، نندکآن را نقض 

 يبه طور عمـد الهی  ه اگر افراد از دستوراتکند معتقد شدها  انسان افت ویبا گذشت زمان توسعه ، رکتف
  رد.یگ یشان سرچشمه م ین عملِ آنان از غرور و نادانیاو  شوند محسوب می کار گناه، نندک یچیسرپ

، ص 3ج ، 1365، عمیـد (و جـرم اسـت   ینافرمـان ، عمل زشـت ، ار بدک، تیمعص يگناه در لغت به معنا
 یدر هـر گنـاه  ، اسـت مقـدم بـر خـود عمـل     ، ه و ارادة فردشیاند، یاب هر عملکارتدر  هکآنجااز. )2071

 یاب عمل ـک ـموافقت اراده با عمـل و ارت ، شه انسان در مورد عملی: انددر نظر گرفتسه مرحله توان  یم
ه خـدا مـا   کانجام آنچه  یعنی ؛است یمخالفت با مقدسات اله گناه، نیاست. بنابرا یه مخالف با اراده الهک

  رده است.که خدا ما را به آن امر کآنچه  كرده و ترک یرا از آن نه
 یسـا و حت ـ یلکن و برجسـتۀ  یان آبـاء نخسـت  ی ـه در مک ـاسـت   یاز جمله مباحث، نیبحث گناه نخست

 ـا ۀنیش ـیبـه پ  ین مطرح بوده اسـت. بـا نگـاه   یالعهد نیات بیو ادب یرسمریتب غکسندگان ینو بحـث،  ن ی
معتقـد  ، شـود هـا   انسـان  هـاي  یبـدبخت  أه منش ـک گناه بزرگ یکوجود به  زیه اقوام گذشته نکیابیم  درمی
 یجمع ـة فارکفرد و ضرورت  یک یل نافرمانیدل به؛ »یگناه جمع«مفهوم ، لیاسرائ یان قوم بنیدر ماند.  بوده
، 3 ج، 1385، واینـر (مرسوم بوده است، ن شده بودیخشمگ ین نافرمانیه از اک ییفرونشاندن خشم خدا يبرا

شـمندان  ینـزد اند  »نیگنـاه نخسـت  «با عنوان  یلکدیدگاه  یکعدها به صورت ن اعتقاد بیا .)2198ـ2193ص 
س یقـد  پولس يها ق و نامهیدر عهد عت شیدایپسوم سفر  باب، ن آموزهیطرح ا أمطرح شد. منش یحیمس

 ـا، آگوسـتین د. ی ـگرد سنت آگوسـتین دگاه یاساس د، پولسات یباشد. نظر یم ن آمـوزه را بـه صـورت    ی
و  ایرنـائوس همچـون   ين آمـوزه در نـزد افـراد   ی ـز ای ـن ایرنـائوس  ازپیش  یول ان داشت.یب يتر برجسته

  مطرح بوده است. ترتولیانوس
سـا از جملـه   یلکآبـاء  سـایر  ر یبا تفس يحدودن تایدر باب گناه نخست ایرنائوس ریتفسرسد،  ینظر م به

  ن است:ین چنیگناه نخست ةمضمون آموز باشد. متفاوت، آگوستین
 ـ  و مرگ وارد جهان شد يبا گناه و و ردکه آدم در باغ عدن گنا از آدم بـه   یمرگ و گناه به صـورت ارث

 ـ یسیت عیآموزة الوه، ن آموزهیافت. به دنبال طرح و قبول ایانتقال  ياولاد و  يشـدن و  یح و قربـان یمس
  ).1998ـ1991، ص 1958(آگوستین، در میان مسیحیان مطرح شدها  انسان براي نجات
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نـد.  ک یم یل و منشأ گناه آنها معرفیدل، ف آدم و حوا را در آغاز خلقتشانیام و ضععت ناتمیطب ،ایرنائوس
، ن صـحنه ی ـدانـد. در ا  یجدال و تعارض حق و باطل م ۀب آنها را صحنیگناه آدم و حوا و فر هصحن يو

 یافتـه و نافرمـان  یل مار بر حوا غلبه کطان به شیطان باطل و دروغگوست. شیخداوند حق و راستگو و ش
را گنـاه آنهـا نـدامت و    یداند؛ ز ین گناه نمیرا بدترها  انسان نیگناه اول، ایرنائوسآورد.  م و حوا را به بار آد
رد. خداوند از سـر رحمـت   کآنان ه رحمت و محبت خداوند را شامل حال کرا به دنبال داشت  یمانیپش
 بـا د و ن ـریباز دارد و با گناه بم ینآنها را از نافرما، ن عملیانسان مقرر داشت تا با ا يمرگ را برا، شیخو

هـم مـورد    يران قرون بعـد کان متفین در میه آموزه گناه نخستکاست یادآوري لازم به  د.ننکست یخدا ز
همچـون   يگـر یردند و افراد دکاز آن دفاع  یناسئتوماس آکوو  آنسلمهمچون  يبحث قرار گرفت. افراد

 ایرنـائوس دگاه ی ـان دی ـه بـه ب کاست  آنن نوشتار بر یا. اند ردهکن آموزه انتقاد یاز ا ژان ژاك روسوو  ولتر
  بپردازد.ن یگناه نخستخلقت انسان و مسئله در باب 

  نيو گناه نخست بحث گناه يخيتارة نيشيپ
ز وجـود داشـته   ی ـان باسـتان ن ی ـه در ادک ـاست  یان از جمله مسائلیا خدایگناه انسان در برابر خدا  ۀمسئل

، ق.م2400 یان حـوال یمربوط به اقوام مصر است. مصر، ر مورد بحث گناهدسند موجود ن یتر هنکاست. 
 ـالهـی   یه نظم ـکن باور بودند یا اعتقاد داشتند و بر )pxr«Pyramidtexts«(هرم يها متن یبه گواه  یا قـانون ی

 یو حت ـ يردارکاتهامات بدۀ لیش او به وسیآسا، رده باشدکه اگر شخص مرده آنها را نقض کوجود دارد 
از مـرگ در  پـس  شـخص  رو،  ایـن . ازافتـد  یبه خطـر م ـ ، ه او باشدیجانوران عل يد از سویه شاک یاتهام

و نوع عقاب و ثـوابش   اوۀ یرو، ن دادگاهیس ایه رئکردند ک ین اظهار میشود. البته چن یم يداور یدادگاه
به خـدا   ییاعتنا یستن قانون خدا و بکز گناه را شیتاب مقدس نک. )2193، ص 3ج، 1385، واینر(ستینمعلوم 

ه توسـط جـد   ک ـر بـوده  یناپـذ  اجتنـاب  یگنـاه عمل ـ  .)4: 1اشـعیاء  ، 4: 3یوحنـا  (نـد ک یم ـ یعرف ـاو م كو تر
از پـس   یه قلـب هـر انسـان   ک ـاسـت   ینیلعن و نفرابد. گناه، ی یانتقال م یبه نسل یاز نسل آدم)(مانکمشتر

 یر و عمل ـک ـچ فیتواند ه ـ یاه است و نماملاً پر از گنک يمسموم شده است و هر فرد بعد از گناه اصلی)(آن
ق ی ـار از طرک ـن ی ـشـوند و ا  یاست و همه رستگار م ـ یاز جلال اله یوتاهکبخش را انجام دهد. هبوط، 

  .)24ـ22: 3رومیان(ردیگ یح انجام میمس یسیو توسط ع یفضل اله
نـام   پولس قدیس ازتوان  می آنهاترین  . از مهممختلفی دارندآباء کلیسا نظرات  ،در باب گناه نخستین

بعدي منتقل شد و هاي  انسان گناه او به، به سبب سرپیچی آدم در بهشت از فرمان الهی، پولساز نظر برد. 
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آلود است  وضعیتی گناه، گناهکار گشت. شرایطی که انسان در آن قرار گرفتها  انسان فطرت و ذات همه
آلود گرفتار شده  نوعی در این شرایط گناه انسان به ،به نظر وي. که خود انسان مسئول گناه خویش نیست

نجـات وي از گنـاه   موجـب  است که هیچ آگاهی و تمایلی به آن نداشته است. البتـه ایـن ناآگـاهی نیـز     
زندگی همراه با کفر و شرك در این جهان بـوده  انسان به بار آورد،  شود. پس آنچه که گناه اولیه براي نمی

بلکه در شرایط و زمـانی خـاص وسـایل     ،وضعیت گناه آلود رها نکردخداوند انسان را در این اما است. 
زیرا مرگ را هم به  ؛اما این تمام نتیجه گناه او نبود. )19، ص 1386، ایلخانی(را مهیا کردها  انسان نجات تمامی

و  زیرا خداوند آدم؛ نبوده استها  انسان خداوند برايۀ مرگ بخشی از طرح اولی، دنبال داشت. به باور وي
بـر  ، قطری ـبدین اما آنان با سرپیچی از فرمان خداوند گرفتار مرگ شدند. ، حوا را جاودانه خلق کرده بود

  .)324ص ، 1380، چاید استر(شوند گناهکار گشته و با مرگ مواجه میها  انسان اثر گناه آدم همه
 يهمـه طـار   بر ن قسم مرگیدار شد و به گناه به همیشخص در جهان پد یکۀ لیچنانچه گناه به وس

  .)12: 5رومیان (بودند یار مکگناه يه در وکازآنجا، دیگرد
بـود.   پـولس قـدیس  ، ار بردک  را به »نیگناه نخست«ه اصطلاح ک یسکن یاولکه  استیادآوري لازم به 
تـوان نجـات    ییتنها به، گناه آدم از خداوند دور شده است خ به سببیه از آغاز تارک يبشر ،يبه اعتقاد و

ق رنـج و مـرگ   یار از طرکن ید و ایتواند با خدا صلح نما یرا نداشته و نم ید و بند گناه ذاتیز قش ایخو
در برابـر   یاطاعـت را بـه همـراه داشـته و مـانع     ، حیمان به مسیا، يشود. به نظر و یم یح عملیمس یسیع
  .)85ص ، 1381، میشل(است ینفسان ياز هواها يرویپ

 یـک به سبب اطاعـت  ، طور نیهم. دندیار مقرر گردکن گناهساکار یبس ،شخص یکچنانچه به سبب 
  .)19: 5 رومیان(شوند می سان عادل شمردهکار یبس، شخص

  .)22: 15قرنتس(ح زنده خواهند شدیهمه در مس ،رندیم یچنانچه همه در آدم م
 داشت. به بـاور  یحیات مسیدر اله یار مهمیه نقش بسکست سایلکاز آباء  یکی، م)130ـ ـ200(ایرنائوس

 یه مخلوقـاتش مـدت  ک ـخداوند بـر آن بـود   . خلق شده بود نیافته)رشدتجربه و  بی(و نابالغ كودکانسان وي، 
 یـک رند. پـس آدم و حـوا بـه صـورت     یبه خود گ یا شباهت الهیابند و ینند تا رشد ک يرا سپر یطولان

گانـه   هیک عمل بچدلیل بلکه به  ،ان نبوده استیشورش و طغدلیل هبوط آنها به خلق شده بودند.  كودک
 کم ـک ،دهـد  یم ـ يه روک ـ هر اتفـاقی  معتقد است و تمایل به رشد قبل از زمانش بوده است. ایرنائوس

اسـت. خداونـد    بلـوغ معنـوي)  (مـال کدن بـه  یه و رسیاول ین بدبختیخداوند به انسان به جهت غلبۀ او بر ا
را مجبـور بـه   هـا   انسـان  ،آنرده است تـا در  ک یمحل سخت و دشوار طراح یکعمداً جهان را به عنوان 
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و  ابنـد یرشـد   یتوانند به عنوان عاملان اخلاق یه آنها مکاست  ین تنها راهیا. ندکب یاخلاق يریگ میتصم
  .)160ـ158، ص 2007، کلاگر(مال برسندکبه  یبه لحاظ اخلاق

اگـر   یحت ـ يرا به بـاور و یز؛ ح استیمس یسیظهور ع، خ نجاتینقطه اوج در تار ،ایرنائوسدر نگاه 
 یشد و گناه انسان فقط نقش او را به عنـوان نـاج   یفرستاده م یسیباز ع ،ردک یانسان هرگز گناه هم نم

بـه طـور    ،انجـام داده بـود   ه آنچـه را آدم ک ـداند  یم يدیآدم جد ح رایمس یسیع ،ایرنائوسرد. کن یمع
 یچیت خوب و بـد سـرپ  وه درخت معرفیاز فرمان خداوند در مورد م ه آدمک یحالدر. ردک اخنث یاصول

ردن ک ـعـلاوه بـر بـازگو    ، ایرنـائوس چوبۀ درخت درگذشـت.   يبر رو یح فرمانبردار بود و حتیمس، ردک
 ـ ؛ نـد ک یز مطـرح م ـ ی ـم را نیان حـوا و مـر  ی ـسۀ میمقا، اشتباهات آدم  يحـوا بـا وفـادار    ییوفـا  یتقابـل ب

را توسـعه   یشناس ـ میمبحـث مـر   هکست سایلک ين آبایاول، جزو ایرنائوس. )252، ص 1872، ایرنائوس(میمر
  د:یگو یبشر م يم در رستگاریدر باب نقش مر يدهد. و یم

موجـب   ین نافرمـان یه اکشدند  یآنها وادار به نافرمان؛ ره بودهکاما حوا هنوز با ،چه آدم شوهر حوا بوداگر
هنـوز   امـا او  ،داشـت  يم شـوهر یاگرچه مرق، ین طرید. به همیمرگ خودشان و مرگ تمام نژاد بشر گرد

م یحوا با اطاعت مـر  یخود و تمام نژاد بشر شد. پس نافرمان يق اطاعت باعث رستگاریره بود و از طرکبا
، مانیق ایز از طریره نکم بایرد و مرک یرا معتقد نشد و نافرمان يره حد و مرزکبا يرا حوایزشود؛  یم كپا

 ـجد یخیت تـار یوضـع  یـک و  ره متولد شدکم بایح از مریپس مسرا فراهم ساخت.  ییو رها يآزاد  يدی
  .)256(همان، ص جاد شدیا
وة ی ـشـنهاد داد تـا از م  یرد. حوا به وسوسۀ مار به آدم پکحوا را خلق ، خداوند از دندة آدماز منظر تورات، 

 يه او بـه جـا  ک ـایـن اسـت   برسند. اعتقاد بر  یممنوعه درخت معرفت خوب و بد بخورد تا به جاودانگ
ن انسان از باغ اخـراج شـد و مـورد لعـن قـرار      یق اولین طریوغ مار شد و بدم دریخداوند تسل ییراهنما
  .)81، ص 2005، وومک(گرفت
ب حـوا توسـط مـار و خـوردن از درخـت ممنوعـه و       یز در باب فرینمسیحیت سا در یلکه یاول يآبا

ه ک ـنـد  تقدمعدانـد و   یطان م ـیزنان را دروازة ش، انیاند. ترتول و تمام نوادگانش سخن گفته يو يارکگناه
  .)14، ص 2012، (ترتولیانح هستندیدار مرگ مس تمام زنان عهده

  و خلقت انسان. بهشت ۲
مطلـب   ،گیـرد  مدنظر آباء کلیسا و مفسران قرار مـی  آنچه در باب خلقت انسان و هدف خداوند از آفرینش وي

  .)26: 1 فر پیدایشس(»و خداوند گفت انسان را به صورت ما و موافق شبیه ما بسازیم: «سفر پیدایش است
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  سد:ینو یم ایرنائوس
در  )كخـا (نین زمیتر ن و مرغوبیتر انسان را با ناب، شیبا قدرت خو. او با دستان خود انسان را ساخت

 ـ) او را مشخص یلک ينما(یلکرد. از صورت خود طرح کخردمندانه مخلوط  يریگ اندازه  يرد. ظـاهر ک
 ـ یستیه باکاز خدا بود  يریسان تصوه خداست. انیش از حد شبیب، ت استیؤه قابل رک شـد و   یساخته م

ش نفـس  ین خاطر خدا به صورت خـو یبد. ندک ین زندگیتوانست در زم یگشت. اما م ین مستقر میدر زم
  ).5، ص 2009، جرج(ز مانند خدا گرددیه انسان در نفس نک يا گونه به. ردکرا عطا  یزندگ

صـورت خداونـد   ؛ به خداوند تمایز وجـود دارد میان صورت خداوند و شباهت ، ایرنائوسدر نگاه 
مختص شکل جسمانی انسان است و ظاهراً ماهیت انسـان را بـه عنـوان مخلـوقی خردمنـد نشـان       

در رد. گی ـ القدس انجام می رسیدن به کمال معنوي است که توسط روحبه خداوند،  دهد. شباهت می
ي ها ویژگی همانصورت،  .)211، ص 2007، هیک(دگرد انسان در جاودانگی شبیه خدا می ،این مرحله

امـا انسـان   . دهد شود و آنها را از دست نمی جسمانی و عقلانی انسان است که انسان با آنها زاده می
کـه آدم شـباهت را از دسـت داد و     همچنـان  ،کمال ابدیت) دست نیابد(تواند به شباهت خداوند می

  .)42ـ41، ص 2002، ویلی(دمسیح آن را دوباره برگردان
به شـباهت بـه   ، يه با اطاعت دستورات وکد و خواست یخداوند بشر را در ابتدا به صورت خود آفر

انسـان بـا عبـور از     شـود و  یکبـا او شـر   یاو در جـاودانگ ة ه بندکن بود یابد. هدف خداوند ایاو دست 
ن بـه  دیرسبراي ات است. اما یو نعمت ح یه همان مقام جاودانگکمرحله صورت به مقام شباهت برسد 

، اطاعـت از دسـتورات خداونـد بـه نجـات      ۀجیبوده است تا در نت يار و آزادیاخت يانسان دارا ،ن مقامیا
ه ک ـنیادلیـل  ه بـه  ک ـبل، از خودیندلیل اما نه به  ،دیخداوند ابتدا آدم را آفر«نائل شود.  یو جاودانگ یزندگ

ه مـا امـر بـه    ک ـبل، نـدارد  يسـود  چیخداوند ه ـ يند. اطاعت ما براکخود را به بندگانش اعطا  يها نعمت
د این ـرف، ایرنـائوس ). 329، ص 1872ایرنـائوس،  (میبرس ـ یو جـاودانگ  یزنـدگ ، م تا بـه نجـات  یاطاعت شد

  دهد: یح میگونه توض نیرا ا یجاودانگ
دارد و آن همان  یاما بشر با خداوند تفاوت .ابدیتواند به شباهت خداوند دست  یخداوند م يبشر با فرمانبر

را  یخداوند طعم جاودانگ، ندک یرا تحمل م یفراوان يها ن چون بشر درد و رنجیکاوند است. لت خدیازل
جـلال   يفسـاد  یآورد و تداوم ب یبه بار م يفساد یاز خداوند ب ي.. اطاعت و فرمانبر.دیبه او خواهد چشان

 ـ  یاز طرر است، یه فناپذک یند. پس انسانک یت را حاصل میابد صـورت و   توانـد  یق اطاعـت خداونـد م
 دان را به دست آورد.یشباهت خداوند جاو

بـاهت را تع  یانند. پدر فرک یالقدس دخالت م پسر و روح، پدر، دن به شباهت خداوندیجهت رس یـ نـد ش ن ی
ش بـرود و  یمال پک يند تا به سوک یم کمکالقدس به انسان  ند و روحک یم پدر را اجراۀ پسر نقش، ندک یم

  .دار خداوند استیهمان د، یجاودانگ مال وکن یابرسد.  یبه جاودانگ
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امـا خواسـت کـه     ،ست که خداوند از ابتدا قادر بود انسان را کامل خلق کندا ترین مسئله این مهم
انسان با اختیار خود راه کمال را بپیماید. از طرفی نیز انسان در ابتدا داراي طبیعتی ضعیف بود کـه  

توان حفظ و تسلط بر آنها ، یا در صورت دریافت هاي الهی را نداشت و توان دریافت تمام موهبت
  ).380، را نداشت( همان

ر یگذاشـته و تصـو   یروح اثـرات نـامطلوب   يمعنـو  يها ییبایز يگناه بر رو« د:یگو یدر ادامه م ایرنائوس
، ردنک ـبـار گنـاه    یـک ن با یکسازد. ل ینابود م، ردهکجاد یا روح)(ه لطف و مرحمت را در آنکرا  ییخدا

  .(همان)را بازگرداند یوه اصلکتواند عظمت و ش یرا روح میز ؛روند یا از دست نمنهیهمه ا
نخـورده   و دسـت  یع ـیشاعرانه از بهشـت طب  يریتصو، دهد یاز بهشت ارائه م ایرنائوسه ک يریتصو

 ـ ونـد آدم را اخد« داند؛ یم یداشتن از گناه دوستپیش در بهشت را  یاست. او زندگ ز در ی ـهمـه چ  کمال
 ،جهـت  نیامل قـرار داشـت. بـد   کو نوزاد بوده و در آغاز توسعه و ت كودک داد. اما انسان هنوزن قرار یزم

م یعدالت را بـه او تعل ـ ، لام خدا در بهشتکرد. کا یبهشت) را مه(نیتر از زم یعال یانکاو م يخداوند برا
بـه بـاور    .ب خوردیفر توسط اغفالگر یل به راحتین دلیبه ا .امل نبودک، مین تعالیداد. انسان با وجود ا یم

ل شـده  کیرس تش ـ كرا آنـان تـازه از خـا   یبه وسوسه افتادند؛ ز یتجربگ یل بیآدم و حوا به دل، ایرنائوس
در بهشـت همچـون    آنـان د. افتـه بـو  یرتشـان توسـعه ن  یهنوز بصان بوده و کودکارشان مانند کبودند و اف

روح را آنچـه در قالبشـان بـود،    یز؛ تنداز دمساز شدن نداش يچ مفهوم و تصوریه هنوز هکبودند  یانکودک
از  يچ مفهـوم و تصـور  یه ـ، ه روح در جهت مناسب و قدرت باشـد ک یتا زمان: نفس) بوده است(یزندگ

دند و در یگر را بوس ـیه آنها شرمنده نبودند و همـد کل بود ین دلیشود. به ا یده نمیآور در آن د اعمال شرم
انسـان   یه نافرمـان ک ـ یامـا زمـان   .)6ـ ـ5، ص 2009، جـرج (یکودکدوران  یگناه یهمچون ب ،آغوش گرفتند

 .)60، ص 1869، ایرنائوس(ا فرستاده شدیمشخص شد بعد از آن به دن
فرصـت بـروز   ، اری ـبشـر بـا داشـتن اخت   پـرورش روح اسـت.    يبرا یانکم، جهان ایرنائوسدر نگاه 

، ار هسـتند ی ـاخت يه داراک ییآنها یعنیگر همنوعان خود یبا د ،طین محیدر ا .را دارد یاخلاق يها لتیفض
هـا   انسـان  و اراده يه مسـتقل از آزاد ک ـاسـت   یعیآنچنان نظام طب ين جهان دارایند. اک یارتباط برقرار م

 ـ  رنج، ها ینابسامان، ها ستکانواع شرور مانند: ش ،یجهان نیدر چن کند. شک یعمل م هـا   یعـدالت  یهـا و ب
 ـ ،رنگ و خدعهین ،ن جهانینند. اگر در اک یمظهور  بـر اثـر    یس ـکچ یب نگـاه دارد و ه ـ یآس ـ یجامعه را ب

 یمعن ـ یازهـا و مخـاطرات واقع ـ  ین، ین جهـان یدر چن، زدیبرنخ یاز مظلوم يا ند و نالهینب یبیتصادف آس
ان ی ـن از میقـوان  ییارآک ،یطین شرایند. در چنکت کحر یلکن یتواند بر اساس قوان یعت نمینداشته و طب

پـس هـدف خداونـد از     .)102ـ ـ100ص ، 1381، هیـک (نـدارد  یمعن ـ یلاقم اخیگر علم و مفاهیرود و د یم

۳۶     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

 یانک ـم ،ه جهـان ک ـبل، ل شوندیثر لذت و حداقل رنج ناکنانش به حداکه ساکنبوده  یجاد بهشتیا، خلقت
از دسـتورات   يروی ـف و پیالکآزادانه با انجام تها  انسان ه در آنکاست  يساز پرورش روح و انسان يبرا

جهان ما بـا تمـام    ،ل شوند. در واقعیتبد يات ابدیابند و به وارثان حیدست  یقرب الهخداوند بتوانند به 
دن) در یبه شـباهت خداونـد رس ـ  ( يدوم خلقت بشرۀ ه در آن مرحلکاست  ییقلمروخود  يها يدشوار

  .)107ص ، همان(حال رخ دادن است

  )Charles Robert Darwin(شناس) ستیز(نیرنائوس و دارویدگاه ایخلقت انسان ازد
خلقـت  زمینـه  در  چـارلز دارویـن  بـا نگـاه   ، رنائوسایه تفاوت نظر کمطرح شود ال ؤن سین است اکمم

 ینییدر سـطح پـا   یانسان در آغاز خلقت به لحاظ هوش ایرنائوسن است: از نظر یست؟ پاسخ ایانسان چ
بـه   یحت ـو  ببخشد املکاوت خود را تکتوانسته هوش و ذ یم یاز دستورات اله يرویاما با پقرار داشته، 

ه ظـاهر  ک ـبلوان نبـوده،  ی ـل حیل و شـما کبـه ش ـ  ،خلقت يل شود. پس انسان در ابتدایز نایت نیمقام ابد
هسـتند و بـا    يریادگی ـه در آغـاز  ک یانکودکشرفته نبوده است. مانند یپ يو کیادرا يقواو داشته  یانسان

  سد:ینو یم ن هیکجاند. چنانچه ک یآنها رشد م كدرة قو ،گذشت زمان و آزمون و خطا
 ـ، مکانی ۀنه بعد و فاصل، اند با بعد از خداوند آفریده شدهها  انسان  ـ یبلکه بعد علم  ـیو معرفت بشـر   ی. یعن
 ـ   یخیل یآفریده شده که از لحاظ معرفت يا گونه  به  ابتدا  یاز خداوند دور بوده است. اگـر از لحـاظ معرفت

 ـ يخویش از آزاد يبه خدا یگوی سخدیگر در مقام پا، شد ینزدیک به خداوند آفریده م برخـوردار   یواقع
را انتخـاب   يراه دیگـر  توانسـت  ینم یاد و با قرب معرفتد مینبوده و حتماً به خداي خویش پاسخ مثبت 

  ).107ـ106، ص 3 ج، 1381، هیک(کند
امـل  که انسـان در تـداوم ت  ک ـنیبـر ا  یخود را مبن ـنظریۀ ، ش نوع انسانیدایدر مورد پ، چارلز داروین یول
  است: یمدع يند. وک یمطرح مد آمده است، یتر از خودش پد وانات پستیح

 ـ یجیو تدر یرات تصادفییبر اثر تغ، واناتیاهان و حیگگوناگون انواع   ـیه بـر اسـاس عوامـل طب   ک در  یع
 بـه ، ق وراثـت یاز طر، د آمدهین افراد پدیه در اک یراتییاند. تغ د آمدهیپد، نوع رخ داده یکاز افراد  یبرخ

 ـیط در تنازع بقـاء و انتخـاب طب  ینسل بعد منتقل شده و در پرتو انطباق با مح  ـیزم، اصـلح  يو بقـا  یع ۀ ن
 ـنوع انسـان ن د است: معتق ،هین نظریبر اساس هم يرا فراهم آورده است. و يدیش نوع جدیدایپ ز ماننـد  ی

 ـح ینـوع ، انسان، در واقعاست. تر به وجود آمده  وان پستیح یاز نوع، واناتیر انواع حیسا وانِ برتـر از  ی
  ).99ـ98ص ، 1392، رجبین است(انواع پیشی

  نيگناه نخست .۳
شـدن   كپـا  يعت انسان به جهت گناه آدم آلوده شده و برایه طبکست ا انگر آنینما، نیگناه نخست ةآموز
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از  یکـی ن آمـوزه را بـه عنـوان    ی ـان ایحیباشـد. مس ـ  یح لازم م ـیمس ـ یس ـیمـرگ ع ، آلوده عتین طبیاز ا
  باشند. یبند میخود باور داشته و به آن پا ياصول اعتقادترین  یاساس

ق آدم و حوا به تمام فرزنـدان آنهـا   یاصل از طر یکه به عنوان یگناه اولان، یحیمس يها آموزهاساس بر
ل بـه گنـاه دچـار    ی ـمـرگ و تما ، درد و رنج، مثل جهل یه انسان به موضوعاتکشد  موجبو  منتقل شد

عـت  ین گناه در طبیه اثرات اکنیشود. به جهت ا یلحاظ م یردن گناه اصلک كپا يابرد، یشوند. غسل تعم
خودشـان  هرچنـد   ،دهنـد  ید م ـی ـز غسل تعمیشده را ننوزادان تازه متولدها  سایلکدر . ماند یم یانسان باق

  .)2000ـ1998، ص 1958آگوستین، (اند ب نشدهکرا مرت یگناه
  رد:کان یتوان در چند بند ب یم، دهد یم مین تعلین گناه نخستیترکه دکآنچه را 

ل نژاد بشـر وجـود داشـته    کارادة  ،ارادة آدم ردند. درکبا او گناه ، ردکه آدم گناه ک یل نژاد بشر زمانک، اولاً
  ردند.کبا او شورش ، ردک یه او گناه مک یردند و زمانکدر آدم گناه ها  انسان ه همهک يطور است. به

  شوند. آلود متولد می با طبیعتی گناهها  انسان ۀاکنون هم طبیعت انسان هم خراب شد و هم ،ردوقتی آدم گناه ک، ثانیاً
گنـاه  ، ه گنـاه آدم ک ـآنجااز. بوده استها  انسان گناهان ۀم همیمنشأ و علت مستق، آلود ت گناهین ماهیا، ثالثاً

د و تـا ابـد در   افراد بشر در تحت غضب و لعنت خدا بوده و مسئول هسـتن  یتمام، هاست تمام انسان
همـه در گنـاه آدم    ،در نسـل بشـر   یوسـتگ یل پی ـبه دل. )2000(همان، ص مانند یم یعذاب جهنم باق

  .)125، ص 2002، ویلی(یگناه شخص یکنه  ،وسته استیو پ یشگیه همیو گناه اول میهست یکشر
ان بـاز  ن جه ـی ـز چشـمان خـود را در تحـت غضـب و لعنـت در ا     یشده ننوزادان تازه متولد یحت، رابعاً
  .)6، ص 2010، ص وستیوزن(دانند یوم مکتولد خود را محۀ ار بوده و از لحظکنند. آنها گناهک یم

دهـد. خـدا حـق و     یان حق و باطل را نشان م ـیتعارض م، ب اویمسئله گناه آدم و فر، ایرنائوسدر نگاه 
بـر انسـان قـدرت و    ، لهین وسیبد. برگرفتحوا را در، ل مارکطان در شیباطل) است. ش(دروغگو، طانیش

له یطان بـه وس ـ یه ش ـک ـند ک یم اظهار ایرنائوسبشر به ارمغان آورد.  يافت و گناه آدم مرگ را برایتسلط 
آدم و  یل شد. نافرمـان یبه دشمن خدا تبدها،  انسان یق حسد به خلقت خدا و موهبت زندگیمار و از طر

فـراوان   یکـی آنها در برابر ن ین ناسپاسیا .نندکه آنها بخورند و از فرمان خداوند تجاوز کشد موجب حوا 
رد تـا خـود   ک ـ یم یسع او. ردکترس بر آدم غلبه ه کن بود یا ینافرمان و ج سقوطیاز نتا یکیخداوند بود. 

حضور در نـزد  ۀ ستیق و شایخود را لا، ین سردرگمیدر ا يورا یز ؛شه از خداوند پنهان داردیهم يرا برا
را تـرس او بـه نـدامت و توبـه     ی ـز ؛داشت آدم يبرا یجۀ خوبینت، دلهرهن ترس و ید. اما اید یخداوند نم

  .)247ـ216، ص 2001 ،آزبورن(ردکد و محبت و رحمت خداوند را جذب یانجام

۳۸     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

ان ی ـم يا قابـل ملاحظـه   يهـا  نانـه اسـت. تقابـل   یب خـوش  ،نیدر باب گناه نخست ایرنائوس يها نوشته
 یعـزل سـنت وابسـته بـه پـاپ      یانیبه زمان پا، ایرنائوسوجود دارد.  آگوستین يها او و نوشته يها نوشته

  .)1، ص 2009، جرج(شود می دهید یشواهد از سنت وابسته به پاپ، يو يها تر است. در نوشته یکنزد
ه خـود را  ی ـرد و موقوفـه اول که آدم گناه کنظر داشتند  ن مورد اتفاقیدو در ا هر، آگوستینو  ایرنائوس

 بـه نظـر   بـه عنـوان عواقـب گنـاه آدم اسـت.     ، هـا  انسـان  د. مرگ همـه ت از دست دایمیو صم یاز همدل
گنـاه   ایرنـائوس ه ک یحالدر، ردکخداوند را فاسد  نخوردة و دست یعیطب يها برنامه، یگناه اصل آگوستین

خـدا را   يهـا  برنامـه  يبند ند و طرحک یم یلازم در جهت آموزش و پرورش بشر تلق یباً گامیه را تقریاول
 ـیا، ردکه انسان را آزاد خلق کند. پس خداوند ک یم ینیب شیه پیاول با همان گناه رده ک ـ ین ـیب شین گناه را پ

نـد  یاه فرک ـاسـت   یه گنـاه همچـون سـنگ   کنیادلیل به اما رد. که مقررات را وضع کاز آن بود پس و  بود
اسـتفاده   یسـت شده بـه در  داده يه انسان از آن آزادکرد کخواهد  کمکخداوند ، ندک یرا دشوار م يریادگی
  ).2ـ1ص ، (همانندک

ه ک ـمعتقـد اسـت    آگوسـتین اما ، دانند یجه گناه آدم میهر دو مرگ را نت، آگوستینو  ایرنائوسگرچه 
ن قـرار  یمع ـ یتیدر وضـع ، ریو فسـادپذ  یع ـیطب یه با داشتن بدنکتوانست به آدم اجازه بدهد  یخداوند م

بـه   يریبـا خواسـت خداونـد از فسـادپذ     ،سـپس . نـد کرشـد   یو فرتـوت  يری ـها بـدون پ  ه سالک ردیبگ
امـا  ، ر اسـت یپذ بیواسطه شود. جسم انسان آس یان مرگین میه در اکنیبدون ا، منتقل شود يریفسادناپذ

ر اسـت و  یجسم فناپـذ : توان گفت میدلیل، ن یبه هم .ش وجود نداردا يریب پذیآس يبرا یچ ضرورتیه
ه نسل بشر را فراتر از خودشان دانسـته و مـرگ را   گنا، آگوستینمرگش وجود ندارد.  يبرا یچ ضرورتیه

  .)94ـ92، ص 1886، شف( رده استکقلمداد  یو روحان یشامل دو نوع مرگ بدن
در  یـونس ه ک ـ يارکتنها ده بود. یونس را بلعیه کند ک یه میتشب یبزرگ یز مرگ را به ماهین ایرنائوس

د. ی ـعمل نما یند و بر طبق اراده الهکد رو خداون يه به سوکن بود یا توانست انجام دهد، یم یم ماهکش
دا ی ـم به شـناخت خداونـد دسـت پ   یتوان یما بدون آنها هرگز نم؛ طور هستند نیز همیمرگ و درد و رنج ن

ت را یبشـر  يریو فناپـذ  یاصـل  یگناه آلودگه، کنیآدم علاوه بر ا یالبته نافرمان. )460، ص 2007، کلاگر(مینک
  .)171، ص 1960، کلی(ز شدیطان نیش بشر در اسارت یبردگ يبرا یمنبعبه بار آورد، 

اـن زنـدگی       . ردخداوند آدم و حوا را خلـق ک ـ ، ایرنائوسبنا بر اعتقاد  اـي داد و بـه آن اـ را در بهشـت ج آنه
اـ را    ، اننزدیکی داشـتند. در ایـن می ـ  ۀ با خداوند رابط، که در این زندگینمود عطا اخوشی  شـیطان ضـعف آنه

ۀ وسوس ـبـراي  آمد و یا از مار بـه عنـوان ابـزاري    ل مار دردر این کار یا خودش به شک .شناخت و وارد باغ شد
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اـه وادار نکـرد  : دگوی در ادامه می ويآنها استفاده کرد.  اـ      ،شیطان اولین زن و مرد را به گن اـن ب اـ خودش بلکـه آنه
رده شـبیه خـود خلـق ک ـ   چون خداوندي که انسان را به شـکل و  ؛ )28، ص 1987، برتون(انتخابی آزاد گناه کردند

اـم دهـد. آدم نیـز     ر دست بـر به او آزادي و اختیار هم داده بود. انسان قادر بود از عمل خی، بود دارد و شـر را انج
اـهش داد و آن     ،این گناه نکرد. اماهمین کار را انجام داد و به خوبی از اختیارش استفاده  اـن را ک اـر انس فقط اختی

اـ اراده    ؛اما کافی نبود، ات ضروري بودرا از بین نبرد. اختیار براي نج اـن ب اش  زیرا اختیار فقط شرایطی را کـه انس
اـ    ، داوند عشق محـض اسـت  خچون ولی کند.  فراهم می، شود براي لطف الهی آماده می اـه ره اـن را در گن انس

  .)49ص ، 1386، ایلخانی(نکرد و جلال نخستینش را به او بازگردانید
 يه بـرا ک ـ یفیز طبـق تعـار  ینآگوستین ه کآید  دست می ، بهآگوستیننگاه با ، ایرنائوسسۀ نظر یمقااز 
امـا از سـر اجبـار    ، رخ داده اسـت  ییاغوا یه در پکنین با ایه گناه نخستکدهد  ینشان م، ندک یان میاراده ب

اراده را در  وي )150ـ ـ145ص ، 1385، پورسـینا (رفته اسـت یار صورت پذیاملاً آگاهانه و از سر اختکنبوده و 
 ـ اراده به. قبول؛ جۀ منزل اراده به. حرکت اختیاري نفسِ عاقله؛ بۀ منزل اراده به. الفسه معناي،   عشـق ۀ منزل
  .(همان)کند تعریف می

، آگوسـتین (ۀ آدمی ـبـودم از ذر  يز فرزنـد ی ـرا من نیرفته بود؛ زیار صورت پذیه به اختک یفارة گناهکبه 
  .)203ـ202ص ، 1382

  . هبوط آدم۴
ح انتقـال آدم از حالـت   یتوض ـ يه بـرا ک ـاسـت   یاصـطلاح  »هبـوط «ا ی »هبوط آدم«ت، یحیم مسیدر تعال

تـاب  کر یشود. مسئلۀ هبوط در تفس ـ یاستفاده م یب و نافرمانیبه حالت فرخداوند،  يو فرمانبر یگناه یب
 یدر ابتدا آدم و حوا در باغ عـدن بـا خداونـد زنـدگ    «ن آمده است: یش) چنیدایباب سوم سفر پ (مقدس

ه ک ـ یدرخت ـ ؛وه درخت معرفت خوب و بد بخورنـد یند تا از مکب یرد آنها را ترغکدند. مار تلاش رک یم
  .»ردکرده بودند و بعد از انجام آن آنها را مجازات کخداوند آنها را از تناولش منع 

، 1386(ر.ك: ایلخـانی،  اسـت  نش فرشتگان نبودهیه آفرینش انسان در نزد خداوند شبیل آفرکه شکآنجااز
را گشـته و  یهمچون فرشتگان نام، ردک یم يرویپ یاگر انسان از دستورات اله یتین وضعیدر چن، )101ص 

ردن بـا  ک ـد. اما در صـورت گنـاه   یایمرگ به سراغشان باینکه بدون ، شد یبرخوردار م يسرمد یاز زندگ
ن مجـازات او  مـرگ بـه عنـوا   رو،  . ازایندیب گناه گردکمرت، تین هویانسان در ااما شد.  یمرگ مواجه م
 يریاز بـاور او بـه فناناپـذ    یناش ـ ،ن رابطهیدر ا يه اعتقاد وکاست روشن  املاًک ،ن مسئلهیقرار گرفت. ا
  .)416، ص 1961(آگوستین، باشد یبدن م يریروح و فناپذ

۴۰     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

 ایرنـائوس ژه ی ـو بـه زبان،  یونانی يان آبایدربارة هبوط آدم در م یار متفاوتیبسآراء  ،آگوستیناز  شپی
 ـ پیش از هبوط بالغ بـوده،  آدم ، آگوستینبود. به نظر  يجار خـروج او از   يبـرا  ین گنـاه او سـبب  یامـا اول

آدم : معتقـد بـود   ایرنائوسه ک یحالشد. در يبعدهاي  انسان انیظهور شرور در م يبرا يبهشت و سرآغاز
نـد  یافر یـک ت آدم بـوده اسـت و حضـرت آدم در آغـاز     ی ـطفولۀ ن دوره مرحلیاز هبوط نابالغ بوده و ا

خداوند حضور داشـته،  ، الیاز هبوط در خپیش نش و یاز آفرپیش از رشد قرار داشته است. آدم  یمیعظ
 ـ د. هبـوط آدم بـه  ی ـگرد ه خداونـد یشـب ، ن جهـان یمحدود اۀ از پا گذاشتن بر عرصپس  یول  يامـر ۀ مثاب

قعـه در مقابـل پروسـۀ    ن وای ـه اکبل، ر داده باشدییط آدم را تغیامل شراکه به صورت کست یز نیآم بتیمص
ه ک ـسـت  یمعتقـد ن  ایرنـائوس جاد نمـود.  یا يریخأت، امل انسان در تصور خداوند و روند شباهت به اوکت

 يا ه آدم در مرتبـه ک ـسـت  یز نی ـن نیالبته اعتقاد بر ا برخوردار باشد. یعال يا از مرتبه، هیآدم در مراحل اول
رد ک ـه هبـوط  ک ـاش بود  ين مراتب رشد معنویآغاز در، ه آدمکن است یه اعتقاد بر اکبل، پست بوده باشد

  .)1393، (قرجالواست ییو راهنما ياریازمند ین کنیو ا
آن موجـود   ،لی ـن دلیپس به هم .ندیافریمانند خود ب يرد تا موجودکخداوند عزم د: یگو یم ایرنائوس

در  یعن ـی ؛تبـه خداونـد داش ـ   یم ـکبسـیار  ن مرحله انسان شباهت یرا در ذهن خود تصور نمود و در ا
 شـتر شـد. بـه نظـر    یشباهتش به خداوند ب ،ده شدیه انسان آفرکبعد قرار داشت.  imageاي  imagoۀ مرحل

ط از وضـع بهتـر بـه وضـع     سـقو ، ن هبـوط یا. میا ردهکهبوط پس از آن، م و یده شدیآفرها  انسان ما ،يو
چ یانسـان ه ـ پیش از هبوط، را یز ؛میا ردهکس از وضع بدتر به وضع بهتر هبوط که بعکبل، استبدتر نبوده 

  ال و تصور خداوند بوده است.یه تنها در خکبوده  ينداشت و موجود ياریاخت
اسـت   یمعرفت ـۀ فاصـل  ين دوریاو  رندید در ابتدا از خداوند فاصله بگیباها  انسان، ایرنائوسدر نگاه 

هـا   انسـان  گذارد. اگر یمگام مال کانسان در راه استاین هنگام، در . شوند یکتا بعداً بتوانند به خداوند نزد
دند. انسـان در لحظـۀ اول خلقـتش    یرس یمال لازم نمکگاه به  چیهبودند،  یکاز همان ابتدا به خداوند نزد

ن یهمان مرحلـه حضـور خداونـد نـام دارد. امـا اگـر انسـان در هم ـ       ، ن مرحلهیا. در حضور خداوند بود
ز یمتمـا  يخواست موجود یشد. خداوند م یوانات میحسایر مال کمالش مانند استکماند است یت میوضع

همـان  . ایـن مرحلـه،   کـه  ردکنش از آغوش خود رها یاز آفرپس انسان را بلافاصله دلیل، ن یبه اند. یافریب
 یـک بـارة هبـوط انسـان را    در ایرنائوسد نظر یبا ،شلایر ماخربه اعتقاد . باشد یمرحله فاصله از خداوند م

د: ی ـگو یم ـ يداده باشـد. و  ياز زمـان رو اي  ه در برهـه ک ـ یخیامر تـار  یکنه  ،ردکلحاظ اي  امر اسطوره
از لحـاظ   نشدرسد. محال بـو  یمحال به نظر م یو فلسف یبودن امر هبوط از لحاظ علم یخیاعتقاد به تار
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 كه اصـلاً قابـل در  ک ـل اسـت  ی ـن دلیبه ا، یو محال بودنش به لحاظ فلسف داروینه یل نظریبه دل، یعلم
جـه در  یدر نتو ب گنـاه شـود   ک ـامل هم قرار دارد مرتکجهان  یکامل است و در که ک یسانه انکست ین

در نظـر   یخید هبـوط را بـه لحـاظ تـار    ی ـنـد. پـس با  کامـل هبـوط   کآن انسـان  ، از زمـان اي  برهـه  یک
  .)1392، (محموديمیرینگ

  نيو گناه نخست دي. غسل تعم۵
رد. بـر  ک ـ یمعرف نین گناه نخستیترکد يبرا یعتاب مقدس را منبکمتون  یکاتولک يسایلک 1994در سال 

. همـه  میهسـت  یکدر گناه آدم شـر  ۀهم، در نسل بشر یوستگیل پیبه دل، یکاتولک يسایلکاساس نظرات 
ت یتمـام بشـر   يراث گناه آدم براید میبدن هستند و غسل تعم یکاز  يهمچون عضونسل بشر در آدم، 

  .)125، ص 2002، ویلی( باشد یم
ه ک ـدانسـت   می یمقدس و روحان يعت را امریشر يه وکن است یانگر اینما، پولساي ه مطالعه نامه

از  یعت بخش ـیشـر معتقـد اسـت:    يون، ی ـل اعطا شده بود. با وجود ایاسرائ یخداوند به قوم بنسوي از 
عت و عمـل  یافـت شـر  یدر. د آمده بـود یاز گناه آدم پدو پس نجات بشر نبوده است  يخداوند برا ۀبرنام

بـه نجـات و    یابیدستد گفت: یبا .)19ص ، 1386، (ایلخـانی سازد كار آنها را پاکتواند فطرت گناه مین به آن
بـه   یسیاز ع يرویمان و پیا. دیآ می به دست یسیحضرت ع ۀلیوس هز بین جهان نیبخشش گناهان در ا

تصـل  بـا او م  یربـان  يد و عشـا ی ـمانند غسـل تعم می له مراسیت خود را به وسیه شخصکست ن معنایا
  .)618ص ، 1370، (ناسمیباش رو اویم و در اعمالمان پیساز

  دارد.تأکید ت یحید در مسیگاه غسل تعمیجابر  يود، یدر مورد غسل تعم پولسح یدر توض
 ـهنـه مـا هـم    کعت یطب، ا رفتیح از دنیه مسک یهنگام، دیاز غسل تعم پولسح یمتعاقب توض ه گنـاه را  ک

ح را به یپدر با قدرت پر جلال خود مس يه خداک یفن شد و زماند دیبا او در آب تعمداشت،  می دوست
  ).326ـ325، ص 1380، ما نیز در آن زندگی تازه و عالی شریک شدیم(چایداسترگرداند، باز زندگی

  ل آمده است:یاناج د دریگاه تعمیت و جایاهم در باب
ه کن من هستم یاگفت:  ییحی یولرد. ید بگیتعم ییحیرود اردن رفت تا از  يل به سویالت جلیاز ا یسیع
 ـ یم. هنگـام یم خداوند را به جا آورکد بده تا حیمرا تعمگفت:  یسیرم. عید بگید از تو تعمیبا  ـیه عک  یس

قـرار   یسین آمد و بر عییپا يبوترکل که به شکد یروح خدا را د ییحی، رون آمدید گرفت و از آب بیتعم
  ).17ـ13، ص 3عزیز من که از او خشنودم(ماتیوس گرفت و ندایی از آسمان رسید که این است فرزند 

ه ک ـ يطور بهنظر است. مورد تیحیبه صورت خاص در مسد اطفال، یه غسل تعمکاست یادآوري لازم به 
  ن مورد معتقد است:یدر ا آگوستین
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د و نسل یآ یا میآلود به دن گناه یعتیبا طب یهر انسان. ردکآلود  را گناهها  انسان ت همۀیه گناه آدم ماهکآنجااز
مشـمول   ،نندک یچشم خود را باز م یوقتشوند،  یه تازه متولد مک یاطفال ین گناه هستند. حتیوارث اآدم، 

 ـ   کند و گناهیلعن و خشم خدا ح یار بوده و از همان لحظه تولد مستحق مجازات هستند. امـا بـا مـرگ مس
 ـر یاسشود و اگر بعد از آن،  یم كز طفل از گناه پاید نیداشت. با غسل تعم يد رستگاریتوان ام یم ال و امی

  ).1991، ص 1958(آگوستین، تواند به نجات دل ببندد میشهوات نشود، 
 يابـد  ين بـود در زمـان مـرگ بـه فنـا     ک ـمم، شد یر نمیآدم ابوالبشر) تطه(هیاگر فرد از گناهان اول چون

  .)19:28متی (وم شودکمح
نـد. بـه بـاور    ک یر عمل م ـکه بدون فکداند  یم کیودکه یعمل آدم را شب، ان داستان آدمیدر ب ایرنائوس

ه در آن رشـد و بلـوغ بـه    کاست  يندیاخ بشر فریتار. درد و رنج و اشتباهات است يبرا یلیگناه دل ،يو
ت را از ین بـرد و بشـر  یآدم را از ب ـ یح اثرات نافرمانیاطاعت مس، يشه ویرد. در اندیگ یج صورت میتدر

نـد  یاح فریۀ خـود بازگردانـد. مس ـ  ی ـخداوند را به حالـت اول  يرستگار طان نجات داده و برنامهیدست ش
آنچـه را آدم بـا   ، يدة رستگاریان، یدوباره برقرار ساخت. بنابراه با گناه آدم قطع شده بود، کرا  يخداساز

، عمـل  دی ـامـا غسـل تعم  . )42ـ ـ40، ص 2002، ویلی(بازگرداند ،)شباهت به خداوند (گناه از دست داده بود
 ،د داده شـد ی ـح تعمیمس ـ یسیه عک یند. زمانک یزه مکیه روح و بدن را پاک یآبدر آب است؛  شوو شست

م یتـوان  یق آب مقدس م ـیما از طرالقدس است،  واسطۀ روح یسیروح خدا با بدنش متحد شد و چون ع
متحـد   یبـا جـاودانگ  د، یشو در آب غسل تعمو م و ابدان و ارواحمان با شستیح متحد شویمس یسیبا ع

  .)328، ص 2009، فرگوسن(شوند یزه مکید پایق غسل تعمیروح و بدن از طرن، یشوند. بنابرا یم
کسانی کـه توبـه و غسـل تعمیـد     معتقد است غسل تعمید را تولدي دوباره دانسته و ، ایرنائوس

کننـد و بـه وسـیله آب مقـدس و سـتایش       در واقع از گناهان سابق خـویش اسـتغفار مـی    ،کنند می
شـوند و بـه نحـو روحـی و معنـوي ماننـد کودکـان از نـو زاده          ناهانشان پاکیزه مـی از گ ،پروردگار

  .)574، ص 1869، ایرنائوس(شوند می

  رنائوسيات ايح در الهيمس. نقش ۶
 يدانسـت. و  یسـت م ـ کن شیاز اول ـپس ه یطرح ثانو یکموقت و  یشیاند چاره یکح را یمس، آگوستین

 ،ن حـال ی ـه توسط آدم سر زده است. بـا ا کدانست  یم يا صهیقبلا و نة نندک ننده و مرمتک ح را جبرانیمس
 ییای ـا دنی ـن دنی ـرا ای ـشـود؛ ز  یر و مرمت نم ـیح تعمیاملاً توسط مسکما  یجهان نیا یزندگ: او معتقد بود

  ند.ک یه خداوند هنوز هم ما را به جهت اشتباه آدم مجازات مکاست 
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قـرار داده  ن یعهـد تـب  ک اسـتدلالات خـود را  مرجـع  ، سا بوده استیلکه یآباء اولو ه جزک ،ایرنائوس
، شیخـو  يق تجسـد و رسـتگار  ی ـه از طرک ـع دوباره از نژاد بشر دانسته یح را شخص مطیمس يواست. 

 یه حت ـک ـ يق را بـه عنـوان فـرد   یث در عهد عتیدهد. او شخص دوم تثل یل مکیرا تش يو یاتیاله ۀهست
 ییح را پسـر خـدا  یمس ـ، وي شناسد. در واقع می تیبه رسم، ار داشتهکاز تجسدش با نژاد بشر سروپیش 

 يبـرا  یط مناسـب یمح ـ، )یجهـان هسـت  ( ه آنک ـرده اسـت  ک ـ یرا خلاقانه طراح یه جهان هستکداند  یم
 یق ـیز بـه طـرز عم  ی ـان نی ـان مطابقت دارد. عبرانیم عبرانیبا تعال، شهین اندیاش بوده است. ا ندهیونت آکس

  .)3، ص 2009، جرج(دهند یب قرار ممورد خطا یسس جهان هستؤح را به عنوان میمس
ح تنهـا خـالق جهـان    یه مس ـک ـنـد  ک یم يروینش پین بیابتدا از ا، ایرنائوسه کاست یادآوري لازم به 

، قی ـن طرینخسـت اسـت. بـد   ۀ در وهل ـ یجاد جهـان هسـت  یا يبرا یلیدل يو يوجود ۀاما فلسف، ستین
موقت در ذهـن خداونـد    یشیاند چاره ح به عنوانیمساما شود.  یز مکح متمریخطوط جهان در مس یتمام

نخسـت اسـت؛   ۀ در وهل ـ یجهـان هسـت   يآلفا و امگـا ، حیس مسکعببه گناه آدم باشد.  یست تا پاسخین
ح یمس ـ، ق آنی ـه از طرک ـ ردهکپردازش  یکاستراتژ ي ورودة به عنوان درواز جهان را يها آدم برنامه یعنی

ح یورود مس ـ ير را بـرا یه مس ـک ـدانـد   یم ـ يا جبهه آدم را خط مقدم ایرنائوس، وارد خواهد شد. در واقع
ن یاسـت. همچن ـ  یاله يزیر برنامه يبرا يزکه مرکدانسته  یو غالب يح را شخص قویند و مسک یهموار م

را ی ـند؛ زک يرویح پیاز منطق مسباید دوم وارد جهان شده است و ۀ آدم در درج: در باب آدم معتقد است
ارزشـمند   یح را همراه بـا علت ـ یباشد. پس آدم خلق شده است تا مس راههید در بیح) نبایمس(دهنده نجات

تومـاس  و  آگوسـتین م یاز تعـال  ایرنـائوس ۀ ش ـیاند، تـه کن نیعشقش آماده سازد. در هم يساز فعال يبرا
ن ی ـح در اینـد. مس ـ یب یح را م ـینـد مس ـ یه آدم را ببک ـنیاز اپـیش   ایرنـائوس شـود.   یمتفاوت م یناسئآکو
تنهـا   يه نقـش و ک ـنـد  ک یم ـ يرا باز يسوار ادهیشاه جهان است و آدم نقش پو سلطنت پاد ییمفرماکح

ه ک ـن باورنـد  یاند و بر ا ستهیح نگریاز مسپیش آدم را ، توماسو  آگوستینه ک یحالارائه خدمات است. در
  .یح به جهان هستیارسال مس یعنیخداوند شد؛  یاصلۀ در برنام يرییتغموجب ش یآدم با گناه خو
ابـد. بـه بـاور    یپاسخ به گناه آدم تجسد  يح برایخداوند فرمان داد تا مس: معتقدند ماستوو  آگوستین

ه ک ـ یتینجات از وضـع  يح برایوجود مس، ن جهتیه خدا با گناه آدم فاسد شده بود. بدیاولۀ برنام، شانیا
ن شـخص  ح بـه عنـوا  یمس ـ: دی ـگو یم ایرنائوس، لازم بود. در مقابل، ده شده بودیشک یاز آدم به تباهپس 

خـدا در  ۀ خلقـت اسـت و آدم در برنام ـ  ۀ هم ـ يل وجودیح دلیحاضر گشته و در واقع مس یو غالب يقو
ه خداونـد آن را بـه جهـت    ک ـاسـت   یآدم موضـوع ، ایرنائوسدر نگاه ، قتیقرار دارد. در حق درجه دوم

  رده است.کح خلق یس مسیتقد
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اـه     نظر قـرار داده مدش را از سفر پیدای 3ـ2 هاي بابهر دو ، ایرنائوسو  آگوستین اـ در نگ  آگوسـتین انـد. ام
اـلی ر شده است. دراي است که تنها بخشی از آن توسط مسیح تعمی فاجعه، گناه اصلی اـه در نظـر      ح کـه ایـن گن
  خورد. کودکی شبیه است که در حین یادگیري راه رفتن به زمین می بیشتر به سقوط، ایرنائوس

ش در نظـر  یدای ـن گونه شرح داد: الف) داستان پیرا بد نائوسایرو  آگوستیندگاه یتقابل د  د بتوانیشا
 ،آگوسـتین مجـازات و مـرگ او در نگـاه    ، شود. داستانِ گنـاه آدم  یمطرح م یفظلال شتر تحتیب ،آگوستین

انـد. گرچـه    به عنوان فرزندان آدم در گذشته گرفتار شـده ها  انسان ه همۀکمربوط به گذشته بوده  یداستان
چ یامـا فرزنـدان ه ـ  ، است همۀ فرزندان آدم به دنبال داشته يبرا کیشته و عواقب وحشتناگناه آدم ادامه دا

ه ک ـ یحـال ررده اسـت. د ک ـت را مهـر و مـوم   یعمـل آدم سرنوشـت بشـر   . انـد  در انجام آن نداشته یسهم
دهـد   یح م ـیگونه توض نیا، رده استک یم یح و رسولان او زندگیتر به مس یکنزد یه در زمانک، ایرنائوس

مطلـب  ترین  مهمته خودش کن نیرساند. ا یم يت از جمله آدم را به نجات و رستگاریل بشرکح یمسه ک
ن ی ـدانـد. ا  یسان میکرا  يخ رستگاریت و تاریخ بشریتار يرا ویاست؛ ز ایرنائوسو فهم نظر  كدر يبرا
چ یامـا ه ـ  ،شـود  یدر آن سبب سرگردان یانحراف يها داشته باشد و راههایی  خمچ و ین است پکر ممیمس

ر و شـباهت خـدا مقـدر شـده     یدر آدم به تصو ینژاد انسان، ایرنائوسدر آن وجود ندارد. به باور  یانشعاب
 .)4ـ5ص ، همان(است

کاملاً متفاوت از آن چیزي است ، نقطه شروعی براي تجسد است. نظر وي، از نجات ایرنائوسدرك 
اي براي جلب رضـایت   مرگ مسیح کفاره، بیشود. در اعتقاد مسیحیان غر که در مسیحیت غربی گفته می

نجـات و رسـتگاري بـه معنـاي تجدیـد و      ، ایرنـائوس در نگاه اما در برابر گناه آدم است.  وندخشم خدا
طبیعت انسانی به منظور بازگرداندن ارتباط ، بازسازي صمیمیت و همدلی با خداوند است. از طریق تجسد

شد. نجات و رستگاري براي نوزادان و بزرگسالان در نظر وي به طبیعت الهی ملحق ، کامل بشریت با خدا
پسر انسان شد تا انسان ، نجات همه بشریت بود که کلام خدا انسان شد و پسر خدادلیل یکسان است. به 

خواندگی را دریافت کند. پسر خدا انسان شد تا اینکه ما را از طریـق  فرزند، جهدر نتی. خته شودبا کلام آمی
نجـات هـم از نظـر    ، ست. البتهمرگش بر روي صلیب نجات داده و خود از مردگان برخازندگی خود و 

  .)4ـ2، ص 2012(روبرتو، نظر است و هم از نظر روحی و معنويمد جسمی
، به عنوان پسـر خـدا   عیسی مسیح هم خداي کامل و هم انسان کامل بوده است. عیسی، ایرنائوسبه اعتقاد 

طور کامل بشر بوده و از مریم متولد شـده اسـت. نقـش مـریم      به، تشبشری جهتاز از ابتدا خداي کامل بوده و 
اـت بـراي مـردان و       . از اهمیت بسزایی برخوردار است ایرنائوسبراي  اـه وي نج این بدان معناسـت کـه در نگ
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مریم باکره نیـز کـه خداونـد    ، که عیسی به موازات آدم است طوري زنان به طور یکسان توسعه یافته است. همان
، کند کـه در ایـن تجسـد    استدلال می ایرنائوساست که خدا را نافرمانی کرد.  ییبه موازات حوا، را اطاعت کرد

اـم ظرفیـت    الهـی  در خود، خداوند به منظور از بین بردن گناه و مرگ و اعطاي زندگی جدید به بشریت اش تم
اـ «وجود انسانی را از بدو تولد تا سن پیري قرار داده است. مفهوم  اـئوس کـه   ،»تنج اـلیم    آن ایرن را در برابـر تع

اـدي نیسـت    ، ندک عرفانی مطرح می اـد وجـود م بلکـه خداونـد بـه جهـت تبـدیل      ، به معناي آزادي روح از فس
اـنی کـه    به فاسد، بود آنچه که فاسدشدنی فناپذیري به فناناپذیري به شکل ماده درآمد تا نشدنی تبدیل شـود. کس

اـً   ، ایرنائوسشوند. به اعتقاد  ترتیب شریک جاودانگی او می به این، ح را قبول دارندعیسی مسی رسـتگاري اساس
اـنیت هـم مـی     آنچنان، شود یند خداسازي است. مسیح انسان میایک فر اـئوس توانـد الهـی شـود.     کـه انس  ایرن

و از زنـدگی یافتـه   ، شود تا به وسـیلۀ روح  که دانه گندم در زمین کاشته و تجزیه میگونه  کند که آن استدلال می
اـ  ، شـود  تجزیه مـی ، گیرد که در زمین قرار می بدن ما نیز زمانی ،طریق کلام خدا جاودانه گردد اـن   ام توسـط هم

 .)2001، ایروین(کلام خدا به زندگی جاودانه خواهد رسید
متحـد   يریو فناناپـذ  یه بـا جـاودانگ  ک ـنیمگـر ا ، میر شـو یم جاودانه و فناناپذیتوان یما هرگز نم یول

داشـته باشـد.    یدر جـاودانگ  یانسـان سـهم  ، ن اتحـاد ی ـشد تا با ا یکیبا خدا  یسیع، لیدل نیم. به ایشو
ند و انسان و خدا را بـه هـم   ک جاد یو تفاهم ا یدوست، ان انسان و خداوندیدارد تا م يا نقش واسطه یسیع

د. پـس  شو یم، ر آن شده استیه اسک یانسان از مرگ ییگناه و رها ينابودموجب  یسیگرداند. ع یکنزد
ز ی ـن انسـان  یـک به واسطه اطاعـت   و ار شدندکهمگان گناه، نانسا یک ینافرمان واسطه به: توان گفت یم

  ابند.ی یهمگان نجات م
از طریـق  ، بنـدي آدم حضـور داشـتیم    اینکه همـه در اولـین صـورت   دلیل به ، ایرنائوسبه باور 

. شـویم  نسان هم از مرگ رهـا مـی  از طریق اطاعت یک ا، رو اینم. ازشوی نافرمانی با مرگ مواجه می
شـد و بشـر از    لازم بود که آن از راه جسم از میان برداشـته مـی  ، دهد براي جسم رخ می مرگ چون

به وسیله جسم گناه تسـلط یافتـه    چون، کلمه جسم گردید، بترتی گشت. بدین می ظلم و ستم دور
به وجـود نیایـد. بـه همـین     ها  انسان بود تا به وسیله آن نیز گناه از میان برداشته شود و دیگر در ما

پروردگارمان تجسد را پذیرفت و ما را از طریق خون خود بازخرید کرد. او روح خـود را بـه   ، لدلی
روح ما و گوشت خود را به گوشت ما داد و روح پدر را به جهـت صـمیمیت و همـدلی بـا خـدا      

همـدلی و  (از طریـق ایـن ارتبـاط   خدا انسان شود و انسان بـه خـدا برسـد و    ، لۀ آنپاشید تا به وسی
  .)11، ص 2009، جرج(صمیمیت) جاودانگی را به ما بدهد
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  يريگ جهينت
اـن را سـرور زمـین گردانیـد     ،نظر وياز گفت: توان  می ایرنائوسهاي  با توجه به گفته اـ در   . خداوند انس اـ آنه ام
قواي تکامل روحـی و اخلاقـی    د وپیمودن بایستی مسیر کمال را می کودکان نابالغی بودند که می، وضعیت اولیه

اـ بـود     ، به جهت رشد انسان رساندند. را به فعلیت می  .قـرار داد ، خداوند او را در باغ عدن کـه بهتـر از ایـن دنی
بـه جهـت ضـعف طبیعـت      آموخت. اما شد و عدالت را به او می صحبت می کلام خدا در آن باغ مدام با او هم

اـ شـود.   شیطان توا، تجربگی انسان اولیه و بی اـ  نست بر آنها تسلط یابد و علت نافرمانی آنه اـنی   ام در ایـن نافرم
اـل داشـت کـه رحمـت و      آنها داراي اراده آزاد بودند و گناهشان ترس از خداوند و پشیمانی و ندامت را به دنب

ن دیگـر ای ـ ۀ لطف خداوند را جذب کرد و خداوند آنها را مورد عنایت و مرحمت خویش قرار داد. البتـه نتیج ـ 
  به نافرمانی انسان تا ابد گردد.ه دهند مرگی بود که براي انسان مقرر گشت تا مرگ پایان، گناه

را خـدا  یداند؛ ز یم، ه خدا شدنیورود انسان به جهان و شببراي لازم  یرا گامو هبوط گناه  ایرنائوس
ن لـذت و  یشـتر یبجـاد بهشـت بـا    یاو هـدف از خلقـت،    رده بـود کانسان را آزاد خلق ، گناه ینیب شیبا پ
هـا   انسـان  ه در آنک ـاست  يساز پرورش روح و انسان يبرا یانکه جهان مکبلو رنج نبوده، ن درد یمترک

 .برخوردار شـوند  يات ابدیابند و از حیدست  یاز دستورات خداوند بتوانند به قرب اله يرویآزادانه با پ
ح یمس ـ، ایرنـائوس اعتقـاد  بـه  ده اسـت.  خلقت بو يرخ دادن شق ثانو يبرا يقلمرو جاد جهانیان، یبنابرا
ح یس مس ـیتقـد  يبرا یآدم موضوع. است یجاد جهان هستیا يبرا یلیه دلکبل ،ستیبه گناه آدم ن یپاسخ

از  ییبـا خـدا و رهـا    یکبه جهت بازگرداندن ارتباط نزد ،ح با خدایر اوست. اتحاد مسینندة مسکو هموار
 تـه کرا در چنـد ن  آگوسـتین  نظـر بـا   ایرنائوست نظر است. اختلافا یدن به جاودانگیگناه و مرگ و رس

دن بـه شـباهت   یرس ـمدنظر است،  ایرنائوسدر نگاه ه ک يریو فناناپذ یجاودانگ، رد: اولاًکمطرح  توان یم
ه خـوردن از درخـت   ک ـد ی ـآ یبـه دسـت م ـ   ینونکن امر در جهان یا. دار با خداوند استیا دیخداوند و 

  ن جهان شد.یورود به ا يبرا یعامل
انسـان  : معتقـد اسـت   يرا وید؛ زیآ یدر بهشت به دست مند، ک یاظهار م آگوستینه ک یجاودانگ یول

 یه فـان ک ـنیرد. انسان با وجود اکن هبوط یرد و به زمک یاما نافرمان ،در بهشت خلق شده بود یزندگ يبرا
ن ی ـوجـود ا برسـد. بـا    یتوانست به جـاودانگ  یاز دستورات خداوند م يرویدر صورت پ ،خلق شده بود

 يهـر دو گنـاه آدم را از رو  . 1شـمند وجـود دارد:   ین دو اندی ـان نظـرات ا ی ـز مین ییها شباهت، ها تفاوت
ن و یآدم را سبب هبوط بـر زم ـ  ینافرمان. 2طان صورت گرفته است. یب شیه در اثر فرکاند  ار دانستهیاخت
دن بـه  یرس ـبـراي  ت خداونـد را  از دسـتورا  يروی ـپ. 3دانند.  یت و مرگ میبشر یآلودگ گناه يبرا یلیدل
  دانند. یلازم م یاودانگج
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 ؟عارف یا راهب ؛بندیکت قدیس

  
  rfaraz49@yahoo.com  استادیار گروه معارف دانشگاه تهران/  فراز سیدمحمدرضا موسوي

  22/1/1394: پذیرشـ  27/8/1393: دریافت

  يدهكچ
آگـاهی بیشـتر از   ار شدن ارتباط آن با عرفان مسیحی، بـراي  کت و آشکتر رهبانیت بندی عمیق كاین پژوهش با هدف در

دربـاره پـدر رهبانیـت مسـیحی غـرب،      ه تحلیلی سامان یافته است. مقال ـ  و با روش توصیفی کاتولیکاین بعد مسیحیت 
دن او عارف بـو ، تکپس از معرفی بندیتاب قواعد اوست. این تحقیق، کبا توجه به )، 547ـ480( ت اهل نورسیاکیعنی بندی

اسـت.   هاي اصلی عرفان و نیز رهبانیت مـورد توجـه قـرار گرفتـه     تعریف و مؤلفهدهد. بدین منظور،  را مورد بحث قرار می
بررسـی و اثبـات   ت کدر تعالیم بنـدی ، یعنی شهود عرفانی به خدا و گرایش به وحدتسپس، وجود دو عنصر اصلی عرفان، 

، تکبنـدی » قواعـد «ت و شـارحان  کهاي پیـروان بنـدی   و رهبانیت و دیدگاهعرفان ۀ با توجه به رابطشده است. در نهایت، 
  ت راهب صادق است.کبر بندی» عارف«ه تعریف کنتیجه گرفته شده 

  ت.کقواعد بندی، ت قدیسکبندی، رهبانیت، عرفان مسیحی ها: کلیدواژه
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  مقدمه
سیحی غـرب اسـت. اثـر    مه پدر رهبانیت کبلهاي رهبانیت،  ترین شخصیت ی از مهمکیقدیس،  بندیکت

خصـوص در  تـرین منـابع دربـاره رهبانیـت، ب    تـرین و به  ی از قـدیمی کی قواعدتاب کیعنی مانده او،  باقی
عـارف مسـیحی محسـوب     کتواند ی می، که آیا بندیکتاین مقاله این است سؤال اصلی است.  کاتولیک

بحـث و  ، زیسـته اسـت   اسـلام مـی  ها پیش از ظهور پیـامبر   سال، تبندیکه کبا توجه به این؟ یا خیرشود، 
نـد. اهمیـت موضـوع    ک ر دینی پیش از اسلام آشنا مـی کما را با تفگوناگون تعالیم او، بررسی درباره ابعاد 

هنـوز هـزاران مـرد و زن راهـب تحـت عنـوان       ها،  ه با وجود گذشت قرنکاین است ، بندیکترهبانیت 
آنهـا   عرفـان ، ادیـان الهـی   كی از وجـوه مشـتر  که یکآنجایرو دستورات رهبانی او هستند. ازپ، »تنکبندی«

شـود.   مسـیحیان مـی  گسترش همدلی و همزبانی مسلمانان و موجب مطالعه درباره عرفان مسیحی ، است
بـر   بنـدیکت سـنجش رهبانیـت   یعنی  ،به این موضوعکنون در منابع فارسی و انگلیسی تارسد،  نظر می هب

ه بـا توجـه بـه    ک ـال اصلی مقالـه ایـن اسـت    ؤاست. س پرداخته نشده، هاي عرفان اساس تعریف و مؤلفه
ند و میان عرفان و رهبانیت چـه نسـبتی   کصدق  بندیکتن است عنوان عارف بر کآیا مم، تعریف عرفان
 هاي اصـلی عرفـان چیسـت و    لفهؤه عناصر و مکاین مطلب هم معلوم خواهد شد همچنین برقرار است. 

  .وجود دارد بندیکتآیا این عناصر در تعالیم 

  ت قديسكبندي
  نامه زندگی. الف

دنیـا آمـد. او در   در شـمال رم بـه   ، در امبریان ایالـت نورسـیا   م 480اهل نورسیا در سال قدیس،  بندیکت
رد و ک ـ او را متنفـر  ،هاي شـهر  ها و هرزگی اوایل جوانی براي مطالعه و تحصیل علم به رم رفت. شرارت

نشـینی را   در انفاید در شرق رم خلـوت  500حدود سال و  گرفت رهبانی بیزانسی قرارز کتحت تأثیر مرا
سـه سـال   . وي اري و نیـایش فـراوان بـود   ک ـپرهیز، لی شامل جدایی از دنیاکطور مه او بهرد. برناکاختیار 

را براي ریاسـت   کدیر نزدی کیمیلی درخواست راهبان،  با بیشد. سپس،  خدمت می ،راهب کتوسط ی
جـایی   ؛و بازگشـت کبه سـابیا  بندیکت. هاي شدید او را نداشتند اضتدیرشان پذیرفت. اما آنان تحمل ری

حـدود   ،روحانی محلی مخالفت و حسادت یکبه علت سپس،  اوه شاگردان و پیروان بسیاري داشت. ک
وه کدیـر مشـهور و باش ـ  ، از راهبـان  کوچ ـکگـروه   کاسینوم در جنوب رم رفت و همراه با ی ـکبه  525

جنگـل   کی ـ ،وهک ـنار ایـن  کبود. در  وه اپنینس ساخته شدهکدر بالاي  را ساخت. این دیر، اسینوکمونت 
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هـا را   بیشه، بندیکتاست.  شف شدهکهاي اخیر پایین دیر  ه در حفاريکمقدس و دو بیشه وجود داشت 
ی ک ـه در نزدیک ـرد ک ـ ا دیـدار مـی  کولاستیکبار با خواهرش اس کسالی ی . اورده بودکبه نمازخانه تبدیل 

اسـینو  کعمـر را در مونـت    بقیه، پدر رهبانیت غربرد. ک ها زندگی می جماعتی از راهبهبا  ،اسینوکمونت 
نـار  کاز دنیـا رفـت و در    547مارس حـدود   21را در آنجا نوشت. سرانجام در  قواعدتاب ک. وي گذراند

شـد. او سرسلسـله و پیشـواي     سـپرده  كاسینو به خـا کخواهرش در نمازخانه قدیس یحیاي معمدان در 
جـولاي  11مـارس و   21، بزرگداشـت وي مسیحی است. روزهـاي   کاتولیکتی در عرفان کبندیطریقت 

  .)99ـ98ص ، 2ج ، 1987، ؛ سیشولتز238ـ236ص ، 2ج ، 2003، ریپنگر( است

  احوال. ب
باشـد. ایـن    نآنـا  معرفـت بیانگر تواند  شود که می اي نقل می العاده از عرفا حالات و مطالب خارق معمولاً

 پرداختـه  بندیکتنامه و احوال  ه به زندگیکظاهراً اولین اثري  هم نقل شده اسـت.  یکتبندحالات از 
 م نوشـته شـده  593ه حـدود  کاست  )604ـ540(پاپ گریگوري کبیرنوشته  دومین کتاب گفتگو، است

العـاده   ارهـاي خـارق  کبه نقل ر ث. این اتهذیب و تربیت عمومی است، تابکاست. هدف اصلی این 
تاب کباره این ه درکبا وجود تردیدهایی . )483ص ، 6ج ، 2003، روش و هسـتر (پردازد یا میهاي ایتال قدیس

  ند.ک اعتبار آن را تأیید می، توافق همگانی، وجود دارد
در ، اي خـاص قـرار گرفتـه بـود     وقتی مورد هجـوم وسوسـه   بندیکته کدهد  گزارش می گریگوري

قطعـه گزَنَـه پیچیـد. سـوزش و درد      کانش را در یبدن عری، براي رهایی از وسوسهپاسخ به لطف خدا، 
شـدن و آزاد شـدن از    كپس از پا بندیکتافی بود. ک، ندکامل بیرون کطور  هه وسوسه را بکگزنه براي این

هـاي او بـه صـورت شـفاهی      نـد. در آغـاز دسـتورالعمل   کتوانسـت دیگـران را راهنمـایی     مـی ، وسوسه
  .)26ص ، 1975، بندیکت(بود

و بـا  کسـابیا  کدیر نزدی ـ کوقتی او به درخواست راهبانِ یکه کند  مینقل  بندیکته باردر گریگوري
بـالاخره،  هـاي او ناراحـت و از او متنفـر شـدند.      گیـري  از سـخت آنهـا   ،میلی ریاست آنان را پذیرفت بی

ت ک ـه آن را برک ـ درحـالی ی او جام زهرآلود را در دست گرفت، نند. اما وقتکتصمیم گرفتند او را مسموم 
 ،وکرده باشـد. بـا بازگشـت او بـه سـابیا     ک ـه سنگی به آن اصـابت  کمانند این، ستکناگهان جام ش، داد می

بودنـد.    م رومـی کاز پسران حا، پلاسیدو  ماروسنام   بهآنها  ازنفر دو که  به دور او جمع شدندشاگردانی 
در  پطـرس ار ک ـجا ماننـد  در این ماروسار کتوانست روي دریاچه راه برود.  بندیکتبا راهنمایی  ماروس

  مانند مسیح بود. بندیکتو  )29ـ28: 14متی ( راه رفتن روي دریاي جلیل بود

۵۲     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

ه نان مسـموم  کت کخواست او را با یروحانی محلی به علت حسادت،  که یکاست وقتی شده نقل 
ه ک ـآنجااز، گریگـوري به نقـل   بندیکتهمچنین  رد.کلاغی آمد و آن نان را با منقارش دور کناگهان ، ندک

  توانست آن را در گناهکار کشف کند. می، از هر نوع گناه بیزار بود
و را کو قحطـی و نیـز ویرانـی دیرهـایش در سـابیا     هـاي فراگیـر    او مبتلا شدن مـردم رم بـه بیمـاري   

لیسـا  کدر حـال نیـایش در   ، بـود  ردهکمرگش را پیشگویی اینکه  او پس ازرده بود. سرانجام، کپیشگویی 
  .)27ـ26ص ، 1975، ؛ بندیکت129ـ128ص ، 1ج ، الف2000، گرین( جان داد

  آثار. ج
  تکتاب قواعد بندیک. 1

راهـب  ه براي راهنمایی راهبان نوشـته شـده اسـت.    کوتاهی است کنوشته ، قواعدتاب ک، بندیکتتنها اثر 
وجـود  ان انحراف کن نیست و امکه پیمودن آن بدون نقشۀ دقیق و راهنما ممکرده کراهی دشوار را آغاز 

بـه  ، نندک ه بدون قواعد و رئیس عمل میکراهبانی را ، بندیکتست. همان نقشه راهنما، قواعدتاب ک. دارد
راهـب را   بندیکت. )1فصل ، 1975، بندیکت( خواند را تابع شیطان و گمراه میآنها  ند وک وهش میکنت شد

نـد. در عرفـان   کاطاعـت   ح دقیقاًبه عنوان جانشین مسی ،و از رئیس دیر قواعدتاب که از کداند  موظف می
برتـر  ها  ه در عمل از سایر راهبکبل، ر و نگرشکتنها در ف ست. او نهرئیس دیر سرمشق و الگو ،بندیکت

بـرادران را   قواعـد تـاب  کی پاسخگوي راهبان باشـد و بایـد بـر طبـق     کتواند در مسائل سلو است. او می
  .)2فصل ، همان(ندکراهنمایی 

. او در آخـر  فصـل نوشـت   73را به زبان لاتینی محلی قرن ششم در  قواعده وتاکتاب کمتن بندیکت 
 1500بـیش از  وتـاه،  کاست. امـا همـین مـتن     ها خوانده راهب ی براي نوکوچکآن را قواعد ، تاب خودک

  رده است.کهاي دینی مردان و زنان را راهنمایی  سال جامعه
 سـاختار  کیـافتن ی ـ  نوشته شده است.تاب مقدس و سنت رهبانی کبر اساس  بندیکت قواعدکتاب 

مقدمـه و هفـت   . )7ص ، 1973، واتـن (دشـوار اسـت   بندیکتتاب کهاي  لی و جامع براي مطالب و فصلک
 23و فصـول  ، نیایشة دربار 20تا  8فصول . ندک اصول الهیات رهبانی مورد قبول او را بیان می، فصل اول

خـدمت متقابـل در   ، اموال، ارکخدمت ةدربار 41الی  31، ارکراهبان خطا  مجازات ةدربار 46تا  42و  30تا 
، هـا  پـذیرش نوراهـب  ، ارگران مـاهر در جامعـه  ک ـ ةدربار 65تا  57جامعه و درباره بیماران است. فصول 

متـر  کهـا،   رئیس دیر و معاون است. ارتباط میان ایـن فصـل  ، نظم جامعه، راهبان مسافر یا زائر، روحانیون
 ؛انـواع راهبـان  . 1عناوین فصول اول تا هفتم بدین قرار است:  .)130ص ، 1 ج، الف2000، گرین(استروشن 
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. 7 ؛وتکســ. 6 ؛اطاعــت. 5 ؛ارهــاي خــوبکفهرســت . 4 ؛مشــورت. 3 ؛ي رئــیس دیــرهــا ویژگــی. 2
  .)24ص ، 1921، روِرِند دام و دلات(فروتنی

گـام  اولـین   در توضیح ،در این فصل بندیکتاست.  )7فصـل  (فصل فروتنی، تابکترین فصل  طولانی
بـار   شـش  قواعـد تاب کاین عبارت در . »بیند خدا همیشه او را می«ه کراهب باید بداند گوید:  فروتنی می

فروتنـی   ۀنتیج ـ، )5فصـل  (نـد. اطاعـت  ک راهب را وادار به فروتنی مـی  است. آگاهی خدا قطعاً رار شدهکت
 قواعـد تـاب  کدستورات  دستورات رئیس دیر و ةاست و پاسخ عشق و بخشندگی خداست. راهب دربار

یـا   3راهب بایـد حـدود   رو،  دهد. ازاین تاب مقدس به خدا گوش میکنیازهاي برادران و درباره  ةو دربار
در زنـدگی  ، شنیدن است ۀوت لازمکسکه ازآنجااختصاص دهد.  )20ـ8فصول (به نیایشساعت در روز  4

  .)31ـ30ص ، 1973، ؛ واتن130ص ، 1ج ، الف2000، گرین( است لداراي اهمیت اصی )6فصل (وتکس، رهبانی
گونـاگون  بارها توسط نویسندگان و  و خطاب به شاگردان استاي  توصیه بندیکت قواعدتاب کلحن 

در  )D. Martene(د مـارتن و  )D. Mege(د مگشرح ، ترین شرح و تفسیرها املکشرح و تفسیر شده است. 
فهرسـت   کشروح بود. او ی تر از همه بعدي کامل قرندر  ،)D. Calmet(د کالمت. شرح استقرن هفدهم 

  .)xiiص ، 1921، روِرِند دام و دلات(ردکارائه ، نوشته بودند بندیکته درباره قواعد کالفبایی از نویسندگانی 
عـلاوه بـر   ، تـب کتـرین ایـن    متعددي نوشته شده است. مهم قواعدتب ک، در تاریخ رهبانیت مسیحی

) اسـت.  430(آگوسـتین و نیـز قواعـد   ، )404(پـاکومیوس قواعد ، )397(یربازیل کبقواعد ، بندیکتقواعد 
تاب قواعد موجـود در آن زمـان را تنهـا قواعـد معتبـر و قابـل اجـرا        کسه )، 1215(شوراي لاتران چهارم
هنوز هـم توسـط راهبـان شـرقی پیـروي      ، بازیلقواعد . بندیکتو  بازیل، آگوستینتشخیص داد؛ قواعد 

  .)1068ـ1067، ص 2 ب، ج2000گرین، (شود می

  ها تنکبندی. 2
 قواعـد تـاب  که از ک ـراهبانی هستند ، ها تنکتی است. بندیکفرقه بندی، بندیکتی از آثار کیتوان گفت:  می

داننـد و در دیرهـایی    را پدر روحانی خود مـی  بندیکته کمردان و زنان راهبی، ، نندک پیروي می بندیکت
ار مشـغولند.  ک ـعبـادت و  ، به تهذیب بندیکت قواعدتاب ک جداگانه تحت برنامه خاص رهبانی و عرفانیِ

را نیز گسـترش   بندیکترهبانیت ، نار مسیحیتکدر ، ه مبلغ مسیحیت بودندکهایی  ی مناطق گروهدر برخ
مساوي بـود.  » تیکبندی«با » راهب«ة هاي طولانی واژ در زمان. )267ص ، 2ج ، 2003، زولتز بیگز و سی(دادند می
هنـري و انـواع علـوم و    ، صـنایع دسـتی  ، تبشـیري ، در امور آموزشی، وه بر اعمال رهبانیعلاها،  تنکبندی

  فنون زمان خود فعالیت داشتند و در پیشرفت تمدن مؤثر بودند.

۵۴     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

دیـر و   325راهـب مـرد در    8694نفر بوده است:  26907، )1996در سال (ها تیکگسترة جهانی بندی
، هـاي تبلیغـی   شامل فعالیـت  ،مراسم نیایشا علاوه بر انجام ه تیکدیر. وظایف بندی 345راهبه در  18213
  .)687ـ686ص ، 1ج ، تا ، بیگباور(پژوهی است بیمارستانی و دانش، شیشیکمراقبت ، مدارس

  ؟عارف يا راهبت؛ كبندي
را عارف دانست و ارتباط رهبانیـت و عرفـان    بندیکتتوان  ه آیا میکاین است شود  میه مطرح کسؤالی 

  ؟اهب چیستو عارف و ر
را مـورد   بندیکتسپس تعالیم پرداخته، هاي آن و نیز رهبانیت مسیحی  ابتدا به تعریف عرفان و مؤلفه

  دهیم. ارزیابی قرار می

  هاي عرفان تعريف و مؤلفه
اصطلاح بر شـهود درونـی و یافـت    در ، ع ر ف) به معنی شناخت است(ه در زبان عربی از مادهکعرفان 

چند علم است]؛ علم بـه خـداي   است: [عرفان مجموعه  نوشته قیصريند. ک حضوري خداوند دلالت می
و علـم بـه   ، و علـم بـه حقـایق عـالمَ    ، و معـاد  أو علم به احوال مبـد ، صفات و مظاهر او، اسماءسبحان، 

و تـلاش بـراي    كو شناخت طریق سلو، ذات احدیت)(چگونگی بازگشت این حقایق به حقیقت واحد
، قیصـري ( لیـت کی و اتصال آن به مبدئش و اتصاف آن به صفت اطـلاق و  ئرهایی نفس از تنگناهاي جز

ترتیب بـر   هه بکهایی عملی است  عرفان شامل معارفی نظري و نیز دانستنی، این تعریفبنابر. )7ص ، 1381
  شود. میداده عرفان نظري و عرفان عملی تطبیق 

ت و اسماء و افعالش را بـه او  ه خدا ذات و صفاکسی است کعارف « نویسد: می اصطلاحات الصوفیه
	.)224ص ، 1376، کاشانی(» گردد ه از شهود حاصل میکنشان داده است. پس معرفت حالتی است  	

 ابوسـعید ابـوالخیر  از جملـه از  . انـد  ردهک ـعرفان و تصوف را به لوازم آن تعریف ، ها بعضی از تعریف
ذکـر و دعـا دیگـران را بـر خـود       پرهیزگارى و دورى از تمایلات نفس و دره تصوف کنقل شده است 

  .)91ـ90ص ، 1366، ابوالخیر(ستخداو مخلوقات دوستى و محبت نسبت به بندگان  انسان، مقدم داشتن
اـ خدا در فرهنگ غربی نیز به معنی ارتباط شه، عرفان  ـ   ودي انسان ب اـنی ب وسـیله ظهـور    هسـت. تجربـه عرف

ج ، 2003ـ ـ1994، روفـوس (شـود  مشخص می، متمایز نیستنوعی آگاهی که در آن فاعل شناسا از متعلَّق شناسایی 
اـن آمـده  شناخت و تجربه عرفانی، . )284ص ، 1384، گراث ؛ مک84ـ83ص ، 9 شـناختی    ،اسـت  که در تعریف عرف

  است. وسیله نقل و وحی حاصل نشده هاست که از راه استدلال یا از طریق مخلوقات خدا یا ب
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ه ک ـتـر امـوري دلالـت دارد     ان) بر شـناخت ویـژه و عمیـق   یا عرف(معرفت«نویسد:  می ویلیام چیتیک
 »Gnosis«غالبـاً آن را بـه گنوسـیس    رو،  . ازایـن توان تنها از طریق دگرگونی باطنی بدان دسـت یافـت   می

  .)65ص ، 1388، چیتیک(نندک [معرفت باطنی] ترجمه می
عرفـان معرفـت   که ، ستنتیجه گرفته شده اهاي متعدد،  پس از مقایسه تعریف، مفهوم عرفانتاب کدر 

 اسـت ، شـود  خدا نامیـده مـی  ، هاي الهی ه در عرفانک، یعنی حضوري) به واقعیت هستی( خاص شهودي
(اینجـا  دو عنصر اصالت شهود و گـرایش بـه وحـدت   ، پس در ذات عرفان. )420ص ، 1388، موحدیان عطار(

تبـی داراي ایـن دو   کر یـا م ک ـاگـر تف . عناصر اصلی و جوهري است، با خدا وحدت و اتحاد به یک معناست)
  شود. به هیچ وجه عرفان محسوب نمی، عنصر نباشد

  هاي عرفان مؤلفه
مفهـوم  تـاب  کهـاي عرفـان را برشـماریم. در     باید مؤلفه، تبندیکتب کبراي تشخیص عرفان بودنِ م

ه ک ـ شش مؤلفه جوهري شمرده شده اسـت و تحلیل تعاریف مختلف براي عرفان، پس از تجزیه  ،عرفان
هاي اصلی عرفـان اسـلامی    جزء عناصر و مؤلفه» ولایت«(البته تر هستند جوهري ها ویژگیسایر به  نسبت
 ـ لفهؤکه در اینجا ذکر نشده، شاید علت این است که مقصود تعریف و تشریح م است طـور   ههاي عرفان ب

عریف فـوق  نسبت میان تتوان گفت:  می. هاي عرفان اسلامی است) که ولایت از مؤلفه کلی است درحالی
  ي جوهري به این قرار است:ها ویژگی تفصیل است. ایننسبت اجمال و ، هاي ذیل و مؤلفه

 ؛بینش بسیط فطري به واقعیت وحدانی هستی. 1
 ؛گرایش فطري به شهود واقعیت یا خدا. 2
  ه شامل دو بخش نظري و عملی است:کهاي بنیادین پیشینی  آموزه. 3

  هاي نظري آموزهالف. 
  ؛وجود واقعیت یا واقعیاتی وراي طور عقل و حس اعتقاد بهـ 
ل ک ـن است خـدا یـا جـان جهـان یـا واقعیـت       که ممکاعتقاد به وجودي فراشخصی و مطلق ـ 

  ؛هاي خاص نباشد) ن است در بعضی عرفانکاین مورد مم( خوانده شود
  ؛مطلوبیت نهایی حقیقتـ 
  ؛منبع شناخت کتلقی شهود به عنوان یـ 
  ؛جمله واقعیت متعالی یا خداعرفت مستقیم به خود واقعیت از ان مکاعتقاد به امـ 

۵۶     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

ت انسـان در  کمشـار (ه از خداست و با خـدا سـنخیت دارد  کاعتقاد به وجود ساحتی در انسان ـ 
  ؛بخشی از ماهیت خدا)

  .ثر هستیکباور به وجود نوعی وحدت در پس مظاهر متـ 
  هاي عملی آموزهب. 

  ؛طهارت مشروط بودن معرفت خدا به قداست وـ 
  ؛در نتیجه مؤلفه پیشین كاعتقاد به لزوم نوعی سیر و سلوـ 
  ؛عشق فارغ از خود)(لزوم طلب صادقانه و بالاصالۀ حقیقت و تسلیم در قبال مقتضیات آنـ 

 هاي پسینی عرفانی آموزه. 4
اسـت  هاي بنیادین  یافته آموزه ه صورت تفصیلکواقعیاتی است ، »هاي پسینی عرفانی آموزه«منظور از 

مفهـوم  تـاب  کدر . گیـرد  مؤلفه ششم) معرفت شهودي به آن واقعیات تعلـق مـی  (یا در تجربه عرفانی
  شده است.بیان ها  وارد متعددي از این آموزهم ،عرفان

  .كتجربه عرفانی طریقی یا سیر و سلو. 5
  .)430و  338ـ336ص، 1388، عطار موحدیان(تجربه عرفانی. 6

سـیر  «، مؤلفـه پـنجم)  (كجوهره یا ماهیت فرایند سیر و سـلو . ارددو مؤلفه آخر نیاز به توضیح د
. در است؛ سیر از معرفت اجمالی بسیط فطري به معرفـت شـهودي بـه واقعیـت امـور     » معرفتی
هـر  . داراي سـه مرحلـه اسـت    كدست یافتن به معرفت حضوري به خدا. سیر و سـلو نهایت، 

  مرحله عناصري جوهري دارد:
یعنی پالودن ذهن و دل از اوهـام و  ، ي معرفتی آناتصفیه به معناین مرحله،  تصفیه است. در، اول ۀمرحل

ترین عنصـر اسـت. ریاضـت و مراقبـه از مقـدمات ایـن        ار باطل جوهريکرهایش قلب از تخیلات و اف
  پالودگی یا از ثمرات آن هستند.

جـوهري  ، رعشق فارغ از خود و معرفـت بـه واقعیـت امـو    اشراق است. در این مرحله، ، دوم ۀمرحل
  اند. اموري عارضی و فرعی، ها ها و جذبه است. عشق ابزار رسیدن به معرفت است. خلسه

اـ واقعیـت کـل در     ، سوم ۀمرحل وحدت است. گذر از واقعیات متکثر به واقعیت وحدانی ساري در همـه ی
ل اسـت.  ترین جزء این مرحله و شاید غایت همه مراح جوهري ،مرحله است. این معرفت حضوري عظیم این

  .)379ص ، 1388، عطار موحدیان( معرفت اتحادي به واقعیت وحدانی هستی است، عنصر جوهري این مرحله
اـف  ، تجربه عرفانی است. تجربه عرفانی یعنـی احـوال  ، مؤلفه ششم اـرف در     اشـراقات و انکش اـیی کـه ع ه
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اـنی  ، مسـیحی  ـ در سنت یهودي ،شود. این مؤلفه ضمن یا در انتهاي سیر و سلوك با آن مواجه می ، جذبـه عرف
شـود. در سـنت اسـلامی ایـن      تجربه وصال و تجربه اتحاد با خـدا نامیـده مـی   ، تجربه حضور، انکشاف، شهود
  شود. وجود و فنا نامیده می، وجد، حقیقت، وحدت، ذوق، کشف و شهود، احوال عرفانی، مؤلفه

بـه صـورت   (ور نـوعی آگـاهی  تجربه عرفانی در معناي عام؛ ظه، تجربه عرفانی دو ساحت دارد: اول
تجربه عرفانی در معناي خاص؛ یعنی تجربه وصـال یـا اتحـاد    ، دوم. علم حضوري) به خود واقعیت امور

ترین جـزء   جوهري در عرفان اسلامی. احتمالاًالیقین  الیقین و حق عین، فنا، با خدا در مسیحیت و وحدت
شـهودي بـودن و   ، معرفتی بـودن ، عرفانی ي جوهري دیگرِ تجربهها ویژگی بینش وحدانی است.، عرفان

هـم بـه    گراث مکو  روفوستعریف . )404ـ 401و  398و  397ص، 1388، موحدیان عطار( عاشقانه بودن است
  این مؤلفه اشاره دارد.

  رهبانيت
نشـین   بـه معنـی تنهـا و خلـوت     )Monos(یونانی واژة از ، ه به معنی رهبانیت استک)، Monasticism(لمه ک

لمات بر تنهـایی و خلـوت دلالـت    کاین همۀ است.  Monachus ،لمهکاست. ریشه لاتینی این  مشتق شده
نیسـت. اصـطلاح    نشـین  یابـان ن بتنهـایی زاهـدا   ماننـد ، مطلـق به معنـی تنهـایی   نند. اما این تنهایی، ک می

Monk) ،(هـاي   مـه در دیرها به عبادت و برنا، ه دور از اجتماع مردم عاديکشود  سانی اطلاق میکبه راهب
هـاي   ها و گـروه  و در فرقهمراتب هستند  اراي سازمان و سلسلهد ،پردازند. راهبان مسیحی دینی خاص می
راهبـان  . نـد ک ه امور دینی و اجرایی دیـر را مـدیریت مـی   کرئیس دارد  کگیرند. هر دیر ی خاص قرار می

 :عبارتنـد از  کاتولی ـکلیساي کهاي مهم رهبانی در  فرقه ،نند. در حال حاضرکباید دستورات او را اطاعت 
، کبـرلُ ( ها و راهبان دیگـر شـرقی   ردوسیانک، ها الُیوتِان، ها امالدولسک، ها سیسترسیان، ها تیکبندی، ها بازیلی
  .)781ص ، 8ج  ،2003ـ1994

، اطاعـت ، تواضـع ، تجـرد ، برشـمرد: فقـر  گونـه   ایـن تـوان   هاي اصلی زندگی رهبـانی را مـی   ویژگی
  .ام و ثباتکاستح، خلوت، انزوا، تنهایی، وتکس، نیایش، راک، ...)روزه و(ریاضت
ارمیا و یحیی معمـدان  ، سیره و روش بعضی پیامبران و مردان عهد عتیق از قبیل اشعیاءتوان گفت:  می

اي از پوسـت شـتر    جامه. ردک بخش زاهدان و راهبان بوده است. حضرت یحیی در صحرا زندگی می الهام
دنیا را تعلـیم   كخود عیسی ریاضت و تر. )7ـ4: 1مرقس (ردک حرایی تغذیه میبا ملخ و عسل ص. پوشید می

ي زهـدگرایی را  هـا  ویژگـی  ندرانی بسـیاري از کلمنت اسکاوریگن و ، جمله ترتولیان از پدران کلیساداد. 
  .)797 - 781ص ، همان(خود عرضه داشتند» مذهب گنوسی راستین«در 

۵۸     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

  تكن در انديشه و روش بنديهاي اصلي عرفا بررسي وجود عناصر و مؤلفه
جود دارد و بـا تفصـیل ایـن    دو عنصر اصلی و جوهري و ،ه در عرفانکآید  به دست میاز تعریف عرفان 

در ذیـل هـر   . شود از دو عنصر اصلی بررسی میهریک  رسیم. در این بخش به شش مؤلفه میدو عنصر، 
  گردد: هاي مربوط اشاره می به مؤلفه، عنصر

  به خدا معرفت عرفانیاول. 
ه یگانــه و کــمعرفــت خــاص شــهودي بــه واقعیــت هســتی اســت ، عرفــان، ه گذشــتکــهمـان طــور  

، ثـر هسـتی  که در پـسِ واقعیـت ظـاهر و مت   ک ـظاهري) است. به عبارت دیگر، معرفـت بـه این  غیر(باطنی
ه ک ـاست شناختی   ،بخش یعنی خدا وجود دارد. منظور از معرفت خاص یگانه و وحدت، واقعیتی مرموز

در آیـد. ایـن معرفـت     دست مـی  هب وسیله ارتباط روح انسان با حقیقت هه بکبل، ط عقل و استدلالنه توس
  از سنخ علم حضوري و شهود است.، شناسی اسلامی معرفت
معرفتـی بـه نـام    ، در بـاب دانـش و معرفـت   ، )1274 مرگ:(قدیس یناسئتوماس آکوبنابر دیدگاه . الف

شود و مقدمه و نتیجه از هم جـدا نیسـتند.    مطلب استدلال نمیه در آن بر کاي وجود دارد  معرفت فرشته
خـدا   كامـا شـناخت و در  ، ن استکاستدلالی ممطور مستقیم و غیر هشناخت خدا ب، در این نوع معرفت

توانـد   ذهن محدود باید محدود باشـد و نمـی   کتأثیر در ی کن است؛ زیرا یکممغیر» چنانچه او هست«
بـه عنـوان پـاداش شـان معرفـت دیگـري       هـا   انسـان  ها و ان دهد. اما فرشتهافی نامحدود را نشکاندازه  هب

ه ک ـچنانآن«شـناخت خـدا   ، نـام دارد  )Beatific Vision( »رؤیـت سـعیده  «ه ک، نند. این معرفتک دریافت می
 بشري یکـی او خودش بدون واسطه با عقل . شود وسیله خودش دیده می هخدا ب. در آن، باشد می» هست

ت در ایـن  کاسـت. شـر   شـدن    شده و هم وسیله دیـده  ه دیدهکاو هم چیزي است ، حالدر این . شود می
ه آنها فردیت خـود  کشود  نمی موجب، شناساند و اتحاد با خدا ه خدا خودش را بدون واسطه میکفرایند 

 پـولس و  موسـی بـه  ، »رؤیت سعیده«ه کبرآن است  ،آگوستینمانند  یناسئتوماس اکورا از دست بدهند. 
، هـا  تیکشـده اسـت. بعضـی از بنـدی     بخشـیده ، بودند شان غافل شده ه از حواس جسمیکوقتی ، قدیس

  .)96ـ95ص ، 9ج ، 2003ـ1994، چپمن( اند ردهکاضافه  پولسو  موسیقدیس را به  بندیکت
معرفتـی  ، ر و مراقبه عرفانیکه تفکآن است  بر یناسئاکوهمراه با  ترزاشاگرد قدیسه  ،یوحناي صلیبی

  .)99ص ، همان( گرچه مادون رؤیت سعیده است. رفت فرشتگان است و فوق ایمان استشبیه به مع
اي یا شبیه بـه آن اسـت و    همان معرفت فرشته، معرفت خاص و شهود عرفانیرسد،  به نظر می
کـم   دسـت ، به خـدا  بندیکتو معرفت ، معرفتی فراتر از معرفت خاص عرفانی است، رؤیت سعیده
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معرفتـی فراتـر از معرفـت خـاص     ، داننـد  که او را داراي رؤیت سعیده مـی  هایی بنا بر نظر بندیکتی
  عرفانی بوده است.
ه ک ـنـد  ک ه تأییـد مـی  ک ـیـابیم   به عباراتی دست مـی  بندیکت قواعدتاب کبا مراجعه به علاوه بر این، 

خواسته راهبانش بـه ایـن    ی به معرفت خاص عرفانی توجه داشته و میکدر ارائه دستورات سلو بندیکت
  دست یابند: معرفت 
خدا) را تحت راهنمایی انجیل بپیماییم که سزاوار رؤیـت او  (هاي او باید راه«« نویسد: می بندیکت. ب
  .مقدمه)، 1975، بندیکت(»)12: 2اول تسالونیکیان (است او که ما را به ملکوتش فراخوانده. شویم
زیـرا مخاطـب   ؛ جـود خـدا باشـد   شناخت معمولی و اعتقاد به و کتواند به معنی ی نمی» رؤیت خدا«

بـر   این شناخت ابتدایی و غایبانه از خدا را دارند. به علاوه. آنها مسیحیان مؤمن و معتقد هستند، بندیکت
هاي خـدا تحـت راهنمـایی انجیـل نیسـت.       اعتقاد و شناخت معمولی نیازي به پیمودن راه کبراي ی، این

دسـت   هتی ب ـکخدا تحت راهنمایی انجیل در دیـر بنـدی   هاي پس از پیمودن راه ،انتظار دارد بندیکتآنچه 
درك ، یـک چیـز  » رؤیـت «شده اسـت. نتیجـۀ   تعبیر » رؤیت خدا«به ه کست تري از خدا عمیق كدر، آید

ه همـان  ک ـافت را، تواند معنی احساس و ی بیشتر و بهتري از آن است و در اموري مانند خدا به خوبی می
ه بـه  ک ـاي با خدا  و مواجهه کیعنی ارتباطی نزدی، »رؤیت خدا. «برساند، شهود و معرفت خاص خداست

  .صورت علم حضوري است
نـیم  کبه صداي الهی گوش . ..ما باید، نیمک. چشمانمان را به نور خدایی باز .«. نویسد: ت میکبندی. ج

را دل خـود  ، شـنیدید  اش آواز او را مـی ک ـامـروز  «ه: ک ـنـد  ک زند و ما را نصیحت می ه روزانه فریاد میک
لیسـاها  کالقدس بـه   ه روحکبشنود  ،ه گوشی براي شنیدن داردکسی ک...  )8]: 95[94مزامیر (»سخت مسازید

ه آرزومند حیات اسـت و طـول ایـام را    کیست آن شخصی ک؛ ... )7: 2مکاشفه یوحناي رسول ( »گوید چه می
  .)13]: 34[33مزامیر ( ویی را ببیند؟کدارد تا نی دوست می

ت خـواهی حقیق ـ  گوید: اگر تو می خدا به تو می» من او هستم«دهی:  پاسخ مینی، کاگر این را گوش 
از بـدي  ، آمیـز  هایت را از سخنان حیلـه  زبانت را از بدي نگهدار و لب«و زندگانی جاوید را داشته باشی، 

ت، در این صـور . )15ـ14]: 34[33مزامیر ( »وشکن صلح را طلب نما و در پی آن بکویی بکاجتناب نما و نی
مـن  ، ه شما مرا بخوانیـد کبه دعاهایتان و قبل از اینهاي من،  چشمان من بر روي شما خواهد بود و گوش

توانـد بـراي مـا از ایـن      چه چیزي می، . برادران عزیز)9: 58اشعیا ( »حاضر هستم کببین این«خواهم گفت: 
 .مقدمه)، 1975، بندیکت(تر باشد؟ صداي دلبرانۀ خداوند شیرین

۶۰     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

بـا چشـم و   ، القدس و سخن گفتن با خداونـد  دایی و شنیدن صداي الهی و صداي روحدیدن نور خ
ضوري اي ح معرفتی عرفانی و مواجهه، پذیر نیست. لازمۀ این ارتباط گوش و زبان مادي و معمولی امکان

دل خود را «آورده است: ، به نقل از مزامیر پس از آرزوي شنیدن آواز خدا بندیکتکه است. همچنین، این
نعی براي مادن آواز خداست. آلودگی دل و گناه، مانع شنیه آلودگی دل، شود ک معلوم می، »سخت مسازید

  بلکه این شهود و یافت عرفانی است که مشروط به پاکی دل است.شنوایی معمولی گوش نیست، 
 شاید منظـور آید.  به دست نمیطور صریح معرفت شهودي  هب، ن است گفته شود از این عباراتکمم

 ناامـا ایـن احتمـال مـورد تأییـد مفسـر      . نایی و استعاري باشدکمعانی ، از دیدن و شنیدن و سخن گفتن
لی کنه ش ـمواجهه است،  کردن به خدا یکگوش «نویسد:  می بندیکتلام کت نیست. مفسر کبندی قواعد

 ه خـود ک ـقلبـی  ؛ نـد ک صداي عشق است. خدا در قلبم با مـن صـحبت مـی   ، فعالیت. صداي خدا کاز ی
زیـرا معرفـت   ؛ این تفسیر با معرفـت شـهودي قابـل تطبیـق اسـت     . )4ـ3ص ، 2000، وال(درونی من است

 ،روح انسـان) و واقعیـت اسـت. همچنـین    (مواجهه میان قلـب  کی، شهودي نیز به عنوان علم حضوري
ور زیرا در همان مزم ـ؛ خدا است، از دیدن آن صحبت شده 13]: 34[33ه در مزامیر ک، »وییکنی«منظور از 

در تفسیر نیـز چنـین تفسـیر شـده     . )8]: 34[33مزامیر ( »و استکه خداوند نیک بچشید و ببینید«آمده است: 
  .)179ص ، 10ج ، 1953، بوتریک( است
و خداونـد همیشـه از آسـمان بـه     «نویسـد:   با الهام از مناجات مزامیر مـی در فصل هفتم،  بندیکت. د

 .)7فصل، 1975، بندیکت( »طالب خدایی هست ه ببیند آیا فهیم یاکند ک آدم نظر می بنی
فهـم  « اسـت  ردهک ـتی را مشـخص  کبنـدی  كهدف و مقصد سیر و سلو، »فهیم یا طالب خدا«عبارت 

فراتـر از شـناخت عـادي خـدا دلالـت      شناختی  به همان ترتیب بر؛ است» دیدن خدا«مانند عبارت ، »خدا
 خواهـد  و می، ه خدا را قبول داردکمؤمنی  ست.مقدمۀ یافت و معرفت عرفانی خدا، »طلب خدا«ند. ک می

خیزد. پـس   جوي او برمیو ارهاي خاصی به طلب و جستکبا اعمال و ، ندکحضوري به او پیدا شناختی  
  این عبارت هم در این راستا قابل تفسیر است.

در  ه او واقعـاً ک ـه بایـد احـراز شـود    ک ـمعتقـد اسـت   در مورد پذیرش بـرادران جدیـد    بندیکت.   ه
  .)58فصل، 1975، بندیکت( ستوجوي خدا جست

جـوي خـدا   و شخص واقعاً در جسـت  هکاین است ، تیکشرط پذیرش در دیر بندی، بنابر این عبارت
معرفـت قلبـی و شـناخت    ، »یافت خـدا «ست. منظور از یافت خدا، جو و طلب خداو جست ۀنتیجباشد، 

  یابد. ا در قلب و درون خود میاو ر، یابد جو میو ه خدا را پس از جستکسی کست. اعرفانی به خد
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و » معرفـت «دسـتیابی بـه درجـه بـالاتر     اسـت: نتیجـه عمـل بـه ایـن قواعـد،        در فصل آخر آمده. و
  .)73فصل، 1975، بندیکت( پرهیزگاري است

، مسیحی اسـت  که یکاز این لحاظ ، ه راهب در ابتداي ورود به دیرکآید  عبارت، به دست می از این
، زیـرا معرفـت اولیـه   ؛ شـود  این معرفـت تقویـت مـی   ، كپس از سیر و سلوست. معرفتی به خدا داشته ا

  خاص و عرفانی است. شناختی  ،نهاییشناخت حصولی است و معرفت 
زیـرا آنچـه در   ؛ ان نـدارد ک ـمگر تقویت معرفت در همان نوع حصولی امن است سؤال شود که کمم

آن اشاره نشده است. پاسـخ ایـن اسـت     درجه بالاتر معرفت است و به حضوري بودن، این عبارت آمده
. ترِ ایمان همراه با معرفـت حصـولی اسـت    مراتب پائین. ه ایمان داراي درجات و مراحل متعددي استک

یابد و به تـدریج از معرفـت حصـولی بـه      معرفت نیز افزایش می، متناسب با آن، ندک وقتی ایمان رشد می
 بنـدیکت یـد  که در قواعد مـورد تأ کارهایی است کم انجا، رسد. عوامل تقویت ایمان معرفت حضوري می

هاي دنیایی و نیز مطالعه و رفع شـبهات علمـی    پرهیزگاري و دوري از گناه و آلودگی، است. عمل صالح
، معرفـت در مسـیر   شود. پس تقویت ایمان میموجب و تسلیم محض و فروتنی در برابر دستورات الهی 

  رسد. میبه معرفت عرفانی و حضوري نیز پیشرفت، 
 ۀهمچنـین لازم ـ وجـود دارد.   بنـدیکت معرفت شهودي بـه خـدا در عرفـانِ    گفت: توان  میبنابراین، 

اعتقاد به اصل آن واقعیت و وجـود آن واقعیـت وراي طـور    ، معرفت شهودي به واقعیت وحدانی هستی
، نبـود  واقعیتی وراي طور عقـل و حـس  از خدا،  بندیکتاست. اگر تصور  )3- 2و  3- 1مؤلفه (عقل و حس

  آن نیازي به این همه ریاضت و عمل نبود. كبراي در
بـه معنـی   ، )58فصـل ، 1975، بندیکت(جوي او بودنو و در جست )7فصل، 1975، بندیکت(طالب خدا بودن

  .)3- 3مؤلفه ( است بندیکتتب کمطلوب نهایی م، ه خداکاین است 
منبـع   کشهود به عنـوان ی ـ ه کاین است ، معرفت شهودي به واقعیت وحدانی هستی ۀهمچنین لازم

  .)3ـ4مؤلفه ( واقعیت تلقی شود» خود«ه تنها منبع شناخت به کبلشناخت، 
از جملـه  د واقعیـت،  ان معرفت مسـتقیم بـه خـو   کمتضمن اعتقاد به ام ،همچنین این معرفت شهودي

  .)3ـ5مؤلفه ( ستواقعیت اعلا یا خدا

  لي به وحدتكگرايش . دوم
در  .ز عناصـر اصـلی و جـوهري عرفـان اسـت     گـرایش بـه وحـدت ا   لی کطور به، ه گذشتکطور  همان

۶۲     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

. او خـودش  شود وسیله خودش دیده می هخدا ب، ه در این معرفتکبیان شد ، »رؤیت سعیده«توضیح 
 ـکهمراه با گرایش . بنابراین، رؤیت سعیده، شود ی میکبا عقل بشري یبدون واسطه،  ه وحـدت  لی ب

بـه   بنـدیکت ، داننـد  را داراي این معرفت می بندیکته کی، های تیکست. پس بنابر اعتقاد بندیبا خدا
  درجۀ عرفانی اتحاد با خدا رسیده است.

معرفت حضوري جز با اتحاد و . ستنوعی وحدت با او، لازمه معرفت شهودي به خداافزون براین، 
 379ص ، 1388، موحدیان عطار( گردد محقق نمی، لااقل در بخشی از هویت یا وجود، مشارکت عالم با معلوم

گرایش کلی به وحدت را نیز ، آمد بندیکتپس آنچه براي اثبات معرفت عرفانی به خدا در عرفان . )420و 
خواهد این گرایش به وحدت را در شاگردانش ایجاد کند. در  در تعالیم خود نیز می بندیکتکند.  ثابت می

کلمـه   قواعـد در  بندیکتاد با خدا باشد. تواند اشاره به اتح خورد که می عباراتی به چشم می قواعدکتاب 
کند که  بیان میبندیکت . آید دست می بهاما از تحلیل عبارات او این غایت عرفانی ، را نیاورده است» اتحاد«

این است . معنی این جمله، )58فصل، 1975، بندیکت(»رسیم به خدا می«ما از طریق چیزهاي سخت و ناهموار 
که ارها، این ک. د مطابق دستورها اموري را ترك کند و کارهایی را انجام دهدکه سالک در دوران سلوك بای

شـود.   وصول به خدا انجام مـی عبارت دیگر، به هدف رسیدن یا به ، ستسخت و برخلاف میل او احیاناً
  وصول به خدا است.، پس هدف و غایت اصلی سلوك

  چه؟ يعني» خدا وصول به«
ماننـد  هکه قرار است راهب به آن برسد. وصول به خـدا  است چیزي متناسب با ، »وصول«معنا و مفهومِ 

خـدا وجـودي خـاص و    ، رسیدن به یک چیز مادي نیست. بنا بر الهیات مسیحی مانند الهیـات اسـلامی  
ی از یافت. البته یک ـ وصول به آن مفهومی مادي و مکانی می، متشخص و مجرد است. اگر خدا مادي بود

بـا   ذات هـم ، عیسـی ، اما بنا بر الهیات مسـیحی . انسان و مادي است، مسیحیعنی عیسی سه اقنوم تثلیث، 
در عـالمی  ، قواعدخدا بنا بر کتاب مقدس و نیز کتاب  ست.است. او نور از نور و خدا از خداخداي پدر 

  .)19و  7فصل، 1975، بندیکت( آگاه است مسلط بر عالم ماده قرار دارد و به تمام اعمال ما و احوال عالم مادي
نـد و در رتبـه و مقـام عـالم     کمـاديِ راهـب صـعود    یعنی بعد مجـرد و غیر ، وصول به خدابنابراین، 

شـود. گسـترش    کیعنی سعه وجودي او گسترش یابد و به خـدا نزدی ـ ن صعود، مجردات واقع شود. ای
هاي عالم مادي آزاد شـود   از محدودیت، ه همان روح اوستک، یعنی حقیقت وجود راهب، سعه وجودي

موجـب  ، ه از مختصات عالم مادي استکهاي گناه و تعلقات دنیا،  ه عالم مجردات وارد شود. آلودگیو ب
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محـدودیت  ، هـا و تعلقـات   شود. با رفع این آلـودگی  سقوط و دور شدن روح از مقام قدسی خداوند می
توانـد   مـی  ،یکشود. نهایت این نزدی ی به خدا آغاز میکیابد و صعود معنوي و نزدی اهش میکعالم مادي 

ی شدن بـا او یعنـی اتحـاد اسـت. بـه      کی، خدا و وصول بهی ک. آخرین درجه نزدیتعبیر شود» وصول«به 
ی ک ـنهایـت نزدی ، نـیم کران تشـبیه  ک ـقطره و خدا را به دریـایی بی  کاگر روح راهب را به ینمونه، عنوان 

باشـد. عـدم فاصـله بـین     ریـا ن میان آن و داي  ه قطره به دریا برسد و هیچ فاصلهکقطره به دریا این است 
  یعنی اتحاد راهب و خدا.ی شدن قطره و دریا است؛ کبه معنی یقطره و دریا، 
ه ک ـوحـدتی   شود. بیان می» وصول الی االله«با تعبیر قامِ رسیدن به خدا در سنت اسلامی، همین م
 بـاور بـه وجـود نـوعی    اسـت. پـس،   شناختی  وحدت وجود نجاتدارد،  وجود بندیکتدر عرفان 

ت وجـود دارد. وحـدت وجـود    کدر عرفـان بنـدی   )3ـ ـ7مؤلفـه  (ثر هسـتی کوحدت در پس مظاهر مت
ه اگر هیچ دوئیتـی بـین   کاست  كهمان اتحاد عارف با خدا پس از طی مراحل سلوشناختی،  نجات

 اتحـاد مجـازي اسـت   ، محفـوظ بمانـد  آنهـا   اتحاد حقیقی و اگر فردیـت ، عارف و خدا باقی نماند
  .)131ـ129ص ، 1388، موحدیان عطار(

اتحـاد   ۀلازم ـ، با او متحد شـود ، ه هیچ سنخیت و تناسبی با خدا نداردکان ندارد چیزي که امکجایی 
ت انسـان در  کمشار(ه از خداست و با خدا سنخیت داردکاعتقاد به وجود ساحتی در انسان است ، با خدا

، كسـیر و سـلو  . انسـان وجـود دارد  به صورت بالقوه در . این ساحت، )3ـ ـ6مؤلفه (بخشی از ماهیت خدا)
ند.ک ال و انسان را آماده اتحاد با خدا میاین ساحت را فع  

ید است. همـه دسـتورات   کمیان عمل و معرفت مورد تأۀ به صورت روشنی رابط، تبندیکدر عرفان 
قداست و طهـارت  موجب مقدمۀ رسیدن عارف به معرفت و شهود است. این دستورات  ،بندیکتعملی 

نویسد: خـدا   می بندیکت. به عنوان نمونه، )3ـ8مؤلفه ( شود گردد و زمینه ایجاد معرفت می ارف میباطنی ع
زبانت را از بـدي نگهـدار و   « ،خواهی حقیقت و زندگانی جاوید را داشته باشی گوید: اگر تو می به تو می

نمـا و در پـی آن   ن صـلح را طلـب   ک ـویی بک ـاز بدي اجتناب نمـا و نی ، آمیز هایت را از سخنان حیله لب
چشـمان مـن بـر روي شـما     ، ایـد  ه شما این چیزها را انجـام داده ک. و وقتی )15- 14]: 34[33مزامیر (»وشکب

 کببـین این ـ «من خواهم گفت: ، ه شما مرا بخوانیدکهاي من به دعاهایتان و قبل از این خواهد بود و گوش
  .مقدمه)، 1975، بندیکت؛ 9: 58اشعیا (»حاضر هستم

. موضـوع عرفـان   )3ـ ـ9مؤلفـه  ( لزوم سیر و سلوك اسـت ، که نتیجه مؤلفه قبل است مؤلفه بعدي
ارائـه دسـتوراتی اسـت کـه عـارف را بـه معرفـت        ، شود که یک عرفان عملی حساب می، بندیکت

۶۴     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

روح خـود را بـراي شـهود و     ،قواعدعمل به دستورات سلوکیِ تی، با شهودي برساند. عارف بندیک
  .کند معرفت عرفانی آماده می

 ـ تفا شود وکتنها بر ظاهر عمل ای، کاگر در ارائه دستورات سلو، 3ـ10در رابطه با مؤلفه  رِ ک ـت و تفنی
نتیجه عمـل بـه چنـین دسـتوراتی     ، اگر طلب حقیقت صادقانه و بالاصاله نباشد، لحاظ نشده باشد کسال

هاي درونـی توجـه دارد و    در تمام دستورات به نیت و انگیزه بندیکتاما تواند معرفت عرفانی باشد،  نمی
، جایگـاه  تبنـدیک ی کند. نیایش در برنامـه سـلو  ک تفا نمیکبه هیچ وجه به صورت بیرونی و ظاهر عمل ا

نـه در نمـاي بیرونـی.    در طبیعت درونی قـرار خواهـد گرفـت،     واقعیت نیایشمهمی دارد. اما از نظر او، 
تقاضـاي صـبر   ، آگاهی مداوم از حضور او، وابستگی مطلق به خدا، ترس از خداوند، زیربنا و پایۀ نیایش

اسـتفاده   بنـدیکت لمـات  کاز . )62ص، 2000، وال(انگیـزه عشـق اسـت   و استقامت مداوم و بالاتر از همـه،  
ه ک ـبـه دنبـال ایـن نیسـت      ،بندیکتعشقی خالصانه و فارغ از خود است. نظر او، ه عشق موردکشود  می

ه قلـب و  ک ـدر پی این است بلکه  ،شناس باشد وظیفهمسیحی  کتنها ی، یکراهب با انجام دستورات سلو
ي هـا  ویژگـی  ی ازک ـو متعالی شود و به درجات عرفانی راه یابـد. ی  كپا، از طریق این اعمال کروح سال
گویـد:   دهـد و مـی   زي قرار میکهم عشق مسیح را نقطه مر بندیکت. سترابطه عاشقانه او با خداعارف، 

خلاصه تمام راه زنـدگی  این عبارت،  .)4فصل، 1975، بندیکت(»ندهد هیچ چیز را بر عشق به مسیح ترجیح«
  ی است.کاین عشق زیربنا و انگیزه اعمال سلو. )35ـ34ص، 2000، وال(است بندیکت

رده ک ـاي بـه تسـلیم محـض توصـیه      را به گونه کسال، در قبال مقتضیات حقیقتت، کهمچنین بندی
ن یا دشـواري بـر عهـده    کمموظایف غیر، اگر مافوق«ن آورده است: کممة وظیفۀ غیرباردر ه حتیکاست 

. همچنـین در  )68فصـل ، 1975، بنـدیکت (»او باید دستور را با فروتنی و اطاعت بپـذیرد. ، برادر گذاشت کی
دربـاره   ،است» فروتنی«ه تحت عنوان کاست و فصل هفتم، » اطاعت«حت عنوان ه تک، قواعدفصل پنجم 

  توجهی آورده است. قابل تسلیم در قبال مقتضیات حقیقت مطالب
 سـت. شی اجمالی تا معرفت شهودي بـه خدا مؤلفه پنجم سیر و سلوك است که سیري معرفتی از بین

، بندیکتتصفیه یعنی پالودن ذهن و دل از اوهام و تخیلات است. : مرحله اول، این مؤلفه سه مرحله دارد
ن مراحـل از تعـالیم او قابـل اسـتفاده اسـت.      اما مفاد ای، نکردهاي  اشارهآنها  به خود این مراحل و تفکیک

  به این مرحله توجه کرده است. مشورت) کاملاً(فروتنی) و فصل سوم(در مقدمه و فصل هفتم، بندیکت
به ایـن   بندیکتعشق فارغ از خود است. اشراق است. عنصر جوهري این مرحله، ، مرحله دوم

به این موضوع و لوازم آن و پنجم و هفتم،  م او در فصل چهارمامور نیز توجه داشته است. در تعالی
  پرداخته شده است.
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ه عنصـر جـوهري ایـن مرحلـه     ک ـاتحاد بـا خـدا،   ، ه گذشتکطور  وحدت است. همانمرحله سوم، 
  وجود دارد. بندیکتدر عرفان ، است

 بنـدیکت وجود این مؤلفـه در عرفـان   ه گذشت، که با توضیحاتی کتجربه عرفانی است ، مؤلفه ششم
  تجربه عرفانی متعالی است. کی. اتحاد با خدا، ثابت شد

  عرفان و رهبانيت
، آنتـونی الجمـع نیسـتند.   ۀمانع ـعارف و راهـب  ، با توجه به منابع تاریخ عرفان و رهبانیترسد،  نظر می به

در تـاریخ عرفـان از   ، و متقابلاً باشد میدر عین حال داراي حالات عرفانی بلندي . مؤسس رهبانیت است
 کی ـکتفتوان گفت:  . میبندیکتو  کاسین، بازیل، آنتونیاز جمله شود،  راهب نام برده میهاي  شخصیت

 ـ ،بندیکتمیان راهب و عارف در زمان  وجـود آمـده اسـت.     هبه این صورت مطرح نبوده است و بعدها ب
از ، از قرن سوم و چهارم تا قرن دوازدهـم ، نویسد: تاریخ عرفان مسیحی غربی می گین برنارد مکچنانچه 

ها و اصول عرفـان و بـه دنبـال     گیري پایه لکه دوران شکنیست. این دوره را  كاکتاریخ رهبانیت قابل انف
زیـرا عرفـان در ایـن مـدت بـا      ؛ نامیـد  »دوره رهبانی«توان  می، وفایی آن استکدوران پیشرفت و شآن، 

بعدي تاریخ عرفـان   ةورد، ها و اعمال رهبانی به شدت آمیخته است. قرن سیزدهم تا قرن شانزدهم ارزش
 xii ,xiiiص ، 1991، گـین  مک(اري و روابط متقابل استکه عرفان با عناصر رهبانی داراي همکمسیحی است 

 بنـدیکت تـوان گفـت:    ه نمـی ک ـآیـد   به دست مـی ، تاریخ عرفان و رهبانیت مسیحیپیوستگی از . )131و 
  راهب است و عارف نیست.

، ه به پیشرفت زندگی رهبانی منجـر شـده  کان و روح زهد، ه میان عرفکبرآن است  مارگارت اسمیت
تـر و   ارتبـاط مسـتقیم   کجـوي ی ـ و ه در جسـت ک ـسـی اسـت   کوجود دارد. عـارف   کارتباط نزدی کی

 كتواند او را از گناهـان پـا   ه میک، وسیله زندگی خویشتندارانه هو او ب ستتر با حقیقت یعنی خدا کنزدی
بـا مراقبـه   ، ردک ـند. وقتی او خودش را با اراده ازلی هماهنـگ  ک یجو مو آن ارتباط مستقیم را جست، ندک

در میـان  لیسـاي مسـیحی،   کدسـت آورد. اولـین عارفـان     هند تا معرفت مستقیم خدا را بک جو میو جست
واره هم ـ، وتـاه یـا بلنـد   ک، گزینـی  اند. انزوا و مدتی عزلـت  هاي زاهدانه بوده ه داراي آرمانکسانی هستند ک

اسـت.   ضـروري بـوده  ، ان عرفانی و براي تحقق آن آرمان در امور عملی زندگی انسانبراي پیشرفت آرم
، اسـمیت (باید آغاز عرفـان مسـیحی را بیـابیم   ، با پیشرفت آرمان زاهدانه و رشد رهبانیتگام  به بنابراین، گام

فـان  تـرین عامـل عر   نیز قطعـی  گین مکرهبانیت مقدمه عرفان است. به نظر ه، ک. حاصل این)10ص، 1995
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ه پیـدایش و موفقیـت   کبل ،ه البته آن هم مؤثر و چشمگیر بودک ،اوریگننه الهیات عرفانی ، مسیحی غربی
  .)131ص، 1991، گین مک(رهبانیت در قرن چهارم است

، در اعمـال زاهدانـه نیسـت   ، ماهیت حیات رهبانیگوید:  در ارتباط میان رهبانیت و عرفان می کاسین
انقطـاع بـا    شاندن روح به حالتی از ارتباط پایدار و بـی کدر ، عت خود استه در نفی هر روز و هر ساکبل

  .)77ـ76ص، 1384، اندرهیل(ی استکبخش عرفان ی با طریق وحدت ه اساساًکخداست 
یـافتن اتحـاد بـا    ، جـان کاسـین  ماننـد   بندیکتمقصود «نویسد:  می کاسینکتاب در مقدمه ، چادویک

  .)17ص، 1985، کاسین(»درست است هدف عرفان مسیحی) از طریق نیایش(خدا
ه بـا مراجعـه بـه    کاین است . بلکه مراد ه عرفان و رهبانیت وحدت ماهوي دارندکمقصود این نیست 

گرچه ابتدا بـه عنـوان شخصـیتی راهـب      بندیکتتوان گفت که  می، منابع تاریخ و تحلیل عرفان مسیحی
برجسـته   پـاپ ، قدیس گریگوري اولآنچه  با استناد بهاز سوي دیگر،  اما عارف نیز هست.، مطرح است

عـارف  ، اسـت  ردهکنقل  بندیکتاشفات و حالات عرفانی کگوها از مو تاب گفتکدر ، ااوایل قرون وسط
  شود. تأیید می بندیکتبودن 
تی کاز عرفـان بنـدی  بـه صـراحت   در مقاله خـود  ، تی استکه متخصص تاریخ بندیک، لمبا استوارتک

را از عناصــر اصــلی عرفــان رهبــانی غربــی دانســته   بنــدیکت دقواعــتــاب کســخن گفتــه اســت. وي 
  .)1ص تا،  بی(استوارت، است

  نتيجه گيري
ست. او از جـوانی،  ها تنکشخصیتی برجسته و مهم در تاریخ رهبانیت مسیحی و سرسلسله بندی بندیکت

ات ک ـحـاوي ن  ،وي قواعدتاب کرد. کرهبانیت را طریقه خود قرار داد و شاگردانی را در این مسیر تربیت 
ارهـاي  کفهرسـت  ، تـابش بـه وظـایف راهبـان    کدر  بنـدیکت اخلاقی و عرفانی است. ، ارزشمند رهبانی

نیایش و روش اداره دیر پرداخته است. با توجـه بـه تعریـف عرفـان و     ، فروتنی، وتکس، اطاعت، خوب
عناصـر اصـلی    ،رسد به نظر می» گرایش به وحدت«و » شهود عرفانی به خدا«یعنی صر اصلی عرفان، عنا

. وصـول بـه   را وصول به خدا دانسته اسـت  كهدف سلووي زیرا ؛ وجود دارد بندیکتعرفان در تعالیم 
فـت  ه معرک ـبرآنند  بندیکتن نیست. همچنین بعضی از پیروان کبدون شهود عرفانی و وحدت ممخدا، 

یـت و عرفـان   بخشیده شده است. بـا توجـه بـه تـاریخ رهبان     بندیکتبه » رؤیت سعیده«خاص عرفانی، 
عـلاوه بـر    بنـدیکت . رهبانیت مقدمه عرفـان مسـیحی اسـت   توان گفت:  می، مسیحی و نظر اندیشمندان

  شود. تواند تعالیم عرفانی محسوب  می، بندیکتعارف هم هست و دستورات ، راهب استه، کاین
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  سم با مذهب پروتستانیونیسپرسکا تأملی بر نسبت
  

 دانشگاه ادیان و مذاهب دانشجوي دکتري حکمت هنر دینی/  جواد امین خندقی  a.khandaqi@gmail.com  
    استادیار دانشگاه ادیان و مذاهبسیدمحمدحسین نواب / 

  18/1/1394: پذیرشـ  20/8/1393: دریافت

  دهكيچ
 ـد نسـبت  بـه  مربوط مطالعات، فرهنگ حوزة در يا رشته انیم يها پژوهش يها نهیزم از یکی  ـم در. اسـت  هنـر  و نی  انی

. اسـت  شـده  برخوردار ییبالا تیاهم از »ینید اصلاح انیجر« با خوردن گره لیدل به »سمیپروتستانت«ی، نید يها نهضت
 ـا. اسـت  يهنراشکال  املکت مراحل نیتر از مهم یکی عنوان به، »سمیونیسپرسکا«ی، گفرهن بستر نیهم در  ،نوشـتار  نی

 قالـب  در ينظـر  یمبـان  اسـت. اسنادي  يگردآور روش از استفاده با انیجر دو نیا كاشترا و ارتباط وجوه یبررس درصدد
 هک ـ دهـد  یم ـ نشان پژوهش نیا جینتا. ستشده ا داده قیتطب) 1920(»يگاریالک ترکد ارک اتاق« لمیف باي، مورد یبررس

 ـا بـر . دارنـد  كاشترا گریدیک با خاص وجه سه و عام وجه یک در، سمیپروتستانت و سمیونیسپرسکا  تـوان  یم ـاسـاس   نی
 ـد يوجـود  فهـم  اساس بر هنر و فرهنگ، نید انیم تأثر و ریتأث وجود. داد هئارا يهنر آثار از ینید يها خوانش  وجـه ، نی

 ـ. اسـت  ارتبـاط  نیا عام  ـب عنصـر ی، خیـ تـار   یفرهنگ ـ كاشـترا  وجـود  نیهمچن  در یـک تار و زا تـنش  يمحتـوا  و یانی
  .ارتباطند نیا خاص وجوه، بیانگر شود یم دهید زین یپروتستان اتیاله درآنها  رینظ ه، کسمیونیسپرسکا

  .يرگایالکتر کار دکاتاق ی، انیعنصر بي، هنر کسب، سمیپروتستانت، سمیونیسپرسکا ها: کلیدواژه
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  مقدمه
 .باشـد  یم ياتب هنرکان و مذاهب و میان ادیافتن ارتباط م، یهنر يا رشته انیمطالعات م يها نهیاز زم یکی

ــه   ــین زمین ــدر هم ــر د  یم ــث از هن ــوان بح ــیت ــرد. را  ین ــرح ک ــدر م مط ــبی ــا کان س ــر يه ي، هن
 يهنـر اشـکال  امـل  کتن مراحل یتر از مهم یکیبه عنوان فرانسه و آلمان،  )expressionism(سمیونیسپرسکا

 ظـاهر  شینمـا  از شیب ـ دیوش ـک یتـب م ـ کن می ـوارد شد. ا يبه عرصۀ فرهنگ بشر 1910حدود ، دیجد
 ي. تـلاش بـرا  )382ص  ،1390اوکـویرك و دیگـران،   (ابـد ی دسـت  آن یعاطفجوهرة  به، موضوع یک یرونیب
تـب  کن می ـه اک ـشد سبب ، انین جریگر ایدهاي منحصر به فرد  ویژگی تر از ظاهر و ژرف یقتیافتن حقی

ه در غـرب  ک ینید يها ان نهضتیدر م ،گرید يشود. از سو ینیدر مطالعات هنر د يا ژهیت ویاهم يدارا
ن نهضت در قرن شـانزدهم بـا   یرا ایز؛ برخوردار است يا ژهیت ویاز اهم» سمیپروتستانت«، وستهیبه وقوع پ
آغـاز   ر در غربیگ ان تحولات چشمکار از یکیدورة مدرن و آغازین از نقاط  یکیعنوان  بهی نیاصلاح د

س کو ارتـدو  یروم ـ یکاتولک يساهایلکر از یغ یحیمس يها شامل غالب فرقهة آن د و امروزه گستریگرد
به عنـوان دو   ینیو د يان هنرین دو جریدر ا هایی ویژگی. )13، ص 1389(وحیدي مهرجردي، شود یم یشرق

سم به عنـوان  یونیسپرسکت این دو و قابلیان ایم یکنزد انگر وجود ارتباطیه بکوجود دارد  یعنصر فرهنگ
ان مـذهب  ی ـارتبـاط م اسـنادي،   ياز روش گـردآور  يری ـگ ن نوشـتار بـا بهـره   یهنر پروتستان است. در ا

بـه   يهنـر  کن و سـب ی ـن رابطـۀ د یـی ن ارتباط در قالب تبیشود. ا یم یسم بررسیونیسپرسکپروتستان و ا
در  زا و تـنش  یـک تار يان و محتـوا ی ـعنصـر ب ی، خیتـار ی ـ  فرهنگ ـ كن اشـترا یـی عنوان وجه عـام و تب 

شـود.   یم ـ یسم بررس ـیونیسپرسکان مذهب پروتستان و ایسم به عنوان وجوه خاص ارتباط میونیسپرسکا
  شود. یق داده میسم تطبیونیسپرسکا ينمایاز آثار شاخص س یکیدر قالب  يج نظرینتا، انیدر پا

  يهنر كن و سبيوجه عام: ارتباط د
اي در ایـن   یک جامع و مانع نیسـت و هـیچ حکـم کلـی     هایی که براي تعریف دین صورت گرفته، هیچ تلاش

تـوان گفـت: اکثـر ایـن      . با وجود ایـن، مـی  )16، ص 1964(اسمیت، خصوص نتوانسته به اصل تکافو نزدیک شود
اـریف، حسـب اینک ـ   » آگاهی از امر متعالی«تعاریف، عنصري مشترك دارند که  اـمل کـدام   نام دارد. ایـن تع ه ش

لـر و کـوردان،   هایی دارنـد  گونۀ آگاهی هستند و منظور از امر متعالی چیست، با هم تفاوت اـ  )29، ص 1391(گیس . ام
اـص باشـد، ازایـن    رو، آنچـه در   تعریفی که در بررسی ارتباط میان دین و هنر به آن نیاز داریم، باید از منظري خ

اـن  از را دیـن  مفهـوم  دین نیست. اگـر  اینجا باید مورد توجه قرار گیرد، مفهوم نظري کنـیم،   انتـزاع  الـوهی  فرم
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بـه تعبیـر    .باشـد  بایـد  و ماسـت  غایی مسئلۀ که چیزي آن به نسبت» غایی خاطر تعلق« یعنی توان گفت دین می
یـش،  آن نظـري  فهـم  نـه  و رود شـمار مـی   به از دین )existential(وجودي فهم تعریف دین، نوعی ، اینتیلیش (تیل
دیـن،   ایـن تعریـف  . اسـت  دنیـوي  و قدسی شدن قلمرو این نوع تلقی، ناپدپد پیامدهاي از یکی .)40، ص 1970
اـص  قلمـروي  به منحصر و محدود دیگر اـ شـدن بـه دسـت نـوعی           خ اـلتی اسـت کـه در آن، ره نیسـت؛ ح
اـطر  تعلـق  کوچک، آن هاي خاطر تعلق تمام آید. در شمار می غایی، عنصر اصلی به خاطر تعلق اـیی  خ  حضـور  غ
اـظ    و دینی رو، قلمرو بخشد و ازاین می تقدس راآنها  و دارد  پیامـد . یکدیگرنـد  درون در ذاتـی  دنیـوي، بـه لح

اـم  در دیـن  که است گردد، این دین مترتب می وجودي مفهوم دیگري که بر اـ مسـئله   مق اـطر  تعلـق  ی اـیی،   خ غ
 آشـکار  را دین، خـود  نیادینآن، مسئلۀ ب متن در که است صوري کلیت نیز فرهنگ فرهنگ، و معنابخش گوهر

اـن، ص  اسـت  دین صورت فرهنگ فرهنگ، و جوهر توان گفت: دین رو، می ازاین .سازد می چنـین   .)42ـ ـ41(هم
اـن دیـن و فرهنـگ مـی     اـ آنچـه در قلمـرو منسـجم و          دیدگاهی، مانع دوگانگی می اـس، تنه شـود. بـر ایـن اس

هاي انسان حضـور دارد. بـر    بلکه دین در تمام کنشرود،  شمار نمی یافتۀ دین حضور دارد، عمل دینی به سازمان
اـیی حضـور دارد کـه چگـونگی         همین اساس، در همۀ جنبه هاي حیات بشري، به نـوعی مسـئلۀ دلبسـتگی غ

زنـد. اگـر کسـی بتوانـد سـبک و شـیوة یـک         مواجهۀ انسان با آن، دورة فرهنگی منحصر به فردي را رقم مـی 
ر دینی یا همان دلبستگی غایی را نیز کشف نمایـد. فرهنـگ در ایـن    فرهنگ را درك کند، قادر خواهد بود جوه

اـ، مـنش   اي از بینش مجموعۀ تافته و تنیده و سازوارشده«عرصه عبارت است از:  اـ و کـنش   ه اـي پایـدار در    ه ه
ها صـورت بسـته    بستر زمینی و بازة زمانی مشخصی که همچون هویت و طبیعت ثانوي جمعی طیفی از انسان

اـن دیـن و     . اما چگونه می)1391(رشاد، »باشد اـط می توان بر اساس در نظر داشتن ارتباط میان دین و فرهنگ، ارتب
  گیري کرد. و جایگاه آن در بیان دینی پی» سبک هنري«هنر را تبیین کرد؟ پاسخ را باید با بررسی مفهوم 

موضـوع  ، بـه هنـر   یفیرد توص ـیک ـاسـت. در رو  کفرم و سب ،سه عنصر موضوعبیانگر  يهر اثر هنر
 يهـا  لکسـت. در ش ـ است که منبع الهام اوهنرمند  يها ز تجربهیشده است و ن ییا امور بازنمایهمان افراد 

(اوکـویرك و  گردد یشده توسط هنرمند اطلاق م کارگرفته به يبصر يها موضوع صرفاً به نشانه، هنر یانتزاع
ش ی ـا آرای ـاسـت. فـرم سـازمان     کفرم و سب، نش موضوعیاز عوامل مهم گز یکی. )21ص ، 1390دیگران، 

(همـان،  شوند یم يدر اثر هنر )Unity(ه منجر به وحدتکاست  یبر طبق اصول يعناصر بصر یخلاق تمام
هـا و   سـنگ ، لمـات ، کهمچـون اصـوات   یخصوص ـکه مواد خـام ب  یتوسط فرم ينش هنری. آفر)21ص 
فـرم از نظـر   ، رو نیاشود. از ین میمع ،دهد یمستقل ارتقا م يار گرفته و آنان را به سطح اثرکها را به  رنگ
ه آن را ک ـ يریگ ـخود توسط عنصـر د . اما فرم، است ينش هنرینندة هر آفرک نییعنصر تعی، شناس یهست

۷۲     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

ه ک ـغالب فرم است  يها شیخاص و گرا يهنر یژگیو کابد. سبی یتشخص و اعتبار م، میدینام »کسب«
 تـب کم و سـنت  نشـانگر  و )20ص (همـان،  شـود  یملاحظه م ـ يهنر يها انیو جر یخیتار يها دوره یط

وة یه ش ـک ـن معنـا  یبد؛ )2ص ، 1367رید، (ابدی یم گسترش او یشخص کسب، آن يورا در هک است هنرمند
از  یتـوان بخش ـ  یم ـ، او کسـب  یابد و بر اساس بررسی یاو بروز م کدر قالب سبی، نگاه هنرمند به هست

بـه شـدت و گـاه    ، آنچنـان  يرا هـر هنرمنـد  ی ـزکـرد؛  شف کرا  ياثر هنر يسنت و فرهنگ نهفته در ورا
ه اثـر  ک ـن فرهنگ و نـه خـود هنرمنـد اسـت     یه اکن است یمع يا د ضوابط و قواعد جامعهیدر ق، آگاهانه

  .)6، ص 1997، ربرگ یچنا(ندیآفر یآن را م کو سب يهنر
موجـب  بنابراین، باید گفت: پذیرفتن ارتباط تنگاتنگ میان فرهنـگ و دیـن در قالـب صـورت و جـوهر،      

شود که هنر مبتنی بر فرهنگ نیز با دین ارتباط یابد. به عبارت دیگر، در واقع منشأ هـر اثـر هنـري، فرهنـگ      می
شـود، بـه همـین ترتیـب، هـر اثـر هنـري از دین(جـوهر          است که خود فرهنگ نیز صورت دین محسوب می

کننـد و حکومـت    ن ب، انقلاب مـی گیرد. براي نمونه، مردم کشور الف به واسطۀ اعتقاد به دی فرهنگ) منشأ می
اـن شـد، در     سازند و کارگردانی فیلم ج را در بستر این انقلاب خلق می وقت را سرنگون می کند. طبق آنچـه بی

این نمونه، در واقع ج با الهام و تأثر از ب خلق شده است؛ زیرا انقلاب مردم و سـرنگونی حکومـت، محتـوا و    
صورت سیاسی ب است که بـه صـورت انقـلاب و سـرنگونی ظهـور      مایۀ خود را از ب گرفته است و  درون

أـثر یافتـه اسـت.     یافته است. فیلم ج نیز مبتنی بر فرهنگ خلق شده است. ازاین رو، ج با واسطۀ انقلاب از ب ت
اـر هنـري کـه خـود بخشـی از         این همان تأثیر دین و تأثر هنر از آن است. به عبارت دیگر، مـی  تـوان گفـت: آث

  اند. روند، صورت دین هستند که در قالب آثار هنري ظهور یافته می شمار فرهنگ به
ز ی ـنجـا ن یدر ا، سـت ما ییغـا مسـئلۀ   هک ـ يزی ـچ آن بـه  نسبت ییغا خاطر ن به تعلقیف دیطبق تعر

 ریتفس ـ ینـوع  نشـانگر  يهنر کسب انسان است و هر ییخاطر غا انگر تعلقیب يهر اثر هنر: توان گفت می
اسـت. هنرمنـد هـر     نبوده آگاه يریتفاس نیچن به هنرمند، موارد ثرکا در اگرچه. استمسئلۀ  نیا از انسان

 ییغـا مسـئلۀ   باز هم بـه ناچـار  ، ف باشدیا ضعی ياش قو يفرم هنرمقدار ند و هر یگز میرا بر یموضوع
اگـر آن را طـرد    یحت ـ، زدی ـن بگری ـتواند از د یند. او نمک یم ش افشایخو کخود و دورة خود را در سب

 یگروه ـ ییغـا کی مسـئلۀ  در هر سب، ن اساسیت است. بر همیه متوجه غاکاست  ین حالتیا دریز؛ ندک
 ،خـود  از انسـان  ریتفس ـ نندةک نییتب ک. سب)71ـ70، ص 1970، تپلیش(ان استینما یخیتار يا ا دورهی یانسان

 انی ـب شامل هک ستین کیسب چید. هیگو یم پاسخ را یزندگ ییغا يمعنا پرسش و است خاص یصورت به
 و سـت ین تجـارب  ای ـ ایاش ـ از یخاص لکش چیه بند در ییغامسئلۀ  رایز؛ نباشد انسان ییغامسئلۀ  يهنر



   ۷۳ كسپرسيونيسم با مذهب پروتستانتأملي بر نسبت ا

ز صـادق  ی ـن یسـت یونیسپرسکن امـر در بـارة جنـبش ا   یاباشد.  بیغا او ی حاضر یتیوضع هر در تواند یم
را هنرمنـد  ی ـزرود؛  مـی شـمار   سم و مذهب پروتستان بـه یونیسپرسکان این وجه ارتباط مین نخستیاست. ا

ن وجـه  ی ـپـردازد. امـا ا   یانسان م ـ ییغامسئلۀ  يهنر انیبه ب ینش پروتستانیپروتستان در واقع بر اساس ب
، نمونـه  ينـد. بـرا  ک یز صـدق م ـ یق نیگر مصادیبارة دیست و درسم نیا پروتستانتیسم یونیسپرسکخاص ا

  ر اسلام است.یز تحت تأثیران نیا يتب هرات در نگارگرکم: توان گفت یم

  پروتستان مذهب و سميونيسپرسكان ايجوه خاص ارتباط مو
  یخیـ تار یفرهنگ كاشترا

 بر توان یافت. اکسپرسیونیسم، اي میان اکسپرسیونیسم و مذهب پروتستان می در سنت آلمانی، ارتباط ویژه
شـمالی،   حساسیت نگر درون و خشک عینیت از و کرد می تأکید )Gothic(گوتیک بیان متعالی خصوصیت

بود،  مرتبط گوتیک پیشینۀ با به نوعی که این سبک هنري، .)1374(شنایدر، بود شده تغذیه تاریکی و سرما در
 در کـه  جدید معنویت نوعی تجلی شد؛ یعنی تعریف هنر در مدرن ضدماتریالیستی گرایش یک به عنوان

 پدیـد  آن از شـمول  عـام  مـدرن  سـبک  یـک  و گیرد می ساختاري شکلی مدرن انسان امیدهاي و بیم آن
 پذیرفته جماهیر شوروي اتحاد در اکسپرسیونیستی رو، با آنکه ابتدا شیوة ازاین .)101، ص 1383(کلی، آید می

 انسان در اکسپرسیونیسم، کـه  روح به ذهنی اشتغال و گرایی، عرفان وجود عناصري همچون ذهن شد، اما
 ایـدئولوژي  بـا  سـازد، آشـکارا   رها دگیزن خود قید از و داري سرمایه زنجیرهاي از را خود کند تلاش می

 رانـده  بیـرون  شـوروي  فرهنگـی  حیـات  بود. همین امر موجب شد که این جریان از بیگانه مارکسیستی
بـر همـین اسـاس،     .. و با سنت آلمانی، که مهد پروتستان است، همگام شد)109ـ108، ص 1390(فرنس، شد
 سـنت  بـا  تـا  داشته است پیوند شمالی سنت با غالباً دهد، اکسپرسیونیسم گونه که تاریخ نیز گواهی می آن

 و نـروژي  )Munch(مونـک هلنـدي،   )Gogh(گـوگ  ون از: بودنـد  عبـارت  سـنت  ایـن  گامان پیش. لاتینی
 از یـا  بودند آلمانی جملگی تقریباً یا بود و هنرمندان آلمان جنبش این اصلی مرکز. فلاندري )Ensor(انسور

 از بزرگـی  بخش نیز روس )Jawlensky(یاولنسکی و )Kandinsky(دیسنکیکان و بودند متأثر آلمانی فرهنگ
 منظـر  از. )168، ص 1388(آرناسـن،  گذرانـده بودنـد   آلمـان  در را شان هنري شخصیت گیري شکل هاي سال

 رابطـۀ  هماننـد  کاندینسـکی  انتزاعـی  هنـر  و آلمـانی  اکسپرسیونیسـم  با )fauvism(فوویسم تاریخی، رابطۀ
 هر در. است )Malevich(مالویچ و )de stijl(استایل د ،)Mondrian(موندریان ساختاري هنر اب ،)cubism(کوبیسم

 )استایل آلمانی، موندریان، د اکسپرسیونیسم(شمالی پروتستانیسم را جنوبی هنرمندان بدیع مورد، دستاوردهاي دو
 عارفانـه  ذهنیتـی  متکننـد و بـه خـد    مـی  جذب خود در )کاندینسکی، یاولنسکی، مالویچ(روسی رازورزي و

۷۴     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

دهد که اکسپرسیونیسم و پروتستانتیسم، هر  . بررسی چنین روابطی نشان می)186، ص 1387بکولا، (گیرند می
  دو در سنتی واحد بودند. این امر موجب آن شد تا نقاط اشتراك مهمی بیایند.

ریـاـن گیــرد، در هــر دو ج عــلاوه بــر آن، عنصــر مشــترك دیگــري کــه از فرهنــگ آلمـاـنی نشــئت مــی 
اـلۀ  در )Worringer(وورینگـر  ویلهلـم اي یافـت.   اکسپرسیونیسم و پروتستانتیسم جایگاه ویژه  خـود  دکتـري  رس

اـن  . قرابـت دارنـد   آلمانی بینی جهان با حد چه تا ها اکسپرسیونیست شناختی زیبایی اصول که دهد می نشان او بی
اـن اسـت، از    اي مشترك در اکسپرسی که مؤلفه )abstraction(کند که تجرید می  اضـطرابی  ونیسـم و پروتسـتان آلم

او  سـو  هـر  از که بیند می هایی پدیده محصور را خود که دهد می دست انسان به هنگامی و شود می ناشی شدید
 بـه درسـتی   را آن متقابـل  حـدود  و روابط نیست قادر که هایی پدیده مقابل در را او امر همین. اند را احاطه کرده

اـهی  فضاي با رؤیارویی در انسان که سابقه، پر شورة دل همین. اندازد می وحشت دهد، به تشخیص  حـس  نامتن
اـ   طبیعی هاي قالب از را بیرونی جهان اشیاء که یابد تمایل سمت این به تا سازد می ناگزیر را کند، او می  جـدا آنه

اـ  اشیا سایر با آن پیوندهاي از را منفرد شیء آن، هر از بهتر کند، یا اـزد  ردکـرده، مج ـ  ره اـن  .س  شـمال  اهـل  انس
اـل   دلیـل، او  به همـین . است آگاه طبیعت و خود میان حجابی حضور از اروپا، همواره هنـر،   در تجریـد  بـه دنب

کند و همواره مشـتاقانه در پـی کسـب     پروراند. او که در درون ناسازگاري حس می می سر در را آرزویی چنین
اـ  هاست، به ناآرامی روحانی نیافتنی دست  از دانـد کـه   مـی  ، ایـن امـر را قاعـدة متناقضـی    وورینگـر ز دارد. اي نی
اـ،   اکسپرسیونیسـت  براي. )109ـ106، ص 2007(وورینگر، گیرد سرچشمه می اکسپرسیونیستی خاص گرایی عرفان ه

 خودمـداري  هنـر  ترین کامل شاید و است خویش آوردن اکسپرسیونیسم، بیرون معناست. فاقد نفسه فی واقعیت
اـس مؤلفـه   .)41، ص 1377مهدي،  شیخ(است کرده ظهور نتاکنو که باشد اـیی همچـون    در آیین پروتستان، بر اس ه
اـنجی  منزلـۀ  ، بـه مسیح عیسی شخص به ایمان حیاتی نقش و جهان و انسان از او خدا، دوري مطلق تعالی  می
اـن  از اي لحظه هم خود که زمان و جاودانگی تقاطع و متناهی و نامتناهی وحدت منزلۀ به یاآنها  اـد  هـم  و زم  بنی

 اي جنبـه  دینـی  تجربـۀ  اسـت کـه بـه    گرایی ، خویش را بیان کردن از طریق درون)68، ص 1970(تیلیش، است آن
اـد   قلمرو و دینی قلمرو میان مرز گذاردن کنار بخشیده، با شخصی اـ  را بشـري  زنـدگی  دنیوي، همـۀ ابع  دیـن  ب

  شود. زند و این همه تنها با عنصر تجرید محقق می می پیوند

  سمیونیسپرسکا در انیب
ان بـا  ی ـن جریه ارتباط اکاست  )expression(»انیب«عنصر ، سمیونیسپرسکن عناصر جنبش ایتر از مهم یکی

 هنـر  در آنچـه  گفـت  ین جنبش در شعار خود م ـیه اکگونه  بخشد. همان یپروتستان را قوت م ینیهنر د
 خطـوط  و هـا  رنـگ  نشیگـز  راه از تاحساسـا  انی ـب هک ـبل، سـت ین عـت یطب يسـاز  هیشـب ، دارد تیاهم
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 ای ـ بدرخشـد  يا چهـره  در هک ـ سـت ین یجـان یه و شـور  بر یمبتن، انین بیا .)557ص ، 1390(گامبریج، است
ص ، 1389(پـارمزانی،  دارد حضـور  تـابلو  یک دمانیچ یتمام در انیب هکبل، ندک قیتصد را آن خشن یتکحر
ان ی ـدر واقـع ب ، گـر یدعبـارت  د. بـه  ی ـآ یشمار م ـ هان بیبي، جاد هر بخش از اثر هنریدر ا ینشکو هر  )19
در هنـر   یگـاه دلیـل  ن یبه هم ـ؛ است يق فرم هنریاز طر ییمعنا یتیفکیا یجان یه، رکف یک يارسازکآش

ــوا ن  ــرادف اصــطلاح محت ــمت ــی ــده م ــران، شــود یز خوان ــویرك و دیگ ــ. عنصــر ب)20ص ، 1390(اوک ان در ی
د هنـر ذاتـاً   ی ـگو یه م ـک ـهنـر ارتبـاط دارد    یسـت یمورد چ ن آراء دریتر از متداول یکیبا ، سمیونیسپرسکا

ناقـدان و خـود   ، ه محققـان ک ـع است یآنقدر شایدگاه، ن دیان احساس است. ایان و آن هم بیاز ب یصورت
ــر  ــدان آن را نظـ ــرض   يهنرمنـ ــم فـ ــمهـ ــد ردهکـ ــه. )133، ص 2005گراهـــام، (انـ و  )Croce(کروچـ

م را بـا  یبر مفـاه  یر مبتنکتفآنها ردند. کتر مطرح  قیت دقدگاه را به صورین دیا، )Collingwood(کالینگوود
داننـد و   یاز اساس متفاوت م، نامد یم )imagination(»لیتخ«، کالینگوودو  )intuition(»شهود«، کروچهآنچه 

مـا   كخـام احسـاس و ادرا   يهـا  افت دادهیه از درکنند ک یم میرا به چند مرحله تقس یت ذهنیهر دو فعال
 یعن ـ؛ یمی ـآور یدست م به یدرست یآگاهها،  ین دادهه از اکل است یا تخیدر مرحلۀ شهود  شود و یآغاز م
گویـد   مـی رد و ی ـگ یان را معادل م ـیشهود و ب، کروچهم. ینک یان میگران بیرا بر خود و دآنها  هک یهنگام
، ن دوی ـاز منظر ا، رو نیایل. ازان است در سطح تخیهنر ب، کالینگووددگاه یان. در دیا بیا شهود است یهنر 

  .)23ـ21، ص 1987، شپرد(ستیهنر ن، ان نباشدیچه بآن
 در تنها نـه  اما، ندک یم يارک را دست عتیطبي، ردن در خلق اثر هنرکان یبا بیست، ونیسپرسکهنرمند ا

 اضـطراب  و تـرس  از برخاسـته  ادی ـفرآنکـه   بـا  نـد. ک یم ـ تر زشتآن را  یگاه هکبل، ردنک باتریز جهت
 بـه  ردنک ـنظـر   صـرفاً ، شدک یر میه آن را به تصو، کمونک همچون يفرد منظر اما از، باشد بایز تواند ینم

 دربـارة  هک ـازآنجا ها ستیونیسپرسکا. بود خواهد به دور صداقت و تیواقع ازی، زندگ ریدلپذ و بایز جنبۀ
 ـا بـر ، داشـتند  یق ـیعم احسـاس  یآدم ـ شهوت و خشم و فقر، انسان يها رنج  بـر  دکی ـتأ هک ـ باورنـد  نی

 نیش ـیپ بـزرگ  اسـتادان  هنـر ، رو نیازا. است اتیواقع بر بستن چشم حاصل، هنر در ییبایز و یهماهنگ
آنهـا   .بـود  صـداقت  فاقـد  و ارانـه ک بی ـفر، آنـان  نظر در )Correggio(کوردجو و )Raphael(رافائل همچون

 انی ـرو زشـت  و نمحرومـا  با را خود یهمدل و شوند رو به رو انسان یهست انیعر اتیواقع با خواستند یم
 نی ـا، ستیونیسپرسکا یکن احساس بپردازند. از منظر یان ایو به ب )554ـ552ص ، 1390(گامبریج،  نندک ابراز

مـا  بـه  و شـد ک یم ـ رونیب، دارد وجود پشتشان پس در هک را آنچه، آنها يلا لابه از هک است هنرمند دست 
 هنرمنـد . میبشناس ـ نیدروغ ـ تی ـواقع ننـدة ک هخف ـ بند و دیق از رها راآنها  یواقع لکش تا دهد یم فرصت

۷۶     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

 يمعنـا ی، تصـادف  و یفان لکش يبه جا هک است یواقع یخالق هکبل، ستین رندهیگ صرفاً ستیونیسپرسکا
  .)12ـ11ص ، 1370(رحیمیان،  دیجو یم را ایاش و قیحقا جاودانۀ و یازل

بخصـوص  ی، ن ـیم دیهبـا مفـا   یچـه ارتبـاط  یسم، ونیسپرسکدر ا یانیه عنصر بکن است یاما پرسش ا
بخشـد و   یرا تجسم م ـ ییغامسئلۀ  ریناگز يهر هنریان شد، تر ب شیه پکگونه  مذهب پروتستان دارد؟ آن

بـاره   نی ـدر ا تیلـیش خواهد داشـت.   يشترین امر صداقت بیدر ارخوردار است، ان بیه از عنصر بک يهنر
 انی ـب اش يظـاهر  سـطح  از تـر  رفژ را تی ـواقع با لیاص يبرخورد بخواهد هنرمند ه اگرکدهد  ینشان م

بـه   تنهـا ي، هنـر  يهـا  کسـب  گـر ید عناصـر  هک یدرحال. ردک خواهد استفاده یانیب عنصر از به ناچار، ندک
 نی ـا معمـولاً  البتـه . دهـد  یم ـ شینمـا  ماًیمستق را آن یانیب عنصر، اند ییغا امر گریاننما میرمستقیغ یلکش

ننـد. در  ک یم ـ لیتعد را آن ینید انیب توانند یم عناصر ریاس و شود ینم ظاهر يهنر اثر در ییتنها به عنصر
بـه   هنرمنـد  تی ـذهن، شود یم انیسم بیونیسپرسکهمچون ای، انیبر عنصر ب یمبتن کیدر سب چه، آنقتیحق

 و )impressionism(ســم یونیامپرس در هکــ يعنصــر، ســت ین يهنــر کســب یذهنـ ـ عنصــر يمعنــا
 ـبن، اسـت  تی ـواقع عمـق  سـاحت ، شـود  یم انیب چهآن هکبل، است غالب )romanticism(سمیسیرمانت  و انی
 بـر  یانی ـب عنصر تسلط :دهد یم حیتوض را مهم تیواقع دو، امر نیدارد. ا شهیر آن در زیچ همه هک کیمغا
 یانی ـب عنصـر  هک کیسب هر ینید ریاست و تأث شده دهیآفر ینید هنرآنها  در هک يادوار همۀ يهنر کسب
طبـق   .)74ـ ـ72، ص 1970تیلـیش،  (نباشد آن در ینید سنت چیه از ینشان چیه اگر یحت، است غالب آن در

 قبـول  از هک دهد یم نشان، ندک انیب را آن و دهیشک دوش بر را گناه بار تواند یم هک یسک ی،باور پروتستان
 ـ و یپوچ تواند یم هک یسک است و باخبر گناهان رغم یعل، حق ، نـد ک »انی ـب« و آورد تـاب  را ییمعنـا  یب

رود  یشمار م ـ به يا لفهؤمین امر، ا .ندک یم تجربه خود ییمعنا یب برهوت درون در را معنا هک دهد یم نشان
 یتبـدل  و ریی ـسـم تغ یونیسپرسکا در یانیب رده است. عنصرکگر جلوه ید يا به گونهیسم، ونیسپرسکه در اک
بـه   راآنهـا   امـا . نـد ک یم ـ طلـب  تیواقع نیا در موجود عناصر از استفاده با را معمول تیواقع در نیادیبن
 یع ـیطب ظـاهر  ردنک ـ انی ـب نفـسِ  ندارد و وجود یشگیهم و معمول تیواقع در هک برد یم ارکبه  یلکش
 يهـا  نشـانه  در غـرق  و وار ابوسک ـ یزنـدگ  از ها ستیونیسپرسکایکرد، ن رویبا ا .زند یم هم بر را زهایچ

 درون را خـود ي، خـودآزار  از سـته برخا يشـور  بـا  و روشن و یکتار يفضاها و يمعمار با نندهکدیتهد
 يا پـاره  ارک ـان و ینف ـ ه، کخود تیمسئول به هک نندک یم پرتاب مقدس امر و عقل، تیمعنو از ییها عرصه

سـو،   یـک ه از ک ـ یانی ـعنصر بین اساس، بر هم .)1380(آژل و آیفر،  دهند پاسخ، هاست ارزش نیتر يجد از
سـم و  یونیسپرسکان ایارتباط می، نیلفۀ هنر دؤمیگر، د يسم است و از سویونیسپرسکدر ا يدیلک يا لفهؤم
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، سـم اسـت  یسـم مولـود پروتستانت  یونیسپرسکه اکست ین نیدهد. مراد نگارنده ا یسم را نشان میپروتستانت
  ان است.ین دو جریان این نسبت و ارتباط مییتب يبرا ين وجوه شواهدیه اکبل

  یاز هست یکر تاریانسان و تصو يقرار یب
در نگـرش پروتسـتانی،   . انسان است و خدا میان نامتناهی فاصلۀ بر روتستان، تأکیديپ مذهب اصل
، ص 1356(تیسـن،  اسـت  لایتغیر و وجود، صفات و حقیقتش نامحدود، ابدي در که است روحی خدا

 خـود، هـیچ   نجـات  بـراي  نتیجـه، او  در و گشته فاسد کاملاً نخستین گناه اثر در انسان قواي و )25
اي به نام فـیض بـه معنـاي     رو، آموزه . ازاین)87، ص 2، ج 1890(الامیرکـانی،  دهد انجام دتوان نمی کاري

ندارنـد، از سـوي    را آن اسـتحقاق  و لیاقت که حالتی در کاران گناه دادن نجات و بخشیدن خلاصی
سان، ان و خدا میان نامتناهی . وجود فاصلۀ)2: 1تیموتـائوس،   به رسول پولس اول (نامۀشود خدا مطرح می

 نسبت او بیگانگی و همه، جدایی از بالاتر و مرگ به انقیادش و انسان متناهی ذات بر است تأکیدي
 خـویش  به دسـت  را آدمی که نیروهایی اهریمنی؛ نیروهاي به اش وابستگی و خود حقیقی وجود به

 متوجـه  را دینـی  بنـدگی، مصـلحان   و اسارت این از خویش رهایی در انسان ناتوانی. کنند می نابود
ال  خـدا  تنهـا  آن در که است؛ وحدتی ساخته خدا با مجدد وحدت آموزة  فقـط  انسـان  و اسـت  فعـ

 مسـتلزم  است، بلکـه  منفعل، ناممکن دیدگاهی اساس بر تنها دریافتی، نه چنین البته. کند می دریافت
 عـادل شـمرده   گناهکـار « کـه  نمـا  متنـاقض  ایـن  قبـول  شـجاعت  اسـت؛ یعنـی   شـجاعت  والاترین

 نامشروط قبول یأس، مورد و اضطراب، گناه عین در که است انسان این و »است )justification(شده
 اطمینـانی  واقعـی، همانـا   و حقیقی از منظر مذهب پروتستان، ایمان، .)68، ص 1970(تیلیش، خداست
 او هـاي  وعـده  و خـدا  بـه  وجود تمام با ایمان، باید این طبق و خداست فیض به محابا بی و سرشار

 تواند صبورانه انسان می .)137ـ136، ص 1382(براون، باشیم داشته راسخ اطمینانیآنها  به و کنیم عتمادا
 اعتمـاد  بـا  تنها دیگر، و نامطلوب شرایط و ها ها، سرماها، تحقیرها، سرزنش ها، گرسنگی شکنجه در
 زنـدگی  این از تا کرد، خواهد برآورده را او نیازهاي و کرد نخواهد ترك را او هرگز پادشاه اینکه بر

  .)108، ص 1381(دانستن، شود خوانده پیروز و کرده، فاتح کامل را خود نبرد دورة اینکه کند، تا گذر
اـر و  زیـر  در گناه، اضطراب، یأس، روح سرشار از جهانی در انسان عناصري همچون وجود  و عـذاب  فش

، کـه  )13، ص 1390فـرنس،  (نیـز هسـتند   سـتی اکسپرسیونی ذهنی هاي اشتغال هولناك گداختگی و التهاب آتش در
 بیسـتم، تـلاش   قرن اوایل در اکسپرسیونیستی بیانی سبک تسلط نشان از ارتباط با مذهب پروتستان دارد. تحت

اـیی  دوبارة کشف به منجر دینی، عموماً هنر بازآفرینی جهت در اـنگر  شـد کـه   نماده  تاریـک  و منفـی  سـویۀ  بی
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 حـل  راه هـیچ : اسـت  دوران ایـن  وضعیت در پروتستان عنصر حضور نگرامر، نشا این. بشري بودند سرنوشت
اـن  شجاعانه هایی کشمکش تمام با را بشري وضعیت باید بست، بلکه به کار نباید را ناتمامی  اگـر  کـرد؛ زیـرا   بی

اـي  تـنش . )75ص  ،1970(تیلیش، است شده گذارده سر حال، پشت شود، در بیان اـ    اکسپرسیونیسـم  درون ه کـه ب
اـیی   تـنش  .اسـت  نیـز  انسان روان منفی و مثبت هاي و قطب نیچهپروتستانی همخوانی دارد، متأثر از رویکرد  ه
 اسـت کـه   اي همچـون دیوانـه   نیچـه قرار، بـه تعبیـر    شوره است و مثلَ این انسان بی دل و قراري بی از که لبریز

اـل  عام ملأ در و چراغ با روشن، روز در است و سروکارش با بازار اـد  و گـردد  مـی  اخـد  به دنب  و زنـد  مـی  فری
اـن   مرگ از پس که دارد پنهان را خود انگیز هول دانش تواند نمی اـري  نیسـت  بـه  خـدا، انس  منجمـد  و سـرد  انگ

اـل   و خودآگاهی، خودسـروري  بر نیچه . تأکید)20ـ1119ص   ،2001، نیچه(کند می سقوط اـندن  بـه کم  پرشـور  رس
اـ   نویسـندگان  .شـد  اکسپرسیونیسـم  تفکر شیوة براي سرشاري محرکۀ خویشتن، نیروي  آن اکسپرسیونیسـت؛ ب

اـً  که فریاد. اند مبالغه اهل بیشتر ظاهراً حاد درماندگی یا آلود، وجد تنش هاي وضعیت به شان گرایش  هنـر  در غالب
اـپ  در مونـک  نیسـت.  شادي فریاد شویم، همیشه می رو به رو آن با اکسپرسیونیستی اـل  معـروف  سـنگی  چ  س

اـعر  .)13و  11، ص 1390(فـرنس،  باشد نیز وجودي دهشت از ناشی جیغ است ممکن که ددا نشان خود 1894  ش
اـز  شاعرآنکه  شد، حال می ها پدیده حسی و بساوشی هاي جنبه امپرسیونیست، مجذوب  بـه  اکسپرسیونیست، نی

اـي  کـه  دهـد  نشان نمادها و ایماژها از دقیق استفادة بااینکه  به کند؛ نیاز می احساس را دورتر اشارتی اـیی  معن  غ
اـیی در دیـدگاه        .)27(همان، ص باشد نهفته آن بیرونی ظاهر صرف وراي شاید جهان اـن مسـئلۀ غ اـن بی ایـن هم

اـي آن نیسـت کـه هنرمنـدان      پروتستانی است که در سبک اکسپرسیونیسم تجلی یافته است. البته این امر به معن
اند، بلکه ازآنجاکه هـر سـبک و هـر دوره     اذ کردهاکسپرسیونیست، آگاهانه چنین موضعی را نسبت به هستی اتخ

اـ فرهنـگ و دیـن چنـین تجسـم        بیانی متفاوت از مسئلۀ غایی را می أـثر ب پذیرد، این سبک در ارتباط موثر و مت
  یافته است که در این دوره با دیدگاه پروتستانی همخوانی دارد.

  »يگاريالكتر كار دكاتاق «لم يبر ف ينظر يق مباني: تطبيمطالعة مورد
نما را انتخـاب  ینجـا س ـ یاز هنرها انجـام داد. در ا یک هر يها بارة مصداقتوان در یرا م ينظر یق مبانیتطب

ه همـۀ  ک ـن بـاور بـود   ی ـبر ا، بنیامینه ک يا گونه به، دارد یار مهمیگاه بسیمعاصر جا يه در هنرهاکنم ک یم
، ص 2010، پـین و بـاربرا  (رسـند  یخود م یینها يبند ه به صورتکست ینمال هنر معاصر در رابطه با سیمسا
 وینـه  روبـرت ) سـاختۀ  1920( »يگاریالک ترکد ارکاتاق « لمیز فین یستیونیسپرسکا يها لمیان فیدر م .)65

تـوان   یاما به طـور قطـع م ـ   ،ستین یستیونیسپرسکلم این فین اثر نخستیاآنکه  را بایز؛ انتخاب شده است
 سـال  ه درکن قرار است یلم از این فیسم است. داستان ایونیسسپرکا کلم سبین فین اثر مشهورتریگفت ا
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برپـا   ارهک ـم بـازار  کی ـ در و نمایشـی  شود می وارد آلمان کوچک شهر کی به ،)Krauss(کالیگاري، 1830
 بـه نـام   خـوابگردي کالیگـاري،   نمـایش  در دهـد.  یمرمـوز در شـهر رخ م ـ   ییهـا  قتـل ، همزمان ند.ک یم

 ،)Twardowski( (تواردوسـکی) آلن هک ـ شبی در ند. سزارک می ییگو د را پیشندة افرایآ )Veidt(ت)یفا(سزار
 و بینـد  مـی  را آلـن  طـالع ، انـد  آمـده  نمـایش  دیـدن  به )Dagover(جین(داگوفر) و )Fehér(ئر) (فهفرانسیس

 لک ـ بـه  هک ـ ،فرانسیس رسد. می قتل به آلن شب همان در و مرد خواهد به زودي ه اوک ندک می بینی پیش
 از سـزار ، گریـز  و تعقیب در رسد. می سر، رباید می را جین سزار هزمانی ک در، است شده كوکمش قضایا
 تیمارسـتان  کی ـ از فـراري  اي دیوانه سزارکه  شود می مشخص ماجرا گیري پی با میرد. می و رود می حال
دار وا را شرده و بیمـار ک یاستفاده مسوء قدرتش از هکاست  مارستانیهمان ت از تريکد، کالیگاري و بوده

 فرانسـیس  زبـان  از فیلم تمام شود می مشخص رایز؛ نیست داستان پایان این اما .کرده است می جنایت به
 هسـتند  تیمارستان ن دیگرینکسا هم سزار و جین و شده می تعریف، است تیمارستان کی در اي دیوانه هک
  دارد. عهده بر را تیمارستان آن ریاست کالیگاري ترکد و

 ۀی ـروح از یبازتـاب  را لمیف ـی، برخ ـ: انـد  ردهک ـ هئارا لمین فیا از یمتفاوت يها خوانش یتلفمخ منتقدان
؛ 2004، کراکـائر (است زمیفاش از استقبال آمادة و دارد مرگ یمشغول دل هک اند دانسته جنون شرف در یآلمان
 و تـورم  و ياقتصـاد  نبحـرا  كهولنا يامدهایپ از زیگر به لیم مظهر را لمیف نیا، گرید یبرخ. )1969، ایزنر
 ـارا، دارد يشـتر یت بی ـن بخش اهمیآنچه در ا. )1971، منو و فرنکل(اند دانسته وحشت بطن به زیگر یحت ۀ ئ

ان دارد. ی ـسـم و مـذهب پروتسـتان را ب   یونیسپرسکان ایه چهار وجه ارتباط مکلم است ین فیاز ا یخوانش
ه ک ـبل، مین ـک یمعرف ـ یپروتسـتان  يرا اثـر » يگـار یالکتر کار دکاتاق «لم یه فکست ین نین امر ایهدف از ا

ان ی ـم كمشتر يها لفهؤل وجود میبه دلی، ستیونیسپرسکلم این فیاز ا یان خوانش پروتستانکان امیهدف ب
، ا ناخواسـته ی ـخواسته  يهر اثر هنر، ان شدیتر ب شیه پک چنانو مذهب پروتستان است.  يهنر کن سبیا

تـر  کار دک ـاتـاق  «در  ز صـادق اسـت و  ی ـنما نیدر س ـین امر، دهد. ا یه مئانسان ارا ییغامسئلۀ  از يریتفس
آنهـا   از تـا  ردیگ یم صورت ها نشانه انیم ییها ییجا جابهی، ستیونیسپرسکا ينمایس يبنابر الگو» يگاریالک

 يهـا  لمیف ـ درک، سـب ، منظـور بـدین  . )1380آژل و آیفـر،  (شـود  جـاد یا یقدس ـ امـر  به شیگرا از یاحساس
 فـرم  از را هـا  صـحنه  و هـا  لکش ـ، ها اندام، نیدورب بیارُ يایزوا. است یانتزاع شدتبه  یستیونیسپرسکا
، هسـتند  یـک گوت بـاً یه تقرک ـ يبنـد  قـاب  نظر از و ناهماهنگ و بیغر و بیعج ها ییآرا صحنه. اندازد یم

 بـه شـدت  ، نـد ک یم ـ جـاد یا یـک درامات يهـا  هیسـا  هک يدیشد وضوح از استفاده به علت هم ينورپرداز
ار ک ـاتـاق  «لم یه ف ـک ـدهند  یدست به دست هم میات، ن خصوصیا. )176، ص 2000، هیـوارد (است یانتزاع

انسـان و  مسـئلۀ   از يریانگر تفس ـی ـبی، اس ـیا سی ـ یشناس را بتوان خارج از خوانش روان» يگاریالکتر کد

۸۰     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

 یانسـان نسبت به انسـان و جامعـۀ   ، تر از ظاهر ژرف يریتفس» انِیب« یه در پکاو دانست  ییخاطر غا تعلق
 يهـا  هی ـزاو اربردک ـ و انـه یگرا واقـع  يفضـاها  بـا  ییزدا ییدر آشنا، »يگاریالکتر کار دکاتاق « وةیاست. ش

ی دارد و در قــالب هیــزاو، تی ـواقع بــا هک ـشــد ک یر م ـیرا بـه تصــو  یخاصــ یذهن ـ تیوضــع، نامتعـارف 
، 1385(مـایلز،  نـد ک ید زندگیه انسان چگونه باکپردازد  یممسئله  نیبه ا یحیتلو یبا پرداختشناسانه،  انسان
شـد  ک یر میرا به تصو یلم انسانیفی، ر پروتستانیقرار دارد. بر اساس تفس یتینون در چه موقعکاو  )27ص 

 توانـد  یم ـ هک ـ یسکند. ک »انیب« را آنسرشار از گناه،  ییایدر دن و دهیشک دوش بر را گناه بار تواند یه مک
 ـ برهوت درون در را معنا و ندک انیب، آورد تاب را ییمعنا یب و یپوچ ، نـد ک یم ـ تجربـه  خـود  ییمعنـا  یب

  ند.ک یلم به مخاطب گوشزد میف یکو تار يفانتز يایدن
 شرایط بستر در نیست، بلکه ابدي و زمان بی اي نامه، شی نمایش و نقاشی خلاف بر ازآنجاکه یک فیلم

 آن بـه  ارجـاع  بـدون  تـوان  نمـی  را اه انگیزد، فیلم برمی را مخاطبان واکنش و شود می تولید عینی تاریخی
 شود، به درستی می گیشه در موفقیتشان عدم یا موفقیت و موجب تولید که اجتماعی هاي نگرانی و ها آرمان
، از همان فرهنگی سرچشمه گرفته است که بستر ظهور »اتاق کار دکتر کالیگاري« .)42همان، ص (کرد تحلیل

توان یافت که  رتباط فرهنگی ـ تاریخی میان این سینما و پروتستان میرو، ا رود. ازاین شمار می پروتستان به
هاي دیگري نیز در این سینما  تجرید و پرداخت ذهنی داستان در فیلم نشانگر آن است. علاوه بر این، مؤلفه

مؤثر است. شکست آلمان در جنگ جهانی اول و به دنبال آن، محاصرة اقتصادي ـ فرهنگـی ایـن کشـور     
نعت سینماي وایمار، براي دستیابی به هویتی مستقل کوشش کند. در این تلاش، با رجوع با موجب شد ص

هاي پیشین، سینماي اکسپرسیونیسم آلمان پدید آمـد کـه ظـاهر دنیـاي واقعـی را در هـم        هاي سده سنت
یق عشق داد و با اعتراض به ازخودبیگانگی و استبداد، از طر ریخت، یعنی هویت واقعی آن را نشان نمی می

، محصولی از این بستر »اتاق کار دکتر کالیگاري. «)26، ص 1370(رحیمیان، داد  و محبت، نداي صلح سر می
، 1385مایلز، (دهد می نمایش به خود را خود چگونه جامعه یک دهد اجتماعی ـ فرهنگی است که نشان می 

انگر وجه دوم از وجوه ارتباط میان این امر بی .رود شمار می و یک خودکاوي براي انسان آلمانی به )31ص 
  اکسپرسیونیسم و پروتستانتیسم است که در وجوه خاص ارتباط بیان شد.

لم یزا در ف ـ تـنش  و یـک تار يان و محتـوا ی ـدو عنصـر ب  یبررس ـ، ه شدئه اراک ينظر یبر اساس مبان
را قـوت  » يگـار یالکتـر  کار دک ـاتـاق  «لم یدر ف ـ» انیب«ند. آنچه قدرت ک یل میمکرا ت یخوانش پروتستان

 یخـارج  تی ـواقعی، ستیونیسپرسکا يطبق الگویلم، ن فیآن است. در ا یستیونیسپرسکا کسب، بخشد یم
 نی ـا يابـزار لازم بـرا  . ن شـود یـی و تب شـف ک آن یدرون ـ تیواقع تا شود یگذاشته م نارک بر و دور يایدن
 از وینـه  هک ـ يطـور  بـه . است نامه لمیف و يگریباز وةیش، لباس و صحنه یطراح، زیچ هر از، پیش ردیکرو
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 اتک ـحري، قو وضوح با ينورپرداز، بیغر و بیعج يورهاکد، شده زهیلیاست به شدت يها صحنه قیطر
 دی ـجد یت ـیواقع ند تـا کش ـ یم ـ هم در را تیواقع ظاهر، زیآم اغراق يها يباز و خودنما ینیدورب يایزوا و

 در زی ـن یسـت یونیسپرسکا يهـا  لمنامهیف است. معاصرش يایدن قتیحق، این واقعیت در واقعکه  ندک خلق
 ـااز .)17ص ، 1370رحیمیـان،  (شـدند  یم ـ نوشـته  یق ـیحق يایدن نیاکشیدن  ریبه تصو خدمت جهت ، رو نی

 انی ـب پروتستان دارد. نفـس  ینیبا هنر د یه ارتباط تنگاتنگکلم است ین فیار مهم در ایبس يان امریعنصر ب
از  یکـی ه بـه عنـوان   ک ـشود  یت میدخالت در واقعموجب  زند و یم هم بر را زهایچ یعیطب ظاهر، ردنک

م مطـرح  یمسـتق  یانی ـوة بیش ـ یـک بـه   یابیدسـت  يبـرا  یسـت یونیسپرسکا ينمایس ـ هـاي  ویژگی نیبارزتر
 اسـتفاده  اش يظـاهر  سـطح  از تـر  ژرف یدر قـالب  تی ـواقع بـا  لیاص برخورد يو برا )47ص (همـان،  است

 عنصـر ؛ اند ییغا امر انگرینما میرمستقیغ یلکبه ش تنها، يهنر يها کسب گرید عناصر هک یشود. درحال یم
  .)73ـ72، ص 1970تیلیش، (ان استیدگاه نماین دیا یۀ پروتستانیو سا دهد یم شینما ماًیمستق را آن یانیب

 يعناصـر  یبررس ـ، »يگـار یالکتر کار دکاتاق «لم یدر ف یدگاه پروتستانیوجه آخر خوانش منطبق با د
ه ک ـاسـت   عـذاب  فشـار و  ریز در روح، أس، یاضطراب، گناه ازسرشار  یجهان در انسان همچون وجود

 ـ. ا)13ص ، 1390فـرنس،  (رونـد  یشـمار م ـ  به یستیونیسپرسکا یذهن يها اشتغال دهشـت   انگری ـن امـر نما ی
 ییل عـدم توانـا  یأس به دلی و گناه، در اضطراب ،سو یکه از کست ا یدگاه پروتستانیانسان در د يوجود

قـرار   خـدا  نامشـروط  قبـول  ه موردکرفته یرا پذ یتناقض ،گرید يبرد و از سو یناه به سر مفرار از گ يبرا
ا ، ی ـفرانسـیس) (وانـه ید یر ذهن ـین اسـت تصـو  که ممکلم یف يایدن در .)68، ص 1970تیلیش، (گرفته است

 زی ـن هـا  هیسا یحت، ) باشديگاریال(کگرید يا وانهیتوسط دآنها  استفاده ازها و سوء انسان نترلک يبرا یمحل
 حالـت  بـا  مخـالف  ظـاهراً  یجهت ـ در و صـحنه  يرو و نندک ینم تکحر ها هیسا. دارند كترسنا يظاهر

 و شـوند  یم ـ باز نامتعارف یلکبه ش درها. دارند مرموز و يرعادیغ یلکش، ها خانه. اند شده ینقاشی، عیطب
. ننـد ک یم ـ گرفتـار  و دهیش ـک خـود  درون بـه  را انسـان ، شوند باز اگر ایه گوکاست  يا به گونهآنها  ظاهر
 ياهـان و اجـزا  یگ، ایاش ـ زی ـت كنـو  يهـا  لبـه  .دارنـد  نامتقـارن  یلکش ـ ها ساختمانو  نامنظمند، ها پنجره

ه ک ـ يگاریالکهمچون  يقدرتمند يروینار نکدر ، مانند گزاگیز و بیغر و بیعج يها وه، کها ساختمان
 ،لمیف ـ هک ـ شـود  یم ـموجـب   همـه ، شـاند ک یمز یجبرآم یت در قالبیده و به جنایشک یسزارها را به بردگ

بـه  یلم، ف .آن استناپذیر  و جداییه ترس و اضطراب جزکشد کر یرا به تصو تیامن و آرامش فاقد ییایدن
هـا را در   نیها و ج ـ سیه فرانسکباشد  یمارستانیتواند همان ت یم یه جامعه انسانکدهد  یمخاطب نشان م

هـا   يگـار یالکاسـتفادة  یچۀ استبداد و سوءسزارها را باز، ار دادهأس و اضطراب قر، یتوأم با ترس یتیموقع
  ست.یان جامعه نیزودگذر از جر ین همه فقط مسائلیاکرده است و 

۸۲     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

اـه  اثر و فساد قواي آن در )25، ص 1356تیسن، (خدا با نامتناهی انسان پروتستان، به واسطۀ فاصلۀ نخسـتین   گن
اـن و عدم توانایی براي نجات خویشتن اـم مـرگ، راه        )87، ص  2، ج1890ی، (الامیرک اـ محـدودیتی بـه ن و مواجـه ب

اـیی، صـبورانه   شوند که در برهوت بی فراري از این جریان نخواهد داشت. تنها کسانی در این گام موفق می  معن
اـ  دیگـر، و  نامطلوب شرایط و ها ها، سرماها، تحقیرها، سرزنش ها، گرسنگی شکنجه در اـ  تنه اـد  ب  اینکـه  بـر  اعتم

اـ   گـذر  زنـدگی  این از تا کرد خواهد برآورده را او نیازهاي و کرد نخواهد ترك را او هرگز اهپادش  اینکـه  کنـد، ت
اـري   « .)108، ص 1381(دانستن، شود خوانده پیروز و کرده، فاتح کامل را خود نبرد دورة اـر دکتـر کالیگ اـ  »اتاق ک ، ب

اـ   دنیاي واقعی را بر هم می» بیان«داشتن مولفۀ کلیدي  اـدآور       حقیقتـی ژرف زند ت اـهر را بـه مخاطـب ی تـر از ظ
تـر از   آلـود از واقعیـت ژرف   هاي خاص اکسپرسیونیستی فـیلم، خـوابی وهـم    برداري و میزانسن شود. نوع فیلم

برداشتن از حقیقت دنیاي معاصر اسـت؛ حقیقتـی کـه     گذارد که در پی پرده ظاهر را براي مخاطب به نمایش می
  نسبت به هستی و دهشت وجودي انسان دارد.ریشه در باورهاي پروتستانی 

  يريگ جهينت
پذیرفتن وجود ارتباط و تأثیر میان دین، فرهنگ و هنر و فهم دین، به صورت وجودي و نه نظري، موجب 

ها را در یک راستا  شود و این ساحت هاي دینی، فرهنگی و هنري می از بین رفتن چندگانگی میان ساحت
هاي هنري در بـاب   دهد. حاصل این دیدگاه، قابلیت دینی تمام سبک گر قرار میو در تأثیر و تأثر با یکدی

عنوان یکی از  شود. اکسپرسیونیسم، به آن چیزي است که به عنوان تفسیر و بیان مسئلۀ غایی انسان بیان می
، هاي هنري قرن بیستم، به دلیل دارا بودن برخی از خصوصیات منحصر به فرد ها و سبک ترین جنبش مهم

هـاي   رود. علاوه بر ارتبـاط میـان دیـن و سـبک     شمار می سبکی قابل تطبیق بر اندیشۀ دینی پروتستانی به
دهـد، وجـود    هنري، که اکسپرسیونیسم را در ارتباط مستقیم با دین و از جمله مذهب پروتستان قرار مـی 

زا و  حتواي تـنش شود و همچنین م اشتراك فرهنگی ـ تاریخی، عنصر بیانی که موجب صداقت هنري می 
شود، این ارتباط را قوت  تاریک آثار هنري اکسپرسیونیستی که در الهیات پروتستانی نیز نظیر آن دیده می

وجوي ارتباط میان اکسپرسیونیسم و مذهب پروتستان در این نوشـتار، بـدین معنـا     بخشد. البته جست می
رود، بلکـه وجـوه    شـمار مـی   پروتستانی بـه  اي از هنر دینی نیست که هر اثر هنري اکسپرسیونیستی، نمونه

هاي پروتستانی در آثار اکسپرسیونیستی  ارتباطی میان این دو بیانگر قابلیت ظهور هنر دینی مبتنی بر آموزه
هاي دینی از آثار هنري ارائـه داد   توان بر این مبنا، خوانش دهد که می است. حاصل این پژوهش نشان می

  و هم در جهت رسیدن به مبانی هنر دینی باشد.که هم در جهت فهم اثر هنري 
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  واکاوي تأثیرپذیري یهودیت از دین زرتشت
  

 سیدمحمد حاجتی	شناسی مؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینی دین ارشدی ه کارشناسپژو دانش شورکی /  hajaty65@chmail.ir  
    taheri-akerdi@iki.ac.irمؤسسۀ آموزشی و پژوهشی امام خمینی استادیار گروه ادیانآکردي / 	حسین طاهريمحمد

  2/2/1394: پذیرشـ  15/9/1393: دریافت

  چكيده
هـاي  	مورد اختلاف محققان حوزه مطالعات ادیان بوده است. یکی از حـوزه موضوعی  همواره، یکدیگراز تأثیرپذیري ادیان 

از باورهـاي   ،تأثیرپـذیري یهودیـت در دوره اسـارت بـابلی     ۀلئمس ـ، گرفتـه اسـت   ادیانی که مورد توجه دانشـمندان قـرار  
کـه برخـی   	حالیباشد. در میهاي دین زرتشت  تأثیرپذیري یهودیت از آموزهمعتقدند گري است. بیشتر اندیشمندان 	زرتشتی

هـایی ماننـد رسـتاخیز     آمـوزه  ،انـد. دسـته اول  	اي نیز قائل به عدم قطعیـت شـده  	دستهاند، 	این نظریه را نپذیرفتهمحققان، 
هـا از دیـن    ان این آمـوزه ششمارند که به اعتقاد ای	و داوري نهایی عمومی را برمی، شناسی	فرشته، منجی و موعود، مردگان

ده کـه ایـن نـوع    کـر دیـدگاه را مطـرح   ، ایـن  هـاي موجـود  		پس از بررسی دیـدگاه این مقاله، ده است. زرتشت اقتباس ش
تـوان ایـن مـوارد را    	نمـی اسـرائیل،  	و وجود انبیاي بنی، هاي خدامحور هر دو دین	تأثیرپذیري طبیعی بوده و به دلیل ریشه

  تأثیرپذیري یهودیت از دین زرتشت دانست.

  گرایی. منجی، رستاخیز، تأثیر ادیان، جلاي بابل، زرتشت دین، یهودیت ها: کلیدواژه
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  مقدمه
شـمندان اسـلامی و   دینانظـر  ، از اسرائیل آیین زرتشت بر فرهنگ و باورهاي بنی هاى آموزه تأثیر از بحث

در اواخر قرن نوزدهم و اوایل قرن بیستم به اوج خـود  شناسی،  شناسی و زرتشت غربی در مطالعات ایران
هــم توســط ، بــابلیجــلاي تــأثیر دیــن ایرانیــان بــر یهودیــت پــس از دوران . )77، ص1392(آژیــر، رســید

مـورد بحـث قـرار گرفتـه      بـوکلن و  اسـتاو شناسـانی ماننـد    و هم توسط سـامی  میلزشناسانی مانند  ایران
رخـی  تأثیرپـذیري وجـود دارد: ب  ایـن  هاي مختلفی در زمینه  دیدگاه .)144- 143، ص1363گیمن،  (دوشناست
برخـی  ، در مقابـل یدنـد.  د هـاي زرتشـت مـی    به شدت متـأثر از آمـوزه  ت را پس از اسارت بابلی، یهودی

در پـی  انـد. ایـن مقالـه،     تشـکیک کـرده  مسئله  و برخی نیز در اینباشند  میاندیشمندان منکر تأثیرپذیري 
تـوان   مـی  آثـار میـان  هـا در   بندي میان آنان است. گرچه تاکنون مباحث زیادي پیرامون این دیـدگاه  جمع

  گرفته است.نگاه تطبیقی کمتر صورت در این زمینه اما ، مشاهده کرد

   گري زرتشت و زرتشتي
اـم بـرایش    زرتشت نام پیامبر ایران باستان است. اسامی دیگري نیز براي او بیان شده است که برخی تا چهارده ن

اـ     . زرتشت در اوستا به صورت زر)337، ص27، ج1339(دهخدا، اند ذکر کرده اـي دارنـده شـتر زرد ی ثَ اشتر به معن
. زرتشـت  )535، ص1374(عفیفـی،  شتر فرتوت آمده است. نام پدرش، پوروشسَب و نام مادرش دغدو بوده است

نـدگان،   (گـروه  سالگی به پیامبري مبعوث شد و نخستین وحـی را دریافـت کـرد   	در سی اـس،  319، ص1389نویس ؛ ن
  .)456، ص1390(ناس، دست تورانیان کشته شد اي در بلخ به شکدهسالگی، در آت 77. وي در سن )453، ص1390

  زادگاه زرتشت
. )12، ص1374(دوسـتخواه،  شـود  چیزي در مـورد زادگـاه زرتشـت یافـت نمـی     در کتاب مقدس زرتشتیان، 

 ؛ برخـی زادگـاه  )1382؛ سن، 1391، ر.ك: شاپور شهبازي و منتظري( اند محققان آراي متفاوتی ارائه دادهرو،  ازاین
زادگـاه  ، مورخان مانند خود زرتشتیان ولی بیشتر. )87، ص1390(ستگاست، اند او را شرق ایران باستان دانسته

(تـوفیقی،  انـد  او را غرب ایران و محل بعثت او را کوهی نزدیک دریاچه ارومیه در شمال غرب ایران دانسته
ان متولـد  رت که زرتشت در غرب ایرصو بدینوان این دو نظر را با هم جمع کرد؛ ت البته می. )61، ص1389

 .)453، ص1388(ناس، پرداخت میاما در شرق ایران به تبلیغ و دعوت آیین خود شده، 

  زمان زرتشت
(آموزگـار و  شـده اسـت  مطـرح  تعیین تاریخ دقیق زرتشت دشوار است و آراي گونـاگونی در ایـن زمینـه    
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زمـان  روایت سـنتی زرتشـتیان،    .)179 ، ص1375، من؛ دوشن گی130، ص1371؛ رضی، 22ـ15 ، ص1382تفضلی، 
یعنی از حدود نیمه دوم سده هفتم تـا اوایـل سـده    ، اسکندررا در حدود سیصد سال پیش از وي زندگی 

بیشـتر پژوهشـگران   رو،  . ازایـن )1 ، ص1374(دوسـتخواه،  داند می ق.م)583تا  660هاي  (سالششم پیش از میلاد
  .)453، ص1388(ناس، دانند میلاد میقبل از  660زمان تولد زرتشت را ، جدید

  كتاب آسماني
نوشـته شـده   هاي کهن ایرانی بـوده،   که از زبانتایی، کتاب مقدس زرتشتیان اوستا نام دارد که به زبان اوس

یعنی حـدود سـه چهـارم    واژه بوده که قسمت عمده آن،  345700شامل  ،است. اوستا در عصر ساسانیان
  واژه دارد و شامل شش بخش زیر است: 83000لیآن از بین رفته است. اوستاي فع

اـ اینکـه خـود       گانه زرتشت، قدیمی هاي پنج ، گات(گاهان=سـرود) ها .گات1 ترین بخش اوستاست. ایـن بخـش، ب
  شود؛ سبب انتساب آن به زرتشت و منظوم بودنش، جداگانه از آن یاد می جزئی از یسنه است، اما به

  ؛(یسنا = جشن و پرستش). یسنه2
  مشتمل بر نیایش؛ (= همه سروران)سپرد. وی3
  ها؛ درباره حلال و حرام و نجس و پاك (= قانون ضد دیو). وندیداد4
  ؛(= نیایش سرود و تسبیح). یشتها5
اي از سراسـر   بلکـه گزیـده  ، اي نیست  بخش جداگانه، : در واقع این بخش(= اوستاي کوچک). خرده اوستا6

(دوسـتخواه،  شـود  ها و مراسم گوناگون دیگر خوانده می جشن، نامه دینی زرتشتیان است که در نمازها
  .)64، ص1389؛ توفیقی، 33ـ15، ص1374
(دوستخواه، هاي دیگر نوشته اشخاص دیگري بوده است ها، که سروده خود زرتشت است، بخش بجز گات

بـان پهلـوي   نام دارد که در زمان ساسانیان بـه ز » زند«. اوستا داراي شرح و تفسیري است که )4، ص1366
  .)103، ص1377(مشکور، گویند نوشته شده است و به شرحی که بر زند نوشته شده، پازند می

  تعاليم زرتشت
هـا و   احکـام شـرعی و جشـن   ، آداب دینـی ، دین زرتشـت ماننـد سـایر ادیـان و مـذاهب داراي عقایـد      

.ك: (ر سـت از ا هاي گوناگون است. بـه اختصـار برخـی از باورهـاي اعتقـادي زرتشـتیان عبـارت        مراسم
  :)298 - 256ص، 1377افتخارزاده، 
تنها یک خداي بزرگ ازلـی و ابـدي   است. زرتشت معتقد است:  (سرور و دانا)این واژه به معناي اهورامزدا:

۸۸     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

(بهـار،  شـود  خوانـده مـی   »اهـورامزدا «چیز آگاه است که  وجود دارد که خالق آسمان و زمین و از همه
(خـداي  روشن نیست که گرایش زرتشتیان به خدایان دوگانـه . )21ـ ـ20، ص1371؛ اوشیدري، 40، ص1384

  .)1389بهمن،  ر.ك: حسینی قلعه؛ 64، ص1389(توفیقی،  از چه زمانی آغاز شده است خیر و شر)
، کـه  اهریمنمضان به روح نابودکننده یا خرد خبیث است. بعدها این واژه،  این واژه به معناي انگره مئینو:

ینـو  ئم انگـره ، آیین زرتشت ست. درها مده است. اهریمن مظهر شرور و بديدرآمعادل شیطان است، 
همیشـه بـاهم در سـتیزند و در نهایـت،     این دو قوه بیان گردیده است. قوه نیکی) (در مقابل سپنتامینو

  .)134، ص1371(اوشیدري، پیروزي با قوه نیکی خواهد بود
به معناي مقدس و پاك تشکیل شـده  ، »سپنته«انی و به معناي جاود، »امشه«این واژه از دو جزء  امشاسپند:

ملائکــه و ، جهـان سرشـار از نیروهـاي معنـوي بـوده کـه امشاسـپند       ، اسـت. بنـابر تعـالیم زرتشـت    
 ـبه دو قسم کلی و جزشوند. این نیروها،  فرشته) خوانده می(ایزد نیروهـاي  . 1: شـوند  ی تقسـیم مـی  ئ
قـوام و دوام اشـیاي   موجـب  م امور عالم وجود و مأمور حفظ و انتظا، که شش امشاسپند بوده و کلی

مخلوقات عـالم بـه طـور جداگانـه اسـت.      که نیروهاي هریک از  نیروهاي جزئی، .2شوند.  میمادي 
سـت. ایـن نیروهـاي    آنها نیروي بخصوصی دارنـد کـه حـافظ   هریک  ماه و سایر اجزاء، آفتابمثلاً، 

  .)127ـ123ص ، همان(اند ی از نیروهاي کلی منشعب شدهئجز
هـاي موعـود زرتشـتی اطـلاق      بـه هریـک از منجـی   دهنـده،   به معناي نجات »سوشیانت«واژه  سوشیانت:

زرتشـت  عهد سلطنت روحـانی  ، مانده از عمر جهان سه هزار سال باقیزرتشتی،   شود. بنابر سنت می
در  گذارنـد.  قدم به عـالم هسـتی مـی   سال از یکدیگر،  هریک به فاصله هزارو سه پسر آینده اوست. 

هـم گفتـه    »سوشـیانس «توجه بیشتر به آخرین سوشیانت است کـه بـه آن   ، موعودهاي زرتشتیمیان 
 سعادت و خوشبختی فراگیـر شود.  جهان پر از عدل و حکمت می، شود. پس از ظهور سوشیانس می

  .)334 ، صهمان(شود یابد و جهان از دروغ پاك می ظفر می، گفتار و کردار نیک، شده و اندیشه
معناي تقابل دو نیـروي شخصـی متضـاد     بهانگاري در کیش زرتشتی،  دوگانه شناختی: انگاري کیهان هدوگان

یـان خیـر و شـر    در نـزاع م ، همه جهان هستی، . بنابراین باورو رقیب شرّ، در عالم است: خداي خیر
(موحـدیان عطـار و   مجسـمه همـه شـرور اسـت    درگیرند. اهورامزدا، تشخص همه خیرهـا و اهـریمن،   

  .)215، ص1386میان، رست
مانـد. در   سه روز با بدن مـی ، پس از مرگ جسمانی روح، بنابر تعالیم زرتشتی جاودانگی روح و رستاخیز:

گیـرد و کسـانی    به سراي جاودانی در بهشت یا دوزخ جـاي مـی  ، به دنبال پاداش و کیفرروز چهارم، 
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شـوند. رسـتاخیز و قیـام     منتقل مـی که اعمال خوب و بدشان یکسان باشد به مکانی به نام همستگان 
، 1384؛ کاي و دیگـران،  496و  384ص 1371(اوشیدري، مردگان پس از ظهور آخرین سوشیانت خواهد بود

افـراد نیکوکـار از   ، هایشـان متحـد گردیـده    با بـدن ها  انسان روح، در روز داوري نهایی. )175ـ ـ174ص
 هـم شـوند. سـه روز بعـد،     سـتاده مـی  گشته و به مدت سه روز به بهشت یـا جهـنم فر   گنهکار جدا

، ولـی بـه خوبـان   . با عبور از انبوه آهن گداخته پاك خواهند شـد هاي خوب و هم افراد شرور،  انسان
  .)219، ص1386(موحدیان عطار و رستمیان، رسند سپس همه آنان به جاودانگی میو  آسیبی نخواهد رسید

 نزدیک بـه صـد  باشد.  میاز دویست هزار نفر  شمار زرتشتیان کمترامروزه است که لازم به یادآوري 
ایالـت  ، در کانـادا ، مدارند. حدود سی هزار تن از زرتشـتیان مهـاجر   فعال و دین، هزار نفر از این جمعیت

باشـند   مـی پارسیان و گبرهـا  ، هاي عمده زرتشتی مقیم هستند. از شاخهسایر کشورها انگلستان و ، متحده
  .)308، ص1393(ملتون، هزار نفر است20ر نفر و گبرها هزا110که تعداد پیروان پارسیان 

  هاي يهوديت دوره
اسرائیل فرسـتاد. حضـرت    قوم بنیهدایت را براي  حضرت موسی، خداوند پس از دوره آباء و مشایخ

یافت تا به همـراه بـرادرش   مأموریت به رسالت مبعوث شد و  (صحراي سـینا) »حوریب«در بیابان  موسی
در صدوبیست سـالگی  اسرائیل را نجات دهد. حضرت موسی،  با فرعون پرداخته و بنیبه مبارزه ، هارون

 (طـاهري رهبري دینی مردم را بـر عهـده گرفـت   بن نون،  ا رفت و وصی او حضرت یوشعدر موآب از دنی
تاریخ پرفراز و نشـیبی  ، پس از وفات حضرت موسی. قوم یهود، )ر.ك: خروج؛ اعداد؛ 40، ص1390، آکردي

در بابل. برخـی از   گذاشته است؛ از دوران طلایی حکومت سلیمان تا دوران اسارت و تبعید ررا پشت س
  :)211ـ141ص تا،  ر.ك: شولتز، بی( ست ازا موارد مهم این دوران عبارت

 ،(طـالوت) عهد عتیق از هنگام تسخیر سرزمین کنعان تا به قدرت رسیدن شـائول  (قضات): . عصر داوران1
 »داوران«عصـر  ، ق)1023تـا   1230(که حدود دو قرن طـول کشـیده اسـت   ، سرائیلا نخستین پادشاه بنی

حـل و  ، آنـان  ۀاما وظیفافرادي بودند که پادشاهی نداشتند، داوران . )26م، ص1979(ابا ابان، خوانده است
 ك:؛ ر.44، ص1390، آکـردي  (طـاهري اسرائیل بود. آخـرین داور سـموئیل بـود    هاي داخلی بنی فصل نزاع

  .)61ص، 2005؛ آقالرپور، 7؛ اول سموئیل: 3 داوران:
اـلوت)(اول سـموئیل  شود: حکومت شائول این عصر شامل چندین حکومت می . عصر پادشاهان:2 ، بـه بعـد)   1: 8(ط

لـیمان،    )3ـ ـ1(اول پادشاهان، باب، و حکومت سلیمان)5ـ2(دوم سموئیل، باب حکومت داوود . از اقـدامات مهـم س
  .)7ـ5(همان، باب گاه یهودیان شد است که این معبد قبله سلیمان) (هیکل»المقدس معبد بیت«ساختن 

۹۰     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

، از حضـرت سـلیمان  اسـت، پـس   بنابر آنچه در عهد عتیـق آمـده    . دوران پس از سلیمان تا جلاي بابل:3
ودا و تنهـا دو سـبط یه ـ  ، اسـرائیل  گانه بنـی  از اسباط دوازده. پسرش رحبعام بر تخت سلطنت نشست

دسـت از حمایـت او برداشـته و از فرمـان او سـرباز       ،مانده ده سبط باقیدند. بنیامین از او حمایت کر
دو رو،  را تشـکیل دادنـد. ازایـن    بـن نابـاط   یربعـام بـه رهبـري   ل، اسـرائی  بنیزدند و حکومت مستقل 

 ـاسـرائیل،  حکومـت  در جنـوب و   رحبعـام یهودا بـا فرمـانروایی   . حکومت تشکیل شدحکومت  ه ب
شاهان بعدي نیز از نسل این دو بودند. فساد پادشاهان و اصـرار مـردم بـر    در شمال. پادیربعام رهبري 

اسرائیل شد. در سـال   ضعف و بدبختی بنی، موجب اسرائیل پرستی و تجزیه سرزمین بنی شرك و بت
. را کشته یا بـه اسـارت بردنـد   شماري  بیحمله کردند و تعداد  اسرائیلحکومت به آشوریان ، ق 720
: 9؛ دوم تـواریخ  17بـاب به بعـد؛ دوم پادشـاهان،   12(اول پادشاهان، باب نابود شدسرائیل احکومت ترتیب،  بدین

از سـقوط  . پس )76ـ74م، ص2005؛ آقالرپور، 135و77ـ75، ص1، ج1334؛ لوي، 58ـ53، ص1979؛ ابا ابان، 31ـ30
انبیـاي  و بـه نصـایح   دست از گناه و ستمکاري برنداشـته،   پادشاهان و مردم، بار دیگر دولت اسرائیل

ه الهـی محقـق شـد. در سـال     عصیان و نافرمانی آنـان وعـد  دلیل به . سرانجام خود گوش فرا ندادند
المقـدس سـوزانده و    هـا و نیـز بیـت    خانـه همۀ  ،در این حمله. به اورشلیم حمله کرد بختنصرق 586

 ن اورشـلیم و جمیـع سـاکنا  « ،بنابر مکتوب عهد عتیـق . اسرائیل را به بابل کوچ داد ویران گردید و بنی
برد و جمیـع صـنعتگران   ، اسیر ساخته، جمیع سرداران و جمیع مردان جنگی را که ده هزار نفر بودند

؛ 25ـ ـ24(دوم پادشـاهان: بـاب   »که سواي مسکینان اهل زمـین کسـی بـاقی نمانـد     چنان، و آهنگران را نیز
ر . )354، ص1389؛ ماري پـت فیشـر،   59، ص1385اپستاین،  سـالخوردگان و  ، فقیـران افـرادي نظیـر    بختنصـ

شـده اورشـلیم نگهـداري کننـد. در تخریـب و سـوزانیدن        بیماران را باقی گذارد تـا از شـهر ویـران   
این حادثـه در  . )185، ص1 ، ج1347(کلاپرمن، المقدس باقی ماند ی از دیوار غربی بیت، بخشالمقدس بیت

، ذیـل واژه  1995ر.ك: عبـدالملک،  ( دشـهرت دار » اسـارت بـابلی  «یـا   »جلاي بابـل «به ، اسرائیل تاریخ بنی
  .)73ـ63ص، 1385؛ افندي ابکاریوس، 458ـ457، ص»سبی«

  عصر اسارت بابلي
یهودیان تا زمانی کـه حاکمـان بابـل بـر آنجـا سـلطه       . شداسرائیل  بنیمکان جدید زندگی  ،سرزمین بابل

رو،  . ازایـن ا به اسیران داده بوداجازه عبادت ر بختنصر، در تبعید بودند. در دوران اسارت یهودیان، داشتند
ــنبه ــان ش ــع   یهودی ــم جم ــا دور ه ــامبران     ه ــی و پی ــالیم موس ــوختن تع ــوه و آم ــادت یه ــه عب شــده ب

  .)210تا، ص ؛ شولتز، بی15، ص2، ج1349(کلاپرمن، پرداختند می
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بل ق.م به با539در سال  کوروشبردند. سرانجام،  ها سال در حال تبعید و اسارت به سر می یهودیان ده
اسرائیل، با رأفت و مهربـانی خاصـی برخـورد     نسبت به بنی کوروشلشگر فرستاد و آنجا را تسخیر کرد. 

، 1369؛ بیات، 70ـ68، ص1370(پیرنیا و اقبال، اند احترام بسیار قائل بوده کوروشسبب، یهودیان براي  کرد. بدین
. وي به یهودیان اجازه )58ـ56، ص1375کوب،  ، زرین45، ص1371؛ قرنی، 141ـ140، ص1372؛ گیرشمن، 50ـ47ص

  .)42، ص1363(هوار، شدة خود را بازسازي کنند داد تا به سرزمین خود بازگردند و معابد ویران
بـه بابـل درآمـد و یهودیـان     ، ساعتی که کوروش همچون مرد جهانگشـایی « ویل دورانتبنابر نوشته 

شـمار   اسرائیل به ترین ساعات تاریخ بنی باشکوهیکی از ، اسیر را آزاد گذاشت تابه سرزمین خود بازگردند
گـذار سلسـله هخامنشـی و فرمـانرواي بابـل شـد.        بنیان کوروش. )380، ص1، ج1370(ویل دورانت، »رود می

گـري   آئـین هخامنشـیان را زرتشـتی   ، با اسـتناد بـه مـدارك و شـواهدي     ،مورخان و اوستاشناسانبرخی 
 »اهـورامزدا «جـا از   این است که پادشاهان هخامنشی همهامه شده، شواهدي که بر این نظر اق اند. از دانسته

ایـن نـام ویـژه آئـین     شی نیز معتقد به اهورامزدا بودنـد.  ایرانیان دوره هخامن. اند با تعظیم و احترام یادکرده
؛ 73، ص1352(رضـی،  زرتشت بوده و پیش از زرتشت در میان اقوام آریایی و هنـدویی دیـده نشـده اسـت    

  .)82ـ77، ص1363؛ هوار، 181ـ171، ص1372؛ گیرشمن، 84ـ82ص ، 1369؛ بیات، 122ص ، 1370قبال، پیرنیا و ا

  تأثيرپذيري يهوديت از دين زرتشت
رابطه بسیار نزدیک بین ایرانیان زرتشتی و یهودیـان برقـرار   ، هخامنشی در بابل کوروشسلطنت در زمان 

 برابـر  در همواره ،رابطه تنگاتنگ با زرتشتیان همین لدلی به  یهودیان. )81 ، ص1378(دوشن گیمن، بوده است
یـا نـه؟ بـه نظـر بسـیاري از       اسـت  یهودیـت گذاشـته   بـر  تـأثیري ، دین ایرانیان که دارند سؤال قرار این

هاي بسیاري پس از تبعید بابلی در دیـن یهـود و کتـاب مقـدس یهودیـان رخ داده       دگرگونی، دانشمندان
هـایی در دیـن یهـود پدیـدار      باورهاي کیش زرتشتی بوده اسـت. آمـوزه   شدت متأثر از بهاست. این امر، 

هودیان با معتقداتی تـازه و آیینـی   . یاز جلاي بابل و مواجهه با ایرانیان وجود نداشته استپیش که گشت 
، 1390نـاس،   ؛ 286، ص1371؛ آشـتیانی،  94، ص1378؛ دوشن گـیمن،  197، ص Kriwaczek ،2004(رو شدند هنو روب

  .)297ـ270، ص1384، عطایی، 406، ص 1344رضی، ؛ 546ص
هاي مربوط به شیطان، فرشـتگان، باورهـاي اخـروي نظیـر داوري نهـایی، رسـتاخیز مردگـان،         آموزه

شـود   عـا مـی   آخرالزمان، بهشت و جهنم و...، که در بحث تعالیم زرتشت بیان شد، باورهایی است کـه اد 
. بنابر ادعاي برخی نویسندگان، فهم و )515ـ514، ص1390اوچی، (یامااند یهودیان از دین زرتشت اقتباس کرده

۹۲     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

، بـه عنـوان نمونـه، بـا اینکـه      )232، ص1392(آژیر، ها از عهد عتیق نزدیک به محال است استنباط این آموزه
گانه یهودیان،  کند، ولی در اسفار پنج هاي آسمانی بر دو اصل مبدأ و معاد تأکید می دعوت پیامبران و کتاب

گانه سـخن از جـزاي    اي به معاد و عالم پس از مرگ نشده است. در مواردي، که در اسفار پنج شارههیچ ا
، 4ق، ج1431(بلاغـی،  اعمال به میان آمده است، تنها پاداش و کیفرهاي دنیوي مورد توجه قرار گرفته اسـت 

ي عقلی و کلامی یهودي و ها رو، همواره میان دیدگاه . ازاین)65ـ62، ص1371؛ قرنی، 1389زاده،  ؛ رسول762ص
که اغلب فیلسوفان یهودي اعتقاد بـه   اي گونه مبانی تلمودي درباره رستاخیز اختلاف وجود داشته است. به

دانند. امروزه نیز بخش مهمی از جمعیت یهودیان ـ یعنی  رستاخیز مردگان را از اصول اساسی یهودیت نمی
  .)441و258، ص 1384(کلباسی، گان ندارندیهودیت سکولار ـ اعتقاد به معاد و رستاخیز مرد

جـاي  دیـدگاه  توان در سه  تأثیرپذیري یهودیت از آیین زرتشت را میمسئله  هاي گوناگون در دیدگاه
  و قائلان به عدم قطعیت تأثیرگذاري.، مخالفان تأثیرپذیري، داد: موافقان تأثیرپذیري

ایـن   )95، ص 1993(نیگوسـیان،  هسـتند ی نیز مدعی تأثیرگذاري یهودیت بـر کـیش زرتشـتی    برخالبته 
  کنیم. از بیان آن خودداري میبولیت در جامعه علمی، عدم مقدلیل به دیدگاه را 

  گري موافقان تأثيرپذيري يهوديت از زرتشتي
بسـیاري از  ، م که کنت کنسـتانتین پیشـنهاد اولیـه خـود را اعـلام کـرد      1791ازسال« یامااوچیبنابر نوشته 

، زودربلـوم ، برتولـت ، بوست. افرادي همچون »اند تشتی را بر یهودیت مسلم انگاشتهمحققان تأثیر دین زر
(یامـااوچی،  معتقد به تأثیرپذیري یهودیت از دین زرتشت بودنـد ، وینستون، کیتاگاوا، هولتگارد،  هینلز، نیولی
  .)264ـ261ص، 1368آشتیانی، : .ك؛ ر514، ص1390

امور مربـوط بـه جهـان اخـروي     ، ورزند ري بر آن تأکید میکه بیشتر موافقان تأثیرپذیجمله اموري از 
پـس از  ها  انسان سرنوشتئیل بحثی از معاد مطرح نبوده است و اسرا هاي طولانی در میان بنی است. قرن

کـه از  یهودیـان،  روي زمین بوده است. برخـی   عمر طولانی در، مرگ روشن نبود. تنها پاداش نیکوکاران
آن را ، آگاهی یافتنـد ، ت پس از مرگ و جاودانگی روح و روز رستاخیز و داوريباور ایرانیان درباره حیا

  .)320ـ319، ص1355(شاله، پذیرفتند
  جزو مدافعان سرسخت دیدگاه تأثیرپذیري یهودیت از دیـن زرتشـت بـوده اسـت.     مري بویس

  گوید: او می
 ـ، زرتشت نخستین کسی بود که باورهایی چون داوري و قضاوت درباره افراد و ، ود بهشـت و دوزخ وج

تـه   ، داوري نهایی همگانی، ها رستاخیز آینده بدن  نـو (و زندگی جاوید براي روان و تن دوبـاره بهـم پیوس
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یـحیت و اسـلام  ، توسط یهودیـت آنها  گیري ها از طریق وام ) را به بشریت تعلیم داد. این آموزهپیوسته ، مس
  .)29، ص 1985(بویس، اصول اعتقادي و ایمانی بیشتر مردمان جهان شد

زیرا یهودیـان  ؛ اند ها را از زرتشت اقتباس کرده مکاتب مختلف یهودي پس از دوران تبعید همه این آموزه
  .)77(همان، ص اولین مردمانی بودند که بیشترین تأثیرات را از دین زرتشتی گرفتند

  نویسد: می، سبب این امر اشاره کرده به ،تاریخ کیش زرتشتدر کتاب  بویس
یـن     ، ها همه رعایاي هخامنشیان و مقدونی از میان یـش از همـه مـوادي را از آی یهودیان کسانی بودند که ب

در نواحی گوناگون بـوده  آنها  زرتشت جذب کرده بودند که احتمالاً سبب این امر یکی همسایگی طولانی
تـند هـا   انـی آنان چند رابطه نزدیک با دیـن ایر ، هاي فراوان رغم تفاوت و سبب دیگر این بود که علی  داش

  ).367، ص 1991(بویس، (ازجمله آن، اعتقاد مشترك آنان به عدالت قطعی خداوند است)
(یهودیـت، مسـیحیت،   انـد کـه ادیـان ابراهیمـی     بوده، و نوشته بویسرأي با  بسیاري از پژوهشگران، هم

ــاس    ، برخــی از آمــوزهاســلام) ــاد را از دیــن زرتشــت اقتب هــاي اساســی همچــون رســتاخیز و مع
؛ شـاله،  97، ص1371؛ هینلـز،  13، ص 1997؛ بـوکر،  125ـ ـ124، ص 2005؛ الیاده، 77، ص 1992(بویس، اند دهکر

  .)318، ص1389؛ گروه نویسندگان، 214، ص1355
در کیش یهود، بهشت و دوزخِ نمایان و آشکاري وجود ندارد، اما هرچه بـه موسـویت متـأخر    «

شک این مسـئله در آیـین یهودیـت     شوند. بی می نزدیک گردیم، این موضوع رنگ برداشته و نمایان
باشـد کـه خـود مبنـاي بهشـت و دوزخ مسـیحی و        برکنار از نفوذ دین زرتشتی و فلسفه ایران نمی

. حتی برخی معتقدند: قابل تصور نیست )207شاهنشاهی، ص2537(فروید، »سرانجام اسلامی شده است
انـد، بـدون تـأثیر     ، مسیحیت و اسلام شدهها و اعمال مشخص که وارد دین یهودیت برخی از نظریه

  .)97، ص 1993، نیگوسین(دین زرتشت بوده باشد
عبارتنـد از: بـاور بـه    تأثیر دین زرتشت بـر یهودیـان بـوده،    سبب  هایی که گفته شده به از دیگر آموزه

 مقرب ماننـد اعتقـاد زرتشـتیان بـه     ۀهفت فرشت، وجود بهشت و جهنم، اهریمن یا شیطان، منجی موعود
شئول که آنجا را سرزمینی ظلمـانی و محـل    »هاویه«عقیده به وجود ، و همچنین، آخرالزمان، امشاسپندان

، 1390نـاس،   ؛ 143، ص1363گـیمن،   دوشـن  ؛49، ص 2004؛ همو، 42ـ41، ص1385(فولتس، اند اقامت اموات دانسته
  .)463، ص 1ج تا،  رضایی، بی، 53، ص2005؛ الصمادي، 95ـ1194، ص1345؛ حکمت، 134، ص1377؛ مشکور، 546ص

ذکـري از جهـنم بـه عنـوان     ، (عهـد عتیـق)  هـا  با کمال تعجب در این کتاب« کند: اظهار می جورج مینوا
کـه  ضـوعاتی  از دیگر مو. )76ـ ـ75، ص1379(مینوا، »محلی براي عقاب در جهان آخرت به میان نیامده است

بـاور بـه اینکـه    ، زرتشت به آن اعتقاد پیدا کـرده هاي دینی  بینی و اندیشه سبب آشنایی با جهان یهودیت به
و ، معـین  یهوه خداي چنـد قبیلـه  ، به عبارت دیگر. داراي زمان و مکانی خاص نیست، یهوه خداي مردم

۹۴     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

بلکه آفریدگار جهان و خداي یگانـه و فرمـانرواي همـه    فلسطین و خداي سرزمین داوود نیست، خداي 
  .)409 ، ص1389مقدم،  صالحی؛ 203، ص1387(گئر، ر اوستها در اختیا گیتی بوده و سرنوشت همه ملت

توان گفت: بسیاري از محققان قاطعانه از تأثیرگـذاري دیـن زرتشـت بـر یهودیـت       بنابراین، می
هاي تاریخی برخی از عقایـد یهودیـت در آیـین     اند. از دیدگاه این محققان، وجود ریشه سخن گفته

جلاي بابل، خود بهترین دلیـل بـر تأثیرگـذاري دیـن      زرتشت و همجواري یهودیان با زرتشتیان در
 زرتشت بر یهودیت است.

  گري مخالفان تأثيرپذيري يهوديت از زرتشتي
هـاي   بـر ایـن باورنـد کـه آمـوزه     و  گري بوده برخی اندیشمندان نیز منکر تأثیرپذیري یهودیت از زرتشتی

هـا ریشـه در    ایـن آمـوزه  معتقد است له افرادي که سرسختانه جم مذکور خود ریشه در یهودیت دارد. از
  .)145، ص1363گیمن،  (دوشناست شفتلویتس، کند یهودیت دارد و هرگونه تأثیرپذیري را انکار می

شکل عالی آموزه معاد و رستاخیز مردگـان در اذهـان حکیمـان و    ، اندیشمند یهودي جولیوساز نظر 
اعتقـاد پسـت و فرومایـه ایـران زمـین       بخشی یهودیت بوده است و بـا  محصول الهام، دانشمندان یهودي

اسرائیل وجود داشته و در موارد متعـددي   شباهتی ندارد و نیز اعتقاد به جاودانگی روح از دیرباز میان بنی
  )58ـ57، ص 1973گرینستون، (شده است از کتاب مقدس بدان اشاره

تین را از مـدارك  هاي یهودیان در قرون نخس نوشته ها و سنگ ، دانشمند عصر حاضر، کتیبهستزر
شمارد که حاکی از باور یهودیان نخستین بـه رسـتاخیز اسـت. وي معتقـد اسـت:       و شواهدي برمی

صورت مشخص، حکایت از بـاور یهودیـان نخسـتین بـه رسـتاخیز       ها به نوشته تعدادي از این سنگ
  .)114ـ110، ص 2004(ستزر، کند می

میلادي، به بازسازي سنت یهود پرداختند 70ال ها، که پس از تخریب معبد اورشلیم در س همچنین ربی
دانند.  و میشنا و تلمود را تدوین نمودند. آموزه رستاخیز مردگان را جزء جدانشدنی از شریعت مکتوب می

رسـند و مسـئولیت   	گوید: کسانی که از اوامر الهـی سـرپیچند بـه قتـل مـی      به نظر اینان، در تورات که می
(چاید سـتر،  ، اشاره به جهان آخرت و کیفر اعمال دارد)31:15(اعداد هد بودگناهانشان به گردن خودشان خوا

گانـه،   . افزون بر اینکه، عدم بیان صریح امور مربوط به معاد و کیفر و پاداش در اسـفار پـنج  )310، ص1380
هاي دینی و  گانه، آموزه دلالت ندارد که یهودیان به این امور باور نداشتند؛ زیرا یهودیان علاوه بر اسفار پنج

هـا   کردند و در این کتاب هاي انبیا متأخر نیز اخذ می اعتقادي خود را از تعالیم شفاهی مانند تلمود و کتاب
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باور «اینچنین آمده است:  اي از تلمود گنجینه. در کتاب )146ق، ص 1412االله،  (فرجبحث معاد مطرح شده است
شود.  یهود است و انکار آن، گناهی بزرگ محسوب میبه قیام مردگان و معاد یکی از اصول دین و ایمان 

، کـه بخـش مهمـی از    "گانـه  برکـات هجـده  "علماي یهود اعتقاد به رستاخیز را موضوع یکی از دعاهاي 
همین امر بیانگر بحث معاد در یهودیت اولیه است. ). 362، ص1382(کهن، »نمازهاي روزانه است، قرار دادند

گانه، سخن صریح و روشنی از معاد و احوال  داد. اما اینکه چرا در اسفار پنج نباید آن را به زرتشتیان نسبت
  اند. از جمله: خورد، دانشمندان دلایلی را بیان کرده آن به چشم نمی

جـاودانگی روح و  ، بهشـت و جهـنم  ، یهودیان را معتقد به پاداش و کیفـر ، دانشمند یهودي کمونه ابن
  نویسد: می، وشن و صریح از قیامت در تورات پرداختهسبب عدم ذکر ر رستاخیز دانسته و به

گونه که طبیـب بـدن دردي کـه در جسـم      ها هستند. همان پزشکان و طبیب دل، انبیا به راهنمایی خداوند
، دردي که در جان مردم آن زمـان هسـت  ، پیامبران نیز که طبیب جان هستند، کند مداوا می، مریض هست

و  هـا  بلکه مرضشان پرستش بت، از منکرین ثواب و عقاب آخرت نبودند کنند. مردم زمان موسی مداوا می
یـن و افـزایش میـوه   ، بود و معتقد بودند که پرستش غیر خدا ستارگان و... هـا اسـت...    موجب آبادانی زم
نـگین بـی    خداوند می فایـده را از   خواست این افکار غلط را از اذهان آنان محو کند و اعمال سـخت و س

بـاران قطـع   ، ها را پرستش کننـد  خبر داد که اگر ستارگان و بتآنها  به، وسیله موسی به. رددوش آنان بردا
آورند و عمرهـا   رود و امراض روي می ها و محصولات از بین می گردد و میوه شود و زمین خراب می می

هنـد  سلامتی و طول عمـر خوا ، صحت، حاصلخیزي زمین، گردد. اگر به عبادت خدا روي آورند کوتاه می
جاي تورات تکرار شده اسـت تـا ایـن    	در جاي، وعده و وعیدهایی در همین مورد، داشت. به همین دلیل

اعتقاد فاسد از بین برود و اثرش از جان آنها محو شود و مردم از این اعتقاد بیمار و مفاسدي که این بـاور  
انگی نفس بعد از مرگ و ثواب و اگر مرض آنان انکار جاود پاك و مداوا شوند.، باطل به دنبال خود دارد

گونـه   کـه امـر ایـن   ، اما ازآنجاشد به طور مکرر در تورات براي تأکید و تقریر ذکر می، عقاب اخروي بود
  ).160ـ158، ص 1383کمونه،  ه کردن به آن (ابن کرده به شهرتش(معاد) در بین مردم و اشار ده، اکتفانبو

ن از اینکه چرا در تـورات ذکـري از معـاد بـه میـان نیامـده       کند که اساساً سؤال کرد وي همچنین نقل می
، بردار نیستند. شاید عـدم ذکـر آن در تـورات    زیرا امور الهی و افعال خداوند سؤال؛ صحیح نیست، است

  .)158 (همان، صدانیم	که ما نمی سبب حکمتی بوده به
 ،هاي عهد عتیـق  ان در کتابافکار و تصورات مربوط به آخرالزم، دیگر از اندیشمندان به عقیده برخی

کـه بـه   ، ارمیـا ، میکـاه ، ناحوم، عاموس، هوشعهاي  در کتاب» یهوه روز«تدریج رشد و بسط یافته است.  به
شکنان و کـافران و   در اصل روز انتقام خداوند از مجرمان و پیمان، دوران قبل از اسارت بابلی تعلق دارند

و سـخنی از معـاد و پـاداش و    ، د در همین دنیا بوده استزمان استقرار سلطنت یهوه بر قوم برگزیده خو
هاي پس از اسـارت بـابلی و پـس از آنکـه یهودیـان       کیفر جهان آخرت به میان نیامده است. اما در دوره

۹۶     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

به یک تحـول   تر به خود گرفته و معنایی وسیع »روز یهوه«، سایر اقوام شدند هایی از متحمل آزار و اذیت
اشـاره  ، دانیال نبیدر کتاب آن مبدل شده است. به عنوان نمونه، شناسی  ناي فرجامبزرگ آخرالزمانی به مع

ایـن کتـاب در   . )4ـ1:12(دانیالشده است، قطعی به حوادث آخرالزمان و رستاخیز مردگان و ثواب و عقاب
ر گرفتـار آزا  که یهودیـان ، )175ـ  ق.م164(فرمانرواي سوریه و فلسطین، آنتیوخوس اپیفانسدوران سلطنت 

نیز به همـین امـر اشـاره     پیترز. )138 ، ص1369(مجتبایی، ، نوشته شده استو اذیت عمال دولتی شده بودند
از میل به عدل الهی متولـد    کم در سنت یهودي اعتقاد به جاودانگی انسان دست«نویسد:  کرده و سپس می

، بب تأثیرپذیري از دیـن زرتشـت  س باور به معاد نه به. براین اساس، )331، ص 3، ج 1990(پیترز، »شده است
 آنان منتظر دادگـاه عـدل الهـی در   . هایی بوده است که بر یهودیان تحمیل شد سبب ظلم و شکنجه بلکه به

  جهان دیگر بودند.
بینی یهودي پس از دوران اسارت بـابلی نیـز توحیـدي بـاقی مانـده بـوده و ماننـد         جهاندیگر اینکه، 

مخلوق یهوه شمرده شده و وجـود  ه نبوده است. شیطان در یهودیت، گاران بینی دین زرتشت دوگانه جهان
  .)183ـ182، ص1388(جمعی از نویسندگان، نیست، مستقلی که مانند اهریمن زرتشتی فاعل همه شرور باشد

بشـر از ابتـداي آفـرینش    تـوان گفـت:    اقتباس آموزه منجی یهودیت از دین زرتشت نیز مـی پیرامون 
. در ادیـان خوانـده شـده اسـت    گونـاگون  این منجی به عنـاوین   ،ی بوده استتاکنون همواره منتظر منج

بلکه در همه اقوام و ملل و حتی قبایـل بـدوي وجـود داشـته     ، تنها مختص ادیان نهاندیشه منجی موعود، 
گـري   منجی در یهودیت موجود بوده و نیازي به اخذ آن از زرتشـت  اساسین، بنابرا. )1378(حسینی، است

منجی موعود یهودیت با سوشیانت کـیش زرتشـت ایـن تفـاوت را دارد کـه      افزون بر اینکه، نبوده است. 
 امـا گال اهـریمن و نیروهـایش نجـات بدهـد،     قرار است با ظهورش جهان را از چن، سوشیانت زرتشتیان

  .)204 ، ص1387(گئر، کند تا قوم یهود را به شوکت پیشین بازگرداند منجی قوم یهود ظهور می
بسیاري از اندیشمندان معتقدند با وجود این تعالیم در دین یهودیت و وجـود تفـاوت میـان    بنابراین، 
هـا متـأثر از    توان پـذیرفت کـه یهودیـت در ایـن آمـوزه      نمی، ها در دین زرتشت با یهودیت برخی آموزه

  اند. بلکه خود مستقلاً چنین اعتقاداتی را داشته، گري بوده است زرتشتی

  گري تأثيرپذيري يهوديت از زرتشتين به عدم قطعيت قائلا
انـد یـا    توانیم با اطمینان و یقین بگوییم که آیا یهودیان از زرتشـتیان متـأثر شـده    ما نمی«معتقد است:  زینر

  .)58ـ57، ص 1961، (زینر »یکی از دیگري تأثیر گرفته باشداینکه  ن و یا اصلاً زرتشتیان از یهودیا
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قابل دفاع قاطعانه نیسـت  تأثیرپذیري یهودیت از دین زرتشت،  هکنند ک برخی نیز به صراحت بیان می
  گویند: و می

 چـه  بـاره  این در یهود مفاهیماینکه  ...کرد ارزیابی توان نمی آسانی به را یهود در زرتشت آیین تأثیر میزان
تـقیماً  میزان چه تا و دارد بستگی زمانه افکار کلی روح با میزان یـن  از مس  و هانـه ناآگا گرچه،زرتشـت  آی

 بـه  اعتقـاد  مانند، ییجز امور بعضی در. نیست ممکن آن ارزیابی که است امري، باشد شده گرفته غیرعمد
  .)190، ص1388مک نیل، »(است آشکار زرتشت آیین تأثیر که تردید گفت بی بتوان فرشتگان، گویا

ا پـس از جـلاي بابـل    اما آن ر ،برخی نویسندگان نیز اصل وجود برخی عقاید را در یهودیت قبول دارند
داننـد.   گري را قطعی نمـی  تأثیرپذیري یهودیت از زرتشتی ةداوري دربار ،رو دانند. ازاین متفاوت از قبل می

  نویسد: می المسیريبراي نمونه، 
دار وظـایف گونـاگونی    اند و عهده هاي اول عهد عتیق در صورت بشري آشکار شده فرشتگان در قسمت

هاي زکریـا و دانیـال نبـی     تعبیر خواب، نگام خروج از مصر و عبور از بیابانها ه همچون حمایت از عبري
هستند. همچنین کشتی گرفتن یعقوب با یک فرشته در عهد عتیق آمده است.[این موارد قبل از جلاي بابـل  

ها و طبقـات   است]. بعد از بازگشت از بابل مفهوم فرشتگان در اعتقادات یهودي رسوخ یافت و داراي نام
  .)316- 315، ص5، ج1383تلف شده، و تعدادشان افزایش یافت(المسیري، مخ

 ،رو ازایـن هـاي دو دیـن دلیلـی بـر تـأثیر نیسـت.        صرف وجود شباهت در آموزهگفت: توان  میبنابراین، 
معتقدنـد گرچـه   و  داننـد  پذیرنـد و آن را قطعـی نمـی    نمیاین موضوع را  مک نیلو  زینرمحققانی مانند 

  تواند دلیل قطعی باشد. اما این شواهد نمی، مر وجود داردشواهدي بر این ا

  ها تحليل و بررسي ديدگاه
نظریۀ موافقان تأثیرپـذیري بـا شـواهد تـاریخی      ،دهد که به ظاهر نشان میمزبور هاي  گرچه بررسی نظریه

ی وارد سازد؛ زیرا این ادبیات قبلاً در یهودیت نبوده و پس از جـلاي بابـل و از دیـن زرتشـت     بیشتري می
کـه   ،که منکر تأثیرپذیري است و یا دیـدگاه سـوم   ،دیدگاه دوم، اما شاید بتوان گفت: یهودیت شده است

در جاي خود قابل تأمـل اسـت؛ زیـرا    ، معتقد به عدم قطعیت تأثیرپذیري یهودیت از کیش زرتشت است
که ایـن  نرض اینبوت و معاد است ف، یهودیت خود یک دین توحیدي است و داراي مؤلفه اصلی توحید

، اسـرائیل داشـته باشـد    ریشه در عقاید یهودیت و تعالیم انبیاي بنـی ، شمارند	مواردي که برخی آن را برمی
  .باشد میقابل قبول 

شاید بتوان به نظر چهارمی رسید که مشتمل بر هر سه نظریه باشد و با یک نگاه جدیـد هـر   بنابراین، 
گـري یـک دیـن توحیـدي      این است که زرتشتیگاه جدید، خود جمع کرده باشد. آن نسه دیدگاه را در 

۹۸     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

امـا سـه   ، خدا بر مردم فرستاده شده بود و در طول تاریخ درگیر ثنویت و تغییراتـی شـده  سوي بوده و از 
ابراهیمـی و خـدامحور اسـت و    ، نبوت و معاد در آن بارز است. یهودیت نیز دین توحیدي، اصل توحید

  همان سه اصل را داراست.
، اسرائیل در قرون نخسـتین  صحف دینی بنی گانه و اسفار یوشع و داوران و دیگر اسفار پنجگرچه در 

قبـل از رانـده   یشه معادشناسانه در افکار یهودیت، اما اند، اي مشخص از مفاهیم اخروي نیست هیچ نشانه
ن شـد.  ران تبیـی وجود داشته است. بسیاري از اصول معادشناسی یهودي توسط پیامب، شدن و جلاي بابل
هایی با محوریـت آخرالزمـان    پس از آن کتابو  اصول معادشناسی یهود کامل گردیددر سفر دانیال نبی، 

دانیـال  وجود انبیـاي یهـودي ماننـد     ،بنابراین. )301ـ300، ص5، ج1383(المسیري، و بعث و نشور تدوین شد
امر است که خدا بـراي یهودیـان نبـی     گواه بر این ،و مانند آنها، حبقوق، عزراي نبی، مردخاي، استر، نبی

یهودیان تنها قومی هسـتند  ، انبیا آمده است. به گفته برخی نویسندگانسوي این حقایق از . فرستاده است
  .)404، ص1389مقدم،  (صالحیاند که بیشترین پیامبران را در میان خود دیده

 یعنـی  ؛م از کتاب مقدس بودهسبب بازنویسی سوفری شاید به ،عدم ذکر معاد در کتب عهد قدیم فعلی
، که در عصر کاهنان و توسط عزرا و سوفریم انجام شـده اسـت  ممکن است در بازنویسی کتاب مقدس، 

بر اساس قواعد الهی باید در کلام حضرت موسی بحث معاد بیـان   ،به عبارت دیگر، معاد بیان نشده باشد
از معـاد ذکـري بـه     ،نکه در اسفار موجوداما ای ،دینی الهی آورده است شده باشد؛ زیرا حضرت موسی

چـون بـر اسـاس سـخن     ؛ به بحث معاد بوده اسـت  سوفریمسبب عدم اهتمام  شاید به، میان نیامده است
آنـان آن را  اسـت و  در آن زمان این بحث در اولویت اعتقادي مـردم نبـوده    ،که بیانش گذشت ،کمونه ابن

امـا   ،د تصریح نویسندگان و محققان درباره یهودیت نیسـت این مطلب مور ،اند. البته در بازنویسی نیاورده
  توان بر اساس تحلیل تاریخی این احتمال را پذیرفت. می

گرچـه از نظـر تـاریخی پـس از     ، نکته اساسی این است که وجود یک اندیشه در یک دیـن بنابراین، 
اقتضـاي  فتـه شـود   ت گلاجرم دلیل بر تأثیرپذیري از دین قبلی نیست. بهتـر اس ـ ، دین دیگري آمده باشد

نبوت و معاد شـکل  ، بر مبناي توحید ،دو دین همانی بود که اقتضاي دین زرتشت بود. هر ،دین یهودیت
ایـن تأثیرپـذیري مسـیحیت و    هم شاید . بینیم همین بحث را در مسیحیت و اسلام می ،اند. بنابراین گرفته

 ۀزیـرا هم ـ ؛ جوهره اسلام و مسـیحیت نـدارد   منافاتی با ،اما این نوع تأثیرپذیري. اسلام از یهودیت است
بیشـتر   ،رسـد  نبـوت و معـاد اسـتوارند. بـه نظـر مـی      ، ادیان الهی هستند و بر سه اصل توحیـد ، این ادیان

گرایـان ایرانـی و بیشـتر مخالفـان      ملـی ، گري در ایـران  داران قائل به تأثیرپذیري یهودیت از زرتشتی طرف
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که ایـن نـوع تـأثیر و تـأثر در میـان      کند  حکم میما انصاف علمی یهودیان متعصب هستند. ا، تأثیرپذیري
زیرا منشأ دین در همه این ادیان یکـی اسـت و ارسـال رسـول و انـزال      ؛ امري طبیعی است، ادیان همنوا

، هر دینی رو بـه کمـال رفتـه اسـت و اسـلام     ، کتاب و شریعت در همه وجود دارد. البته به اقتضاي زمان
قرآن که معجزه جاوید است و اعجاز آن بـا عقـل اثبـات شـده     ، رو لهی است. ازاینکمال و نهایت ادیان ا

 ،)16، ص4ق، ج1416؛ معرفــت، 64- 60، ص 1ق، ج1417؛ طباطبــائی، 132- 117، ص1ق، ج1394ر.ك: خــوئی، (اســت
ایـن نـوع تأثیرپـذیري    . ي گذشـته در اسـلام باشـد   هـا  ویژگی پس باید تمام. داند اسلام را دین خاتم می

یهودیت این اصول را از انبیا و به اقتضـاي تـاریخ   گفت: توان  میی به همراه ندارد. به عبارت دیگر، اشکال
و جانشـینانش بـر توحیـد     تا حضرت موسـی  تأکید حضرت ابراهیمابتدا، است.   خود دریافت کرده

یـل گشـت.   اسرائیل بحث معاد تکم در ادامه توسط انبیاي بنیزمان بحث شریعت پررنگ شد. و هم، بوده
بـه یهودیـان کمـک کـرد بهتـر و      ، که به معاد معتقـد بودنـد  نشینی با زرتشتیان،  در بابل و هم البته حضور

کـه ادامـۀ دیـن توحیـدي     توجه به ذات و گوهر شریعت موسـوي،   تر این اعتقاد را پذیرفته باشند. راحت
دیـن دیگـر دانسـته و یهودیـت     اقتضاي معاد داشته و نباید این را تحت تأثیر ، حضرت ابراهیم خلیل بود

  از جلاي بابل را متفاوت از یهودیت پس از جلاي بابل بدانیم.پیش 
تمام ادیان به مرور تکمیل شـده  ؛ باید توجه داشت که این نوع تحول و کمال در هر دینی وجود دارد

میان یهودیـان و   برخی از همین اعتقادات ویژه اینکه بهو یهودیت از این امر مستثنا نیست، و کامل گشتند 
  گري است. توان گفت این اعتقاد از زرتشتی نمی .زرتشتیان مختلف است

رسد، دیدگاه چهارم شواهد قرآنی نیز دارد. اعتقاد به روز قیامت، از اصـول اعتقـادي    به نظر می
است که در رسالت جمیع انبیا پیش از حضرت موسی و بعد از ایشان بوده است. آیات فراوانـی از  

؛ طه: 19ـ16؛ اعلی: 42ـ36(نجم دال بر وجود قیامت و پاداش و کیفر در دین حضرت موسی استقرآن 
  .)76ـ72، 48، 15ـ14

که ادیان آسمانی همه منشأ و خاستگاه واحد و الهی داشته و در ذات و جـوهره خـود   بنابراین، ازآنجا
 اختلافـى  است. باید توجه داشتامر بدیهی ، ها در میان ادیان وجود مشابهت، کنند یک هدف را دنبال می

 تنـافى  و تضـاد  و ذاتـى  اخـتلاف  اینکـه  نـه ، اسـت  نقـص  و کمال نظر از، شرایع وجود دارد در میان که
 انجـام  در خـدا  بـه  شـدن  تسـلیم : از است معناي جامع در میان همه ادیان عبارت. باشدآنها  بین اساسى

 ،بنـابراین  .خواهـد  مى بندگانش از پیامبرش انزب با عصرى هر در آنچه در خداوند اطاعت و، شرایع الهی
 در تشـابه  وجـود . اسـت  ابراهیمی یکـی  ادیان با آن منشأ ،و الهی بدانیم دین وحیانی را گري اگر زرتشتی

۱۰۰     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

هاي یک دیـن در دیـن    یکدیگر یا ورود آموزه از تأثیرپذیري بر دلیل، گري زرتشتی هاي یهودیت و آموزه
ت داراي بیشـترین ارسـال رسـول بـوده و تعـداد بسـیاري از انبیـاي        ویـژه آنکـه یهودی ـ   نیست. بـه  دیگر
  اند. نبوت و معاد آمده، اسرائیل براي بیان توحید بنی

گري باید بدان توجه داشت، وجـود   نکته مهم دیگري که دربارة تأثیرپذیري یهودیت از زرتشتی
هـا،   شتیان است. ایـن تفـاوت  ها در میان یهودیان و زرت تفاوت در نحوة اعتقاد به خدا و دیگر آموزه

اي متناسب بـا اقتضـاي زمـان و مکـان خـود در       بیانگر یکی نبودن این عقاید است؛ یعنی هر عقیده
توان به صرف وجود تاریخی برخی عقاید در دیـن زرتشـت، آن    اي طرفدار پیدا کرده، پس نمی عده

جود انبیا و جوهرة اصلی یهودیت ها دانست، بلکه باید و را عامل اصلی اعتقاد یهودیان به این آموزه
تـوان یکـی از عوامـل مـؤثر در      را نیز در نظر گرفت. البته همنشینی و همسایگی با زرتشتیان را می

  پذیرش این اعتقادات از طرف یهودیان دانست.

  گيري نتيجه
سـه دیـدگاه   ، هـاي یهودیـت   گـري و پـس از بیـان دوره    پس از تعریف و تبیین زرتشت و آیین زرتشتی

اسی در باب تأثیرپذیري دین یهودیت از آیین زرتشـت بیـان شـد. برخـی آن را پذیرفتـه و برخـی رد       اس
و   منجـی ، هـایی در یهودیـت ماننـد رسـتاخیز مردگـان      اند. آمـوزه  تشکیک کردهدر آن کرده و برخی نیز 

از ، حققـان مواردي است که به اعتقاد برخـی از م ، و داوري نهایی عمومی، از جمله شناسی فرشته، موعود
تـوان دیـدگاه چهـارمی     مـی  ،رسد ها که به نظر می دین زرتشت اقتباس شده است. در تحلیل این دیدگاه

ها پس از جـلاي   که این آموزهمسئله  هایی در این دو دین و نیز قبول این بیان کرد که با پذیرش مشابهت
سـوي  اسـرائیل از   و توسط انبیاي بنیها ریشه در یهودیت دارد  این آموزه، اند بابل در یهودیت مطرح شده

میان عقایـد زرتشـتیان و یهودیـان تفـاوت     ، ویژه آنکه در مواردي به. اند خداوند براي این قوم مطرح شده
گري دانسـت. البتـه زنـدگی در کنـار      توان آن را نشانۀ تأثیرپذیري یهودیت از زرتشتی وجود دارد که نمی

. اسرائیل کمک کرد که یهودیـان زودتـر ایـن عقایـد را بپذیرنـد      ي بنیبه انبیا ،این امورمعتقد به  زرتشتیان
  ها را متأثر از آیین زرتشت بدانند. که برخی این آموزهمسئله موجب شد  شاید همین



   ۱۰۱واكاوي تأثيرپذيري يهوديت از دين زرتشت 

  منابع
  لام.یا، چ پنجمکتاب مقدس، 

  م و پسران.یهودا بروخی یتابفروش، کتهران، تاریخ بنی اسرائیل، قوم من، 1979، ابا ابان
  .یانجمن آثار و مفاخرفرهنگ، تهران، تنقیح الابحاث للملل الثلاث، 1383، سعدبن منصور، مونهکابن 

  فلسفه ایران. پژوهشی حکمت و ۀسسؤ، ترجمه بهزاد سالکی، تهران، میهودیت بررسی تاریخی، 1385اپستاین، ایزویدور، 
  م.رسالت قل، تهران، فرهنگ ایران، آیین و، 1377، رضا، محمودافتخارزاده

، 10ش، ضمیمه آیینه میراث، الشعراءبهار کترجمه مل، »قطف الزهور فی تاریخ الدهور«، 1385، وحنا، یوسیارکاب يافند
 .80- 5ص

  ز.کمر، تهران، واژه نامه توضیحی آئین زرتشت دانشنامه مزدیسنا:، 1371، ریجهانگي، دریاوش
  ان و مذاهب.یدانشگاه اد، قم، راهیمیباوري در کیش زرتشتی و ادیان اب منجی، 1392، اسداالله، ریآژ

  انتشار. یت سهامکشر، جا یب، چ ششم، زرتشت(مزدیسنا و حکومت)، 1371، نیجلال الدی، سیدانیآشت
  نگارش.، تهران، دوم چ، تحقیقی در دین یهود، 1368ـــــ ، 
یید ربانیم محتـرم  تأوران جدید؛ با سیر تحولات اجتماعی و مذهبی ملت یهود از پیدایش تا د، 2005، بهرام)ي(گـاد ، آقالرپور

  نا. یب، جا یب، و رهبران مذهبی و بر اساس آثار مذهبی و تاریخی یهود
  چشمه.، تهران، پنجم چ، اسطوره زندگی زردشت، 1382ی، تفضلاحمد ژاله و ، آموزگار

  .الاسلامیۀو الثقافه للعلوم  یز العالکالمر، قم، الثانیۀ، ط.الهدي الی دین المصطفی، ق1431، محمدجوادی، بلاغ
  چشمه.، تهران، چ پنجم، ادیان آسیایی، 1384، مهرداد، بهار

  .ید بهشتیدانشگاه شه، تهران، سوم چ، کلیات تاریخ و تمدن ایران، 1369، زااللهیعز، اتیب
  ام.یتابخانه خ، کتهران، ششم چ، تاریخ ایران از آغازتا انقراض قاجاریه، 1370، اقبالعباس حسن و ، ایرنیپ

  طه.و  سمتو قم،  تهران، زدهمیس چ، آشنایی با ادیان بزرگ، 1389، نیحسی، قیتوف
 ان و مذاهب.یدانشگاه اد، قم، شناسی اندیشه منجی موعود در ادیان گونه، 1388، سندگانینو از یجمع

  و مذاهب. انیقات ادیز مطالعات و تحقکمر، قمی، لکن تویترجمه غلامحس، شور جاودانگی، 1380، دیوید، دستریچا
  .46ـ23ص، 3ش، معرفت ادیان، »؟يا ثنوی يدی؛ توحيگر یزردشت«، 1389، برکدایس، بهمن قلعه ینیحس
  .122ـ107ص، 4و3ش، هفت آسمان، »ن زرتشتییموعود در آ«، 1378، دحسنیس، (آصف)ینیحس

  نا.یس، تهران، تاریخ ادیان، 1345، اصغر یعل، متکح
  د.یمروار، تهران، دوم چ، و پژوهش اوستا: گزارش، 1374، لیجل، دوستخواه

  د.یمروار، تهران، ششم چ، پور میاز گزارش داوود ابراه، اوستا: نامه مینوي آیین زرتشت، 1366ـــــ ، 

۱۰۲     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

  ، ترجمه عباس باقري، تهران، روز فرزان.اورمزد و اهریمن: ماجراي دوگانه باوري در عهد باستان، 1378دوشن گیمن، ژاك، 
  د.یمروار، تهران، دوم چ، این ترجمه مسعود رجب، ت و جهان غربزرتش، 1363ـــــ ، 
  ر روز.کف، تهران، ا منجمیترجمه رو، دین ایران باستان، 1375ـــــ ، 
 روس.یس، تهران، نیر نظر محمد معیز، لغت نامه، 1339، برکا یعل، دهخدا

 .96ـ67ص، 2ش، معرفت ادیان ،»تیحیت و مسیهودیدر  يات اخرویآخرالزمان و ح«، 1389، عباس، زاده رسول

  .ی و فرهنگیعلم، تهران، تاریخ ادیان جهان، تا یب، میعبدالعظیی، رضا
  فروهر.، جا یب، دوم چ، راهنماي دین زرتشتی، 1352، هاشمی، رض

  بهجت.، تهران، دوم چ، هاي ایرانی تاریخ مطالعات دین، 1371ـــــ ، 
  ا.یآس، جا یب، ادیان بزرگ جهان، 1344ـــــ ، 

  سخن.، تهران، دوم چ، روزگاران ایران گذشته باستانی ایران، 1375، نیعبدالحس، وبک نیزر
نـگی      آن، 1390ي، مر، ستگاست ترجمـه شـهربانو   ، گاه که زرتشت سخن گفـت: اصـلاح فرهنـگ و دیـن در دوران نوس
  ققنوس.، تهرانی، صارم

ص ، 53ش، هفـت آسـمان  ، »خ زرتشـت یاز تار یت سنتیروا«، 1391ي، درضا منتظریسعیدرضا و سیعلي، شاپورشهباز
  .100ـ79

  .يتابخانه طهور، کتهران، دوم چی، ار محبیترجمه منوچهر خدا، تاریخ مختصر ادیان بزرگ، 1355، نیسیفل، شاله
تاب کآموزشگاه ی، جماعت ربان يسایلک يشورای، ترجمه مهرداد فاتح، گوید عهد عتیق سخن می، تا یب، ساموئل، شولتز

  مقدس.
  دان.یشه و فرهنگ جاویاند، قم، ادیان درگذر زمان از آغاز تاکنون، 1389، لیمحمد اسماع، مقدم یلحصا

  ن.یدارعلاءالد، دمشق، ۀالتأریخ التاریخی ما بین السبی البابلی اسرائیل الصهیونی، 2005، ل ناصریاسماعي، الصماد
  .لمیۀالعا جامعۀ المصطفی، قم، یهودیت، 1390، نیمحمدحسي، ردکآ يطاهر

  للمطبوعات. یالاعلم مؤسسۀ، روتیب، المیزان فی تفسیرالقرآن، ق1417، نیمحمدحسئی، سیدطباطبا
  .ۀالعاشرة، القاهره، دارالثقافط.، قاموس الکتاب المقدس، 1995، بطرسک، عبدالمل

  .یعطائ، تهران، دوم چ، هاي جهانی هاي ایرانی در کیش پیامبرآریایی: ریشه، 1384، دیامیی، عطا
  توس.، تهران، هاي پهلوي اساطیر و فرهنگ ایرانی در نوشته، 1374، میرحی، فیفع

  .دارالوفاءبیروت، ، ۀالثانیط.، و الاسلام ۀو المسیحی ۀالیوم الاخر بین الیهودیق، 1412، ابوعطاءاالله يعبدالبار، االله فرج
  ا.یآس، تا یب ،چ دومی، ترجمه هاشم رض، آینده یک پنداری، شاهنشاه2537، گموندیز، دیفرو

تـد فرهنگـی از آغـاز تـا قـرن پـانزدهم        دین، 1385، چاردیر، فولتس ترجمـه  ، هاي جاده ابریشم: تجارت بـري و داد و س
  فراروان.، تهرانیی، ع.پاشا



   ۱۰۳واكاوي تأثيرپذيري يهوديت از دين زرتشت 

یـح، زرتشـت)      ، 1371، نیحسی، گانیگلپا یقرن ، قـم ، چ سـوم ، موازنه بین ادیـان چهارگانـه توحیدي(اسـلام، یهـود، مس
  ).يریتاب(جزاکدارال

 .یجام، تهران، دون وهمنیترجمه فر، دیانت زرتشتی، 1384ي، مر، سیو بو، آسموسن چس، تریبار؛و پي، اک

 ـ ، مزداپرستی در ایران قدیم: تحقیقات در باب کیش زرتشتی در ایران باستانی، 1382، آرتور، ستن سنیرک االله  حیترجمـه ذب
  رمند.یه، تهران، پنجم چ، صفا

ی، ترجمه مسعود همت ـ، تاریخ قوم یهود، ازبناي بیت همیقداش دوم تا پایان دوران گئونیم، 1349 ی،بیلبرت و لیژ، لاپرمنک
 ران.یاوتصرهتورا گنج دانش ا یانجمن فرهنگ، تهران

 یانجمـن فرهنگ ـ ، تهـران ی، ترجمـه مسـعود همت ـ  ، از ابتداي آفرینش تا بنـاي معبـد دوم   تاریخ قوم یهود:، 1347ـــــ ، 
  ران.یا اوتصرهتورا گنج دانش

  .یشه اسلامیپژوهشگاه فرهنگ و اند، تهران، شناسی کتاب مقدسمدخلی بر تبار، 1384، نیحسي، اشتر یلباسک
 ر.یاساط، تهرانی، دون گرگانیفریرترجمه ام، اي ازتلمود گنجینه، 1382، آبراهام، هنک

، تهـران ی، اصفهان يترجمه نزهت صفا ،نریر نظر رابرت چارلز زیز، دانشنامه فشرده ادیان زنده، 1389، سندگانیگروه نو
  ز.کنشر مر

  .یو فرهنگ یعلم، تا یب، نهم چ، نیترجمه محمد مع، ایران از آغاز تا اسلام، 1372، رمان، رشمنیگ
  .یجام، تهران، این کرج پزشیا ۀترجم، هاي بزرگ جهان سرگذشت دین، 1387، جوزف، گئر
  م.یهودا بروخی یبفروشتا، کتهران، تاریخ یهود ایران، م1965، بیحبي، لو

  علم.، تهرانی، مانیه سلیترجمه مرض، ادیان زنده جهان دایرةالمعارف، 1389، شریپت ف يمار
 ياظم موسـو سـیدک ر نظـر  ی ـز، دائرةالمعـارف بـزرگ اسـلامی   ، در: »هـود ین یآخرالزمان در د«، 1369، االله یی، فتحمجتبا

  تهران.، چ دومي، بجنورد
خ یتـار  يها مطالعات و پژوهش مؤسسۀ ۀترجم، ایرةالمعارف یهود، یهودیت و صهیونیسمد، 1383، عبدالوهابي، ریالمس

 ن.یت از انتفاضه فلسطیحما یالملل نینفرانس بکرخانه یدب، تهران، انهیخاورم

  شرق.، تهران، چ ششم، هاي بزرگ خلاصه ادیان در تاریخ دین، 1377، محمدجواد، ورکمش
  .المدرسینۀ لجماعۀ موسسۀ النشر الاسلامی التابع، قم، الثانیۀ، ط.ی علوم القرآنالتمهید فق، 1416ي، محمدهاد، معرفت
تـا چشـم   1970(بررسی تحولات پیروان ادیـان از سـال   ادیان در آئینه آمار، 1393، ن بائومنیگوردن و مارت یج، ملتون

  )، ترجمه محمد آقاجانی، قم، ادیان.2050انداز 
  .تاب طه، کقم، درسنامه ادیان شرقی، 1386، انیرستم یو محمدعل یعل، ان عطاریموحد
  .ۀالعلمی ۀالمطبع، قم، الثالثۀ، ط.البیان فی تفسیرالقرآن، ق1394، د ابوالقاسمیسی، خوئ يموسو

  .ینیامام خم یو پژوهش یسسه آموزشؤم، قمی، عرب ینعلیترجمه حس، تاریخ جهنم، 1379، جورج، نوایم

۱۰۴     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

  .یو فرهنگ یعلم، تهران، متکاصغر ح یعل ۀترجم، یانتاریخ جامع اد، 1390، ریجان با، ناس
  .یانتشارات و آموزش انقلاب اسلام، تهران، سوم چ، گرانیترجمه احمد آرام و د، تاریخ تمدن، 1370، ل دوانتیو
  .یوفرهنگ یعلم، تهران، این مسعود رجب ۀترجم، بیداري غرب، 1388ي، ام هاردیلیو، لین کم

  ر.یبکریام، تهران، ترجمه حسن انوشه، و تمدن ایرانیایران ، 1363، لمان، کهوار
  چشمه.، تهران، چ دومی، احمد تفضلو  ژاله آموزگار ۀترجم، شناخت اساطیر ایران، 1371، جان، نلزیه
 ققنوس.، تهرانک، منوچهر پزش ۀترجم، ایران و ادیان باستانی، 1390، ن امیادوی، امااوچی

Ben Sasson, Haim Hillel, 1996, "History" in Encyclopedia Judaica, Jerusalem: keterpress 
Enterprises. 

Bowker,john,1997, World Religions, American ed-New york:dk pub. 
Boyce, Mary & Frantz Grenet ,1991, History of Zoroastrianism, With A Contribution, 

leiden:E.J.Brill. 
Boyce, Mary, 1985, Zoroastrianism(Their Religion Beliefs and Practices), London, Routledge 

& Kegan Paul. 
Boyce, Mary, 1992, Zoroastrianis its Antiquity and contant Vigour, London, Professor Emertia 

of Iranian Studies University of London. 
Eliade, Mircea, 2005, The Myth of the Eternal Return Cosmos And History, trans.Willard 

R.Trask, New York, Princeton University Press. 
Folts, Richard.C, 2004, Spirituality in the Land of the Noble: How Iran Shaped the Worlds 

Religions, Oxford: Oneworld. 
Greenstone, Julius H, 1973, The Messiah Idea in Jewish History, Westport, conn.:Greenwood 

Press. 
Kriwaczek, Paul, 2004, in search of Zarathustra, New York: A Division of Random House, 

Inc. 
Nigosian, S.A, 1993, The Zoroastrian Faith:Tradition and Modern research, Montreal; 

Buffalo: McGill-Queen's University. 
Peters ,F.E, , 1990, Judaism, Christianity, and Islam: the Classical Texts and Their 

interpretation, New Jersey: Princeton University Press. 
Setzer, Claudia, 2004, resurrection of the Body in Early Judaism and Early Christianity, 

Boston: Brill Academic Publishers. 
Zaehner, R.C, 1961, The Dawn and Twilight of Zoroastrianism, London: Weidenenfeld and 

Nicolson. 

  



 ۱۲۲ـ  ۱۰۵ص ، ۱۳۹۳، زمستان ۲۱سال ششم، شماره اول، پياپي    ______________________________    
1  
  
  
  

  ؟محبوب یا منفور؛ شناسی زرتشتی زن در هستی
  

  دین پژوهی دانشگاه ادیان و مذاهبدانشجوي دکتري /  جعفريابوالقاسم  Agjafari@yahoo.com  
    استادیار دانشگاه ادیان و مذاهبمهدي علیمردي / محمد

    دانشگاه ادیان و مذاهبکارشناس ارشد /  فائزه بیدگلی
  22/1/1394: پذیرشـ  10/9/1393: دریافت

  چكيده
 ـبـه آفر  منیل تازش اهرمحش، یانگار خو را از منظر دوگانه یکه جهان کنون، زرتشت شیک در  ـهـاي ن  دهی اهـورامزدا   کی

شـود کـه    پـاك دانسـته مـی    یسرشت يو دارا دهیمزداآفرسو،  کیاي دارد. زن از  ژهیو گاهیزن جا یهستهویت و داند،  می
 یهـاي زنانـه، از نظـر جسـمان     نشانه یبرخ لیبه دلگر، ید ياز سو .است شیو مسئول اعمال خو اریاخت يهمانند مرد دارا

سـخت بگذرانـد.    یدوران دشتان خود را به دور از خانواده و بـا احکـام   دیهر ماه با ؛است منیو محل تازش اهر ریپذ بیآس
 ـ   ،اهـورامزدا اسـت   دةیآفر نیدر مقابل مرد که بهترر، یپذ بیآس يعنوان موجود به ،نگاه خاص به زن نیا  شیتـا بـدانجا پ

او را تنهـا بـه زادن مـرد     نشیآفـر  لی ـجنس مذکر دانسـته و دل  يوو ثان یلیطف يمتون، او را موجود یرود که در برخ می
 ـاز منـابع اول گیري  بهرهو  یلیتحلـ  یفینوشتار که به روش توصاین اند.  محدود کرده  ـو ن يو پهلـو  ییاوسـتا  هی از آثـار   زی

 نیـی شناسـی آ  یستبه ه یاي اجمال شده است، ابتدا اشاره نیي تدواسنادبه روش ، یمطالعات زرتشت شتازیمحققان پ یعلم
 یمـورد بررس ـ  ی) زرتشـت يانگـار(ثنو  دوگانه نشیزن در آفر گاهیجاپیرامون در گوناگون  يها دگاهیسپس، د، زرتشت کرده

 ـ   نییو سنت آ ننگر در مورد زن در متو ینگر و منف دو نگاه مثبتدهد. حاصل اینکه  میقرار  ، یزرتشت وجـود دارد کـه اول
 ـ یکه متـون  ي،به مرور زمان در سنت و متون پهلو، یرتشت و دومز نییآ نینخست اتیدر متون و ادب خر و مربـوط بـه   أمت

 ـدر ادب یانحرافـات اساس ـ  ذآن و نفـو  انگذاریزرتشت از بن نییشود. با فاصله گرفتن آ می دهیدباشد،  می انیدورة ساسان  اتی
 ـمانو، یمذاهب گنوس یو نگاه منف دهییبه افراط گرا زیموبدان نسبت به زن ن دگاهیدن، ییآ نیا ینید  ـو مانو تی  ـدر ا تی  نی

  .نمایان کرده استنگرش خود را 

  .يشو یاسپندارمذ، سدوده، یجهی، ایوکزن، سترزن، خودسرزن، خو زن، ها: واژهکلید
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  مقدمه
آغـاز  ، یمیابراه انیادسایر و  تیحیهاي مس همسو با آموزه ،محض عقل ةدر محدود نیددر کتاب  کانت

داند کـه   ممنوعه می وةیآدم ابوالبشر از دستور خداوند، و خوردن م یرا نافرمان شنیورود شر به جهان آفر
 ،کـه در عمـل   ی. اما کس ـ)53، ص 1381(کانت، افتد حوا اتفاق می یدل و ساده طانیهاي ش به واسطۀ وسوسه

تنـاول  زند، مرد است. گنـاه آدم،   را رقم می نشیآفر ندیشر در فرا یدست به گناه آلوده کرده و آغاز هست
کـه بـر    یاتفـاق  نینخسـت ؛ ذات بشر شـد  یآلودگموجب شود که  می دهینام» نیگناه نخست«ممنوعه،  وةیم

جهـان و   نشیدرسـت اسـت کـه داسـتان آفـر     : «معتقدنـد  یداد. البته برخ ـ می يخلاف ارادة خداوند رو
دس از آنهـا  کتـاب مق ـ  ری ـتعب یهستند، ول یو واقع لیاص يهاددایزن از مرد، رو نشیمرد و آفر نشیآفر
  .)405ص ، 1388(باربور، » است ییکنا

اهـورامزدا   کی ـهاي ن دهیبه آفر منیاهر میبا تازش مستق شرّ یآغاز هست، یشناسی زرتشت یدر هست اما
از  یک ـتنها یان، یم نیانسان در ادهد.  ، رخ میدارد ينویم یتیماه زیکه همه چ، نشیدورة آفر نیدر نخست

دربـارة آغـاز    نیادیبن تفاوت نیشده است. ا منینبرد اهورامزدا و اهر ریدرگ است که ناخواسته، یانیقربان
مسـئلۀ   لی ـخـاص خـود را در نـوع تحل    يامدهایپ ،زرتشت نییو آ یمیابراه انیدر نگاه اد شرّ تیو ماه

  شناسی داشته است. یآن در هست گاهیشرور و جا
و  دهی ـآفر ها را به دو نوع مزدا دهیدو پ دیشناختی انجام یهست تینگرش به ثنو نیزرتشت، ا نییآ در

دو ن، یـی آ نی ـا کیو کلاس ـ ینیزن در متون د گاهیدر مورد جااین اساس، بر . نمود میتقس دهیآفر منیاهر
 دةی ـزن آفرنکـرد،  یو د سـتا اسـت کـه در او   نی ـنوشـتار ا این  ینگاه متعارض به وجود آورد. مسئلۀ اصل

شود و در کتـاب بنـدهش و    می فیتضع کبارهیبه دگاه، ید نیا يگریچرا در متون د لیاهورامزدا است و
هـاي   طبـق اسـطوره  ، »یجه ـ«کند.  می دایپ )Jahī(»یجه«از  (= نژاد)زن، سرده، یزرتشت یانیمتون سر یبرخ

 منیاز سـربازان اهـر   یک ـیرا  ی، جه ـزنـر . تاس ـ منیاست که ظاهراً دختر اهـر  يویباستان ماده د رانیا
) در بنـدهش و  یروسـپ  ای ـ(ینامد. دربـارة جه ـ  می منیموز در اردوگاه اهرو او را چهرة مر، کرده یمعرف

 منیاز نـژاد اهـر   یده است. در بنـدهش، جه ـ مهایی آ گزارش يتئودور بارکونامنسوب به ، یانیسر یمتن
 ينوع زن اسـت، بـه سـو    ندةیکه نما ی،جه، یانیدر متن سر اما ،ردیگ است و مورد عتاب اهرمزد قرار می

  .)387، ص 1389(زنر، شود میبه او پناهنده  و ختهیگر طانیش
خر اسـت کـه توجـه    أمتقـدم و مت ـ  دگاهی ـدو د نی ـتعـارض ا  ینوشتار است، بررس نیمد نظر ا آنچه

، ایـن  را به خود جلـب کـرده بـوده اسـت. بـا وجـود       زنرو  سیبوشناس، از جمله  رانیمحققان مختلف ا
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در مـورد زنـان و    یمثبـت و منف ـ  دگاهی ـدو د نیاشناختی  یهست لیاي به طور خاص به دلا مقاله ایکتاب 
نپرداختـه اسـت.   د، یآنان انجام يبرا دیشد ینیاحکام د شیدایکه به پ منیآنان از اهر يریپذ بیآس فلسفۀ

ــراي  ــورد اب ــاوت در م ــقض ــ نی ــارض و بررس ــت یتع ــانۀ جا یهس ــاهیشناس ــزن در م گ ــع  انی دو منب
طـرح،  را  یرتشـت شناسـی ز  یابتـدا هسـت  ، ينـو یم )angraرهَ)((انَگرسان بیو آس )sepanta(سپنتهَ)(بخش یفزون

  .میکن زن در آن را مشخص می گاهیسپس جاداده،  حیخاص آن را توضی ژگیو

  يشناسي زرتشت يهست
 ـ؛ وجـود دارد  یو نامرن یزرتشت، دو جهان مرئ نییآ میتعالبراساس   »نـو یم«را  یو دوم ـ »یت ـیگ«را  یاول

 یکه عـالم نـامرئ  نو، یموجودات محسوس است. عالم م یو محل زندگ عتیعالم طب، یتینامند. عالم گ می
 اتکـه منبـع و منشـأ موجـود    ، )نـو ی(سـپنته م ای ـبخـش   یفزون ـ ينـو یاست، خود دو گونه است: م بیو غ

 یمن ـیکـه منبـع و منشـأ موجـودات اهر    ، نـو یانگره م ا، یرسان بیآس ينویاست و م ییسودرسان و اهورا
، دوازده هـزار سـال بـه طـول     )یختگ ـیعصر آم انی(پاتا فرشکرد نینخست نشیاز آفر یهانیکفرایند است. کل 

 نی ـمنطبـق اسـت. ا   مانمند با تعداد دوازده برج منطقـه البـروج در آس ـ   طول زمان کرانه یعن؛ یدانجام می
شـود.   مـی  میتقس ـ )یی(جـدا و وزارشـن  )یختگی(آم، گمزشن)نشی(آفربه سه دورة بندهشن، دوازده هزار سال

 ـا انی ـ، در واقـع پا )یی(جـدا دورة وزارشن اسـت کـه در آن، همـۀ     ییای ـدن یدوزاده هـزار سـال زنـدگ    نی
  .)419، ص 1389ر، (زنخواهند ماند دیجاو يدیو به دور از پل یموجودات در حالت پاک

ابتـدا امشاسـپندان را    اهـورامزدا)  (=اهرمـزد : صـورت اسـت   نیبـد  نشیانسان در آفـر  گاهیجا اما
نخسـت، بهمـن را    زی ـامشاسـپندان ن  انی ـباشـند. از م  نشیدر امـر آفـر  که کمـک کـار او    ندیآفر می
 يبشـر  يکهـن الگـو   نینخسـت ومرث، ی. کندیآفر را می دهیآفر کتایو گاو  ومرثی. بهمن کندیآفر می

 یزنـدگ  يبـرا  یکیدارد. او مجرد است و شر دیدرخشان بسان خورش یتنهاست که تن يمرد؛ ستا
 کتـا یو گاو  ومرثیو به آنها رشک برده است، ک دهیاهرمزد را د کیهاي ن دهیکه آفرمن، یندارد. اهر

، دی ـآ به هوش می یکه با کمک جه یشود. هنگام می هوشمد ومرثیک دنیو از د ندیب را می دهیآفر
 نیبـد ؛ دهـد  اي رخ مـی  معجـزه ومرث، ی ـکشد. اما هنگام مـرگ ک  را می دهیآفر کتایو گاو  ومرثیک

آن  ییشود و در روشنا حمل می دینطفۀ او به خورشد، یا خورشب ومرثیارتباط ک لیدل بهصورت که 
 ـ    بازگردانده می نیسوم آن به زم کیگردد و سپس،  پالوده می زوج  نیشود. بعـد از چهـل سـال، اول

آدم و حـوا هسـتند، از همـان نطفـه بـه صـورت        یکه صورت زرتشتانه، یو مش یمش یعنی، یانسان

۱۰۸     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

 گریکدیبا  یاز هم جدا شده و به صورت زوج به زندگ سپسو  ندیرو می نیاز زم واسیاي ر شاخه
  .)444، ص 1389(زنر، پردازند می

  در آيين زرتشت نگاه مثبت به زن
بـه  وجـود دارد، ابتـدا    یشناسی زرتشـت  یزن در هست گاهیجاپیرامون که  یمثبت و منف دگاهیدو د انیم از

 یکـه بـه نـوع    ردی ـگ مورد بحث قـرار مـی   . زن، در گاهان از دو منظرپردازیم میمثبت نسبت به زن نگاه 
  باشند: می گریکدیمکمل 

 ـمورد خطاب اسـت. در ا  ياست که وجدان و یزرتشت نیگرونده به د کیعنوان  نکه زن بهینخست ا  نی
 ـ  شود. زرتشت او را می شناخته می تیبه رسم یزرتشت نیعنوان گروندة د او به، حالت  ـ هخواند تـا ب  لهیوس

سپس  د؛ینگراي روشن ب شهیو با اند دیها را با گوش بشنو گفته نیپس بهتر: «ندیرگزرا ب کین نیاش د شهیاند
از آنکه روز  شیرا پ نییآ نی. اندیخود برگز يرا برا یکی، يو بد یکیدو راه ن نیهر مرد و زن از شما از ا

  .)2بند  30 سنا، هاتی»(دیبفهم کیو ن دیابیفرارسد، در يو ماد يمعنو یراه زندگان ینیبزرگ، روز برگز
 هـر دو جـنس زن و مـرد   شـامل  بنـد،   نی ـفرض درست بودن ترجمه، روشن است که خطاب عـام ا  با

  خواهد انتخاب کند. با وجدان مرد نداشته و آزاد است که هر آنچه می یوجدان زن، تفاوت. شود می
اوم او در زادن و پرورش فرزنـدان اسـت کـه موجـب تـد      یعیاز زن در گاهان، نقش طب یتلق نیدوم

و پـرورش   گـران یبـا د  سـتن یشود تا زن به علـت ضـرورت ز   میموجب  ،فهیوظ نیشود. ا نسل بشر می
 ـ فـه یوظ نیو به آن گردن نهـد. هم ـ  رفتهیرا پذ یاجتماع يفرزندان، هنجارها خواهـد   يرسـتگار  هاو را ب

 نیبهتـر  »یهسـت « يآورد آنچه را که تو از برا يي اهورامزدا به جاا من، يزن که از برا ایآن مرد «رساند: 
 ]پـس [شما برگمارم،  شیایرا به ن شانیکه ا یکسانک، ین شۀیاند ياریو شهر یراست يبرا یراست، یدانستن

  .)10بند  46هات سنا، ی(»پل خواهم گذشت نودیبا همۀ آنان از چ
 ینش ـیبه دعـوت اشـو زرتشـت، بـه شـرکت در گز      گریکدیمرد و زن هر دو، همگام با  زین نجایدر ا

. البتـه در  نـد یراه خـود را برگز  شیخـو  شهیطبق خرد و اند، دارد فهیشوند و هریک وظ وت میبزرگ دع
خـروج از   وشـده   یتلق ياجبار )ی(زرتشـت کین نییآ نشیتنها گز نه، یمتعلق به دوران ساسان ی،فقه زردشت

 فـر یبـوده و ک ممنـوع   زی ـن یزرتشتریبا غ یبا خود دارد، بلکه ازدواج زن زرتشت (اعدام)مرگ ارزان فریآن ک
  .)152، ص 1381، ی(چوکسداشته است یسخت

 ،آمده اسـت  انیبه م یسخن زگاریهر جا از روان مردان پاك و پرهشت، ی نیاوستا، از جمله فرورد در
فروهرهـاي مـردان   «... درود فرسـتاده شـده اسـت:     زیشده و به آنها نبیان  زین یزنان نیبلافاصله روان چن
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 شـت، کـرده  ی نی( فـرورد »م...ییستا را می رانیممالک ا نیفروهر زنان پاکدم، ییستا را می رانیممالک ا نیپاکد
 ـا«آمـده اسـت:   ، داننـد  آن را منسوب به خود زرتشت مـی  یکه برخ ،زین شتیدر هفتن . )143، بنـد  31  نی
فـتن  (ه»ممتازنـد  یاز پرتـو راسـت   ،و آن زنان که از آن تو هسـتند م، ییستا را ... می نیزم نیما زنان ا نیچن

  .)1، بند38 سنایبزرگ،  شتی
و  نانیهـاي پاکـد   بـه فروهـر   «... است: نیچن ،تکرار شده سنایاز ده بار در  شیکه ب يبند، خصوصب

  .)15بند  8 سنای؛ 5بند  6 سنای؛ 6بند  1سنای؛ 7بند  3سنای؛ 8 بند 4سنای؛ 11بند  ،4سنای(»کینۀ زنان با گروه فرزندان خان
زرتشـت او را  : آمـده اسـت   »سـتا یپور چ«دختر زرتشت به نام  نیتر وانگاهان، گزارش ازدواج ج در

  :دیگو خطاب قرار داده و می
(جاماسـب) را   دختر زرتشت، او نیتر اي جوان و از خاندان اسپنتمان، چدستیاز دودمان ه ستایاي پور چ 

تـن  مـان یو ا یخداوند بستگ بهدرست و بلند است، او را که  شۀیمنش پاك و اند يکه دارا  ،دارد یناگسس
بلکه برو با خـرد   ،ستین یکه پدر تو هستم کاف ،من نشیگز نیا ی... ولدمیعنوان همسر و سرور تو برگز به

  ).8- 5و4و3هاي  ، بند53(گاتها هات  مشورت کن شیخو
 نیـی اوسـت. زن در آ  يمـادر  فـۀ ینگاه مثبت اوستا نسـبت بـه زن و وظ   انگریب يتا حدودآنچه گذشت، 

دانند، زن را هماننـد   و نجات نمی يرستگار ستۀیکه جنس زن را شا ،نهیمانند ج یانیادبرخلاف  ،زرتشت
  داند. و ورود به بهشت می )chinvad)(نودی(چيگذر از پل داور ستۀیمردان، شا

  یدر متون زرتشت یزن آرمان يها یژگیو
اسـت کـه در    ییها ویژگی موارد، نیآنان اشاره شده است. از جملۀ ا یژگیندرت به زنان و و به، اوستا در

سـرآمد، در گفتـار    کی ـن شهیخواهم که در اند ستادهیرا ا یزن«آمده است:  کیدربارة زنان ن سپردَیکتاب و
 ـ، یتیسرآمد، خوب آموخته، فرمانبردار شوهر، پاك چون آرم کین کـه از تـو هسـتند     یانو چون از آن زن
همـان   یسـنت  ریتفس ـک، ی ـگفتار و کـردار ن شه، یاند تیرسد، رعا به نظر می. )4 ، بند3کرده سپرد، ی(و»]باشد[

  پندار، گفتار و کردار است. یعنیاشه در سه ساحت قابل تصور آن، ، یاصل معروف گاهان
 ،تـرین محـور آن   آمده اسـت کـه مهـم    کیزنان ن يها دربارة ویژگی يشتریب حیتوض، يمتون پهلو در

  ست:خرد آمده ا ينویو خدمت به شوهر است. در م يدار خانه
خـرد پاسـخ داد: زن جـوانِ     ينـو یم ست؟یزنان ک ي)هسرکرد خرد که...رد(= ينویدانا از م دیپرس

و پدر و  کی(ملاحظه) نمشیکه شرم ب ،خانه افروز مِیخ نام خوش کیدرست گوهرِ استوار(معتمد) ن
 خـرد،  ينـو ی(م رد است شی... است، بر زنان خوبایرا دوست دارد و ز شیو شوهر و سالار خو این

  .)7-1بند، 60 پرسش

۱۱۰     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

 یژگ ـیکـه و  ،کی ـروان زنان ن، رافیارداوبه نام  ياست در شرح معراج موبد یکه کتاب ،نامه رافیارداو در
  اند: شده فیتوص یخوب اریبس تیاست، در وضع يآنها شوهرسالار یاصل

توسـط رد   [خوب آموخته شـده]  کیکردار ن اریو بس کیگفتار ن اریبسک، ین شهیاند اریروان زنان بس دمید
از  افتـه ی نتیاز زر، ز افتهی نتیاي ز در جامه، که شوهر خود را چون سالار دارند، )ینید انیشوای(پانیخدا

 ـاند؟ سروش اهلـو و آذر ا  ها کدام روان نیکه ا دمیاز گوهر و پرس افتهی نتیزم، یس روان  نهـا یگفتنـد: ا  زدی
 گـر یهاي خوب د دهیو همۀ آفر دگاو، گوسفناه، یگن، یاند، زم آب را خشنود کرده یتیهستند که در گ یزنان

آوردنـد و نثـار و    يرا بـه جـا   زدانیو پرستش ا يدرون و خشنود، زشیاند. آنها  اورمزد را خشنود کرده
شـوهر و   يو فرمـانبردار  (احتـرام) یو ترس آگـاه  یگانگیکردند.  يتویگ زدانیو ا ينویم زدانیا شیستا

 ـبودند و بر ثواب و پره مانگ یب سنایمزد نیرا انجام دادند و در د شیسالار خو کـردن از گنـاه کوشـا     زی
  ).6ـ1بند  13نامه، فصل  رافی(ارداو آمد زیآم شیستا، به نظر من نیبودند و ا

زننـد، عقوبـت    ازبکه از اطاعت شوهر سر یزنان یعنی ؛صادق است نامه رافیارداودر  زین هیقض نیا عکس
  آمده است: نامه یرافارداو 82خواهند داشت. در فصل  یسخت

سپس دیدم روان زنی که از زبان او چند [مار آویخته بود] و پرسیدم این زن چه گناه کرده؟ سروش اهَلـَو  
و آذر ایزد گفتند: این روان آن زن دروند(= گناهکار) است که در گیتی زبان او تیز بـود. شـوي و سـالار    

  ).8ـ5بند  82نامه، فصل  رافیخویش با زبان بسیار آزرد(ارداو
و او را بـا سـخنان   ، اشـته ذهاي دیگر این کتاب نیز براي زنانی که نسـبت بـه شـوهر احتـرام نگ     در فصل

  .)82ـ81، (هماناي سخت در نظر گرفته شده است پادافره ،شکنند را می اشوییپیمان زن ایزهردار آزرده و 
شود کـه   می انیب میمستقریو غ یحیبه صورت تلو کیهاي زنان ن ویژگیدیگر،  ياریموارد بسدر  البته

 ـروادر کتـاب   یفقه یدر حکمبراي نمونه، است.  يفرزانگان نگارندة متون پهلو يها از آرمان یحاک  تی
بـا شـوهر    یکـه آن زن، از زنـدگ   یالاز زن خود جدا شـود، درح ـ  ياگر مرد«آمده است:  شتانیاشو ه دیام

 تی ـرعا. )7و 6بنـد  ، 7پاسخ شتان، یاشو ه دیام تای(روا»خشنود و خرسند است، آن مرد گناهکار است شیخو
 یحـالت  نیدهد که چن نشان می یو فقه یدر احکام حقوق ،خرسند است شیخو یکه از زندگ یزنحقوق 

 یزنـدگ  نیحـق نـدارد چن ـ   نـدار یمرد د؛ یعنی دکش می ریرا به تصو یآرمان یمطلوب شارع بوده و زندگ
  را برهم زند. یکین

  باستان رانين در اروز ز ايروز اسپندارمذ 
نث بـوده  ؤزرتشت است که م نییاز امشاسپندان هفتگانۀ آ یکی، ياخلاص و بردبار یبه معن »اسپندارمذ«

بردبـار و   نیاو هماننـد زم ـ . مذ اسـت راسپندا دةیآفر نی. زم)4، بند45سنی(درو یشمار م و دختر اهورامزدا به
  .)17، ص 1380، آموزگار(است زاریب يشادمان و از دزد ياست. او از کشاورز زیحاصلخ
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روز  ؛شـود  گفتـه مـی  ؟ زن و اسـپندارمذ وجـود دارد   انی ـاي م چـه رابطـه  ، شناسـی  یاز نظر هسـت  اما
بـر خـلاف اعـراب    ان، ی ـرانیا :نـد یگو می ایباستان بوده است؟ و  رانیزن در ا داشتیروز گرام ،اسپندارمذ

 يدر آن بـرا ، داشـته  یرامروز اسپندارمذ را گ کردند، که دختران را زنده به گور می، از اسلام شیپ یجاهل
ت، ی ـ. روشن است که زنده به گور کـردن دختـران در عصـر جاهل   دندیخر می هیزنان و دختران خود هد

زنـان   داشـت یگرامن، یاند. همچن ـ دهینام »تیجاهل«، آن عصر را است. به همین دلیل محض بوده یگمراه
  اي بوده است. و خردمندانه کی، رسم نبودهزن  مقام میاگر به منظور تکر، باستان رانیدر ا

که توسط زنان در روز اسـپندارمذ برپـا    ینییدهد که اساس آ باستان نشان می رانیا خیبه تار ینگاه اما
 ـی(»يشو یس«رسم  دیزنان با نکهیا یک: یبوده است زیدو چ، شد می را انجـام   تـن)  يبـار شستشـو   یس ـ یعن
 یدر برخ ـ یهنوز زنـان زردشـت  : ندیگو انداختند. محققان می راه می یشک خرفستران نکهیا گرید. دادند می

 دنیاز آن، نوش ـ یدهند که بخش را در جشن اسپندارمذ انجام می »يشو یس«و هند، غسل  رانیا يشهرها
بارها بـدن خـود    ستیبا آنها مین، یشده است. همچن هیته )زی(=گمُاست که از ادرار گاو یمعجون ای رنگین

  .)422، ص 1374س، ی(بودادند شو میو شست وگا را با ادرار
سـایر  و  هـرودت بود.  (خرفَسَتران)يدوم زنان در جشن اسپندارمذ، کشتن حشرات و جانوران موذ کار

  :سدینو اند. او می کرده گزارشایرانیان از را  يروز نیچن ی،ونانی سندگانینو
پـندارمذ روز]، بـه    ینیدر روز مع، یجماعت زرتشت اطـراف شـهر رفتـه و آنچـه      يصـحراها از سال [اس

بزنـد و   شیتوانست ن می ایآمد  اي که به نظرشان زشت می مورچه و جانور خزنده، مار، وسمارس ،عنکبوت
در  يو او بود کـه محصـولات کشـاورز    بود نیکشتند. ازآنجاکه اسپندارمذ فرشتۀ محافظ زم بگزند را می

 ـ  مراسم را در روز اسپندارمذ انجام می نیکرد، پس ا معرض گزند خرفستران را محافظت می  یدادنـد. حت
پردازند. آنان حشرات بـزرگ   به کشتن خرفستران در اطراف شهر می، »نروز ز«هند هنوز در  یزنان پارس

 ـجـان دهنـد؛ ز   جیکشند تا آنهـا بـه تـدر    می خیبه س ژهیو ینییآ یرا ط  ـآفر منیاهـر  یموجـودات  رای  دهی
  .)409، ص 1374س، ی(بوهستند

 یل ـیزنان بوده باشـد و دل  داشتیمخصوص گرام يرسد که روز زن، روز به نظر نمی ،آنچه گفته شد بنابر
  .ستین یشناسی زرتشت یزن در هست یبر نگاه مثبت به هست

  به زن ينگاه منف
توجـه  ، وجـود دارد  یکـه دربـارة زن در متـون زرتشـت     یباستان به تعارض رانیا نااز محقق ياریبس

بندهش  یعنی، یانیو سر ينسبت به زن را از منابع پهلو یمنف دگاهیربوط به دنظرات م زنراند.  کرده
 یزن هـدف مسـتقل   نشیآفر يبرا، کند. بندهش نقل می يتئودور بارکونامنسوب به  یانیسر یو متن

۱۱۲     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

مـتن   نی ـکرده اسـت. در ا  یمرد تلق شیتولد و آسا ياي برا لهیمرد و وس یلیقائل نشده و او را طف
  که:آمده است  يپهلو

اسـت. از   یاز جه ارهیتو را سردة پت که یدر حال دمیآفر زینگفت که تو را د، یکه زن را آفر یهرمزد هنگام
 ی. اما اگر مخلـوقک يازاریکه هرمزدم ب زی) مرا ننیمرد از تو زاده شود(با وجود ا رایز؛ است ياریمن تو را 

اسـت. امـا    یاز جه ارهیپتة که تو را آن سرد دمیرآف گاه هرگز تو را نمی که مرد را از او کنم آن افتمی را می
کـه   یمخلـوقک  افتمیروستا خواستم و ن يآن ژرفا زیها و ن کوه يو گوسفند، بر بلند اهیو گ نیآب و زم در

  .)84ـ83، ص (بندهش، بخش نهماست ارهیپت ی) جهةجز زن که از(سرد، از او باشد زگاریمرد پره
نسـبت بـه    یموضـع منف ـ  نی ـاسـت کـه ا  بیانگر این راز از بندهش، ف نیبر ا یخود موبدان زرتشت ریتفس
هرگـز تـو را   «اسـت کـه از عبـارت    روشـن  . )37ـ ـ36، ص 1365، ي(شـهزاد ستین هیزن قابل توج نشیآفر

کـه  نی. اردوجـود م ـ  ياست لازم برا يزن، شرّ يشود که خلقت ناچار نکته استنباط می نیا، »دمیآفر نمی
بلکـه ازآنجاکـه اهـورامزدا     ،سـت یمدح نند، یافریتا مرد را از او ب افتیرا ن در عبارت آمده است بهتر از او

بهتـر   یاست، پس منظور او آن است که در اوضاع کنون منیگرفتار تازش اهر، یشناسی زرتشت یدر هست
بـه گونـۀ    زی ـمـرد ن  نشیشد، آفر می مو اگر خلقت، به طور کامل توسط خود اهورامزدا انجا ستیاز زن ن

 زی ـچ يدانـد، کتـب پهلـو    زن را از او مـی  سـرده)  (=که بندهش نـژاد ی، بود. در مورد منشأ جه می يگرید
شـوند.   گرفتـه اسـت، متـذکر مـی     منیاست و از اهر »یمردکامگ«اما عملکرد او را که ، ندیگو نمی يادیز

. در )390، ص 1389(زنـر،  مـرد را آلـوده سـاخت    زین یجهو  را آلوده کرد یجه منیاهري، طبق متون پهلو
  .)7، ص 1371، (مزداپورکند می یچیاست که از دستورات اهورامزدا سرپ یاز زن هیکنا کایجه ای یجه، اوستا

د، یبعد از آنکه اهرمزد زنان را به مـردان راسـتکار بخش ـ  «آمده است:  يتئودور بارکونا یانیمتن سر در
 طانیفـراهم آورد، ش ـ  يلح و شـاد مردان راستکار ص ياهرمزد برا که یزمان. ختندیگر طانیش يآنها به سو

 نی ـا دی ـآ به دست مـی  یانیاي که از متن سر . نکته)387، ص 1389(زنر، »فراهم ساخت يزنان شاد يبرا زین
در زمـان   جی ـرا یو زروان ـ یهـاي گنوس ـ  شـه یاي کـه بـا اند   دهیدارد؛ عق طانیبه ش لیاست که زن ذاتاً تما

  تطابق کامل دارد. تیحیمس لیاوا اتیادب در ایاز زن و دن يبه زهد و دور لیو م انیساسان
عـوارض   لی ـبلکه بـه دل ست، یاز عزت آنان ن یزرتشت بر زنان واجب نبود، حاک نیینماز در آ نکهیا

 ریپذریتسـخ  انی ـو پر وانی ـد ياست که آنها را از سـو  نیو سقط جن يمند دشتان یعنی، یجسمان یعیطب
  .)355، ص 1 ، ج1377، ی(رضساخته است

دهنـد و او را دروغگـو    زن نـوع بشـر نسـبت مـی     نینخسـت انه، یاست که به مش یگناه گر،ید مسئلۀ
 انهیو مش ـ یمشاهده کردند مش وانیکه د یبود. هنگام وانید رنگیبه ن انهیمش ییگو . البته دروغشمارند می
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 زی ـآنهـا ن » .دینبر شکتا ر دیرا بپرست وید«کنند، به آنان گفتند:  نزاع می گریکدیرشک برده و با  گریکدیبه 
نـوع   کی ـاز  یرا بـا جه ـ  انهیشـد مش ـ موجب گناه است که  نی. هم)445، ص 1389(زنر، شدند وپرستید

از کـارگزاران و   زی ـداننـد، زن را ن  مـی  منیرا دختـر اهـر   یازآنجاکـه جه ـ . )17، ص 1371(مزداپور، بشمرند
  .)856ـ855، ص 2، ج 1377، ی(رضدانند می منیفرزندان اهر

و  شـود  مشـخص مـی   یزرتشـت  يشناسی ثنو یجنس زن از نظر هست يریپذ بیآسآنچه گفته شد،  از
در او شـده   يزیتما نیچن جادیاموجب  (بندهشن)نشیزن در دورة آفر نشیدر نوع آفر منیاهر ریثأت نکهیا

باشـد،   انـه یکه همان عـادت ماه ، يریپذ بیآس نیا یشود و آثار جسمان ختم نمیه اینجا است. اما مسئله ب
  گردد. زرتشت همراه می نییسخت در آ یبا احکام

  زن يريپذ بيو آس يمند احكام دشتان
 لیدر نظر گرفته شده است، به دل یزرتشت یآن در متون فقه يکه برا یسخت یزن و احکام »يمند دشتان«

 نیهاي ا شهیعادت ماهانۀ زنان وجود داشته است. ر یمنیاهر تیباستان از ماه رانیاست که در ا يتصور
اگر «: آمده است دادیوند 28بند  16در فرگرد براي نمونه، . افتیتوان  را در خود اوستا می ینیب هاننوع ج
فرمان گناه کرده است. اگر در آب رود، پانزده تنافور گناه مرتکب شـده   کیبه آب نگاه کند،  يمند دشتان

  »پانزده تنافور گناه کرده است. زدیهریک قطره باران که بر او بر يبرا ستدیرود با ایاست، اگر در باران 
آن ة بگذرد و وارد بهشـت شـود و کفـار    نودیتواند از پل چ است که مرتکب بدان نمی یتنافور، گناه

  .)857ص ، 2، ج 1377، ی(رضباشد می انهیضربه تاز 200 ای، یدرهم 4سکه  300
مثـل   یحـالت  نیچن ـ بود کـه او در  نیا، گرفت که در مورد زن دشتان انجام می یاز جمله موارد سخت

 چیاست و ه ـ نیو بند د ژهیکه لباس وی، حق نداشت سدره و کشتی دوران نیدر چن یحت. مرده بود کی
 نکـه یا. به آن نگـاه کنـد   یحت ای دیبه تن نموده، لمس نما، حق نداشت آن را از خود دور کند یمزداپرست

 ـ)858مـان، ص  ه(خودش هم قابل استفاده نبود یحت، یکس ياو برا يغذا ماندة یباق زن دشـتان  ن، ی. همچن
قــدم دور از  15قــدم دور از آتــش و  15قــدم دور از آب و  15کــه  ندیبنشــ ییجــا دیــدوران با نیــدر ا

باشـد و   یقـدم دور از مـرد روحـان    سـه و  رود) روشن کردن آتش مقدس بـه کـار مـی    يمقدس که برا اهی(گبرسم
شـده کـه مسـتوجب کفـاره      یبزرگ و نابخشودن یمرتکب گناه، اگر او با مرد اشو صحبت کند: معتقدند

  .)207، ص 1ج  ؛ اون والا،201: 33پاسخ ، 1376صفاي اصفهانی، (باشد می
او ، نکـه یعـلاوه بـر ا  . است وانیو د منیاهر ریکردند که زن در دوران دشتان، در تسخ می تصورآنان 

۱۱۴     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

از کـودك   یکند و حتزش نواتوانست  نمی زیفرزندان خود را ن یحق لمس عناصر مقدس را نداشت، حت
 یاز مدت زمـان معلـوم کم ـ   انهی. اگر عادت ماه)415، ص 1374س، ی(بوشد جدا نگاه داشته می رخوارشیش
مراسـم خـاص و طاقـت    ر، یتطه يدر او حلول کرده و برا منیمعتقد بودند که اهر، دیکش می طول شتریب

  .)206ـ205، ص 1، ج 1301؛ اون والا، 858، ص 2، ج 1377، ی(رضکردند برگزار می ییفرسا
کـه   یدر بدن زن بود. هنگـام » نسو«به نام  يوید ریاي از حلول و تسخ نمونه زیبچه توسط زن ن سقط

 يبه جـا  ستیبا تا سه روز می، نسو از تن او خارج شود وید نکهیا يآورد، برا می ایکودك مرده به دن یزن
. )415، ص 1374س، ی(بـو اگر زمسـتان بـود   یحت، شد و از آتش دور نگهداشته می دینوش آب، ادرار گاو می

جوامـع   انی ـها به م که خود سال، سیبودر اوستا است.  دادیوند بیاحکام عج نیاز ا ياریبس یمنبع اصل
هنـوز  : «سـد ینو بـود در گـزارش خـود مـی    گـر   و هند رفته و آداب آنها را نظاره رانیدر ا یزردشت یسنت

  .)422، ص 1374س، ی(بو»شود می اجرا يادیبا دقت ز دادیدستورات کهن وند
بلکـه در   ،بـود  کی ـن تنهـا خـلاف پنـدار    گذارد، نه می ریثأدر کالبد زنان ت منیکه اهر ،پندار زشت نیا

خـود   روانیباستان به پ رانیکه فرزانگان ا ییداد. در اندرزها خود را نشان می یدر ساحت اخلاق زیعمل ن
که به شرمسـاري و   شیدبه زنان مطمئن مبا«، »را خرد نیستزنان «وجود دارد:  يموارد نیآموختند، چن می

  .)150، 64، ص 1382، عریانك: ر.(»نشود فایده) (= بیبر راز به زنان مبرید تا رنجتان بی«، »رسید پشیمانی می
 دگاهی ـد يخر و سـرانجام در متـون پهلـو   أمت ـ يمتقدم تا اوستا يچرا به مرور زمان از اوستا نکهیا اما

از زرتشـت  ، پـس  نکهینخست ا: توان به دو نکته اشاره کرد شود، در پاسخ می غالب می دگاهینگر، د یمنف
دوبـاره رخ نمـود.    یعبـه نـو   یرانیهندو ا ییگرا چندگانه، سپس. دییگرا تیگاتاها به ثنو يدیتوح دگاهید
 ـا ریثأتر شد. ت هاي متعدد پررنگ زتَهیپرستش ، يخصوص در متون پهلوب صـدور  ، یاتی ـاله ینابسـامان  نی

 ینی(حس ـبـود  يمتـون پهلـو  سـایر  و  دادی ـموبـدان مولـف وند   ياز سـو  بیو غر بیعج ویاحکام ضد د
کـه در   ای ـهـاي زاهدانـه و تـارك دن    شیاو گـر  یگنوس ـ انی ـاد ریثأتوان به ت ـ می نیهمچن )1389بهمن،  قلعه

و  کـرد  مـی  ری ـحقو ثـروت را ت  یها نگاه به زن و زنـدگ  شیگرا نیاشاره کرد. ا، داشت انیجر نیالنهر نیب
 ـا ریثأهاي روشن آن بود. ت از نمونه یکی یمان  بزرگمهـر  يو انـدرزها  يهـا را در متـون پهلـو    شـه یاند نی
  .)1389ان، ی(آزادمشاهده کردروشنی توان به  می

  زن در جامعه و خانواده گاهيجا
و سـوم   نای ـنخسـت جنگـاوران، دوم روحان  نـد:  بود نیچن ـترتیـب اهمیـت    بهباستان  رانیا یطبقات نظام
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کجـا بـود؟ بـه نظـر      يبند میتقس نیزن در ا گاهیاست که جا نیال اؤوران و چهارم کشاورزان. اما س شهیپ
ن و أش ـ يندرت خود دارا بودند و به شیزنان همواره سکاندار خانواده و تابع شغل همسران خو، رسد می

اشاره شـده   یندرت به زنان به، ستانبا رانی. در ا)1382، و زاهد ينور (خواجهشدند می یمنزلت مستقل اجتماع
باشـند. از اسـناد و مـدارك     دهیقابل توجـه رس ـ  یمقام ایو  يدار قضاوت، خزانه، یاست که به مقام شاه

 یو معلوماتشـان از مبـان   لاتیکـه تحص ـ  یموارد، زنان یکه در برخ افتیتوان در مانده می يبرجا یخیتار
 ژهی ـو بـه . دار شـوند  عهده زیرا ن يو دستور یروحان فیوظا توانستند می، نمود تجاوز می ییابتدا ماتیتعل
و  ينگهـدار  فـۀ یتوانسـتند وظ  مـی ، شـدند  خلاص مـی  انهیاز عادت ماه یکه در دوران سالخوردگ یزنان

  .)172، ص 1362(آذرگشسب، رندیمحافظت از آتش مقدس را بر عهده گ
هماننـد آنچـه در هنـد بـود،     ران، ی ـدر ا یکه نظام طبقـات آید  دست می به نیچن يمتون پهلو یبرخ از

چهـار  ن، ی ـد وةی ـچهار م«آمده است:  نکردیبوده است. در د ییسنایمزد یاتیاله شۀیو اند نیبرخاسته از د
  .)474، ص 1389(زنر، »مانند به واسطۀ آنها پابرجا می يویدن یو زندگ نیاند که د یطبقۀ مذهب
از  یاحکـام زرتشـت  سایر کند که  می يرویپ يتطور ریاز همان الگو و سی، زن در جامعۀ زرتشت نقش

برخوردارنـد و   اری ـو اخت يدر اوسـتا زنـان از آزاد  گـر،  یدعبارت اند. به  آن را داشته ياوستا تا متون پهلو
بـه دورة   تعلـق کـه م ي، پهلـو  یاما در متون حقوق، نشده است فیزنان در خانواده تعر يبرا ینظام طبقات

  شود. شاهده میم ینظام طبقات یاست، نوع یساسان

  زوجات ینظام طبقات
 یامـا در متـون حقـوق   ، بـود  يهمسران متعدد يدارا ،ست که خود زرتشتدایپ یاوستا و سنت زرتشت از

بـا توجـه بـه    سنان، یزن در خانوادة مزد. که به احکام مربوط به تعدد زوجات پرداخته استي است، پهلو
  گرفت: قرار میزیر گانه  جاز انواع پن یکیدر ، که داشت یتینوع انتخاب و وضع

  یپادشاه زن. 1
 نی ـنمود، ازدواج ا می یکامل خود و پدر و مادرش اقدام به ازدواج با جوان تیاي با رضا زهیدوش که یزمان

 ای ـمزا یدختر و پسر از تمـام . شکل ازدواج بود نیتر یعال نیشد. ا دختر تحت عنوان پادشاه زن بسته می
و  اری ـقـدرت و اخت  يتـوان دارا  پادشاه را مـی  ي. معنا)169، ص 1374مهر، (برخوردار بودند يبه طور مساو

دهـد و قـرار    بـه زن مـی  ، دارد دنیخود را که بر آن حـق بخش ـ  ییاز دارا یمیحق تصرف دانست، مرد ن
. نشـده بـه همسـر خـود بسـپارد      میبه صورت تقس ـ، به دست آورد ندهیاز هر چه در آ یمیگذارد که ن می

۱۱۶     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

گونـه ازدواج، زن بـا    نی ـبه او بپردازد. در ا هبهان یب، دیاو آن را مطالبه نما ياز سو یکس ایهرگاه خود زن 
 یزن ـ نیسهم چن. )45، ص 1371(مزداپـور،  گشت می میشوهر سه ییدر دارا برابر بود و عملاً شیهمسر خو

فرزند نداشـته  اگر و  )188، ص 1، ج 1301اولاوالا، (برد است که سهم کامل می ییاز ارث، همانند پسر پادشا
 ـ)187همان، ص (او خواهد بود نشوهر از آ راثیهمۀ م، باشد و  تیبـدون رضـا   ی،زن ـ نی. طلاق دادن چن

  .)47- 43، ص 7پرسش ، 1376صفاي اصفهانی، (خود او شرعاً و قانوناً ممنوع بوده است يخشنود

  یزن وكیا. 2
زن بسـته   وكی ـاو بـه نـام ا   یی، زناشوپس از ازدواج، رفت شمار می اش به تنها فرزند خانواده، ياگر دختر

کـه او و همسـرش   دلیـل   نی ـبلکه فقط به ا ،داشته باشد يتر نییاز پادشاه زن مقام پا نکهیشد. البته نه ا می
زن،  نی ـاگـر ا . زن بدهند نیفرزند ذکور خود را به پدر ا نیشدند که پس از فرزنددار شدن، اول متعهد می

 ـا، آورد نمـی  يذکور ةنو ایکرد و تا فرزند  نام ازدواج می نیدختر او به ا ،شد فرزندش پسر نمی عمـل   نی
عنـوان   توانسـت او را بـه   نمـی  يمـرد  چیه ،صورت نی. در ا)124، ص 1351، یی(نقباافتی میهمچنان ادامه 

  .)3، بند44پاسخ ، 1376صفاي اصفهانی، (درآورد يپادشاه زن به همسر

  یچاکرزن. 3
 ییزناشـو  مـان یو پ ردیگ به ازدواج می میتصم ،رگذشت شوهر اولشاست که پس از د ینوع زن، زن نیا

جاودان بـود   ي، امریپادشاه زن یعنیاو  نیچون ازدواج نخست. شود بسته می یچاکرزن ایاو به نام چگرزن 
جهـان هـم بـه     آنزن در  نی ـباشـند، ا  گریکـد یمتعلق بـه   زیشد زن و شوهر در آن جهان ن و موجب می

چکـر،   ي، و ازدواج دوم او تحت عنـوان اسـتعار  )180، ص 1، ج 1301اون والا، (اردخود تعلق د یشوهر قبل
صفاي اصـفهانی،  (بود بهره می یو ارث ب يهمسر یحقوق يایاز مزای، زن نیچن نیا. شود می يگریزن مرد د

  .)11، بند 7پاسخ ، 1376
 ـ ای ـده و نبود، بلکه گاه شامل دختـران نـامزد مـر    وهیتنها شامل زنان ب ،چاکرزن البته از  یدختران

 نزشد. نقش چاکرزنان در خانواده، خدمت بـه پادشـاه   می زیشوهر ن یخانوادگ ۀمادون طبق یطبقات
  .)54، ص 1337(بارتلمه بود

  یستر زن. 4
 نـۀ یجـوان، هز  نی ـا شانیرفت و خو می ایاز ازدواج از دنپیش ، ساله) 15(لااقل دهیجوان و نورس ياگر مرد

از  یم ـیگفتنـد. ن  زن خوانـده مـی   ای ـزن را سـتر زن   نیپرداختند، ا را می يبا مرد یازدواج نامزد آن متوف
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در  زی ـافـت و زن، خـود ن  یبه شوهرش تعلـق خواهنـد    ،گرید یمیو ن یمتعلق به جوان متوف، فرزندان او
  .)225، ص 1385، ي(حجازباشد می یمتعلق به متوف گریجهان د

  یخودسرزن. 5
بـه سـن بلـوغ، بـدون      دنیشد که پـس از رس ـ  گفته می يختربه د ،زن يخودشرا ایزن  يخودسرا

 ـ، بـود  یو شرع ینوع ازدواج، قانون نینمود. ا می يپدر و مادر، اقدام به ازدواج با مرد تیرضا  یول
، مگـر  )32، ص 1365، ي(شـهزاد نـد یتوانستند فرزند خود را از ارث محروم نما می یپدر و مادر ناراض

عنـوان پادشـاه زن    بـه  شیبه پـدر خـو   یبه زن گریو او را بار د شد که پسر ارشد او بزرگ می یوقت
  .)227، ص 1385، ي(حجازداد می

کوچـک در سـطح    ینظام طبقات یتوان به وجود نوع می، شد انیآنچه دربارة انواع زن در خانواده ب از
شود که در نوع  بود. اگر مشاهده می سریافراد متول م يآن فقط برا لیبرد که ظاهراً امکان تشک یخانواده پ
 یهاي مال تیکند، محدود اریهمسر اختش، یخو نیوالد تیتوانست بدون رضا دختر بالغ می، یخودسرزن

چاکر  کیاو را به  داد و عملاً شعاع خود قرار میال او را تحت میشد، تصم اتخاذ می يو هیکه متعاقب آن عل
بر  ینید فاتینکته که نماز و تشر نیان، یآورد. همچن مرد درمی يخدمت به پادشاه زن حرمسرا يبرا، زن

انگـار   دوگانه دگاهیددلیل داشتند، بلکه به  ییوالا زشکه زنان اربه این دلیل زنان شوهردار واجب نبود، نه 
  .)140، ص 1385، ي(حجازبود منیزن از اهر يریپذ بیباستان و اصل آس رانیدر ا

خـاص   یآثـار وضـع  ، ینیب نوع جهان نیست، در اانسان ا اریخارج از اخت يکه در امر، فرزندنداشتن 
  آمده است: داراب هرمزد اتیروااز جملۀ آنها عدم امکان ورود به بهشت بود. در . خود را داشت

 نـود یچ لکه از جهان بشود و او را فرزند نبود و روان آن کس به سر پ یکه کس داستیپ نیاندر د
پل خوانند و امشاسـپندان، حسـاب    دهیدر بر نیبدپل، فرو شده است و  انیبشود چنان پندارد که م

بر پل  یو ن دینه باز تواند گرد مانیو پش ریعاجز و متح، بماند که يآن روان نکنند و آن روان آن جا
 ـ  شیخو يتوان گذشت و به جا  ـ  زیتـا رسـتاخ   دینتوانـد رس او را  کـه اگـر آن باشـد   ن، یتـن پس

باشـد   ياسـتر  شتنیخو ایبگمارند و  يستر، يروان دوست از جهت و ،بشفقت باشد يشاوندیخو
و آن روان را شمار بکنند و راهـش دهنـد تـا بـه      ونددیبپ گریپس پول بار د .همچون فرزند او بود

  .)176، ص 2، ج 1301اون والا، شود( شیخو گاهیجا
، انیشود. پس، در جامعـۀ زرتشـت   مشخص می یبه خوب ،ستر زن ایفلسفۀ داشتن استر زن ت، یروا نیدر ا
 یدر مقابـل، زنـان  . داشتند گرینسبت به زنان د يفرزندان ذکور فراوان بودند، ارزش بالاتر يکه دارا یزنان
  و مورد سرزنش بودند. نفورم، رو نیکرده و ازا میآنها را عق منیاهر بیآس ایفرزند بودند، گو یکه ب
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از  ای ـ اوردهی ـه فرزند نک یخروش برآورده و از زنشت، یآمده است که ارت  شتیاز ارت  یفقرات در
گلـه شـکوه کنـد ارت     نیدر نخست«آمده است:  نیچن، فقره نیدر ا. مند است گله، که بچه سقط کند یزن
چکـار کـنم؟    ا. بـا شـم  ياسای: به منزل او داخل مشو، و در بستر او مدیکه فرزند نزا یبزرگوار از زن کین

  .)57ره فقشت، ی( ارت »فرو روم؟ نیبه زم ایبه آسمان بالا روم 
ازدواج از  گـر یانـواع د . شود محدود نمی، شدبیان که انواع ازدواج، به آنچه که ي است ادآورلازم به ی

اسـت   سـته یباستان وجود داشت کـه شا  رانیدر ا زین یتیازدواج با محارم و ازدواج عار ای دودهیمانند خو
  .رندیقرار گ یمورد بررس

  زرتشت نييدر آ دودهيخو گاهيجا
اي  به انـدازه  يباستان است. متون پهلو رانیا خیاز مسلمات تار یکیازدواج با محارم،  ای »دهدویخو« رسم

 يدی ـترد چیه ياند که جا آن سخن گفته یو اجتماع ینید لیو دلا دودهیخو کیدر مورد برکات و آثار ن
ازدواج اشـاره شـده   نـوع   نی ـبـه ا ، )9بنـد   12 سنیو  3بند  3 ةکردسپرد، ی(ونمانده است. گرچه در اوستا یباق

  گذاشت. انیبن رانیرا در ا یرسم نیبود که چن هیکمبوجبار  نی، نخستهرودتاما به گزارش ، است
  :دیگو می هرودت

فرزند کوروش پس از بازگشت از مصر که در آنجا شـاهان بـا خـواهران خـود ازدواج      هیکمبوج
: دیرا فراخواند و از آنان پرس نایاز خواهرانش ازدواج کند. روحان یکیگرفت با  میتصمکردند،  یم
دادند که هم  وبه ا یکند؟ آنان پاسخ ییبا خواهر خود زناشو يهست که اجازه دهد مرد یقانون ایآ

خواهر و  ییکه زناشو اند افتهین یو هم مطابق عدالت بود. آنان گفتند قانون داشت یم منیجانشان را ا
 لیتبـد ، دیپادشاه پارس هر آنچه فرما دیگو که می ندا افتهی يگریقانون د یشمارد، ول زیبرادر را جا
  ).81، ص 1374س، یشود(بو به قانون می

 رانی ـنـوع ازدواج در دربـار ا   نی ـخود ازدواج کرد و از آن زمان به بعد، ا اهربا خو هیکمبوجب، یترت نیبد
  کرد. دایرواج پ انیدربار انیشده و ابتدا در م دیتمج

کنـد و   مـی  دودهی ـخوُ ازدواج نـک یدبا دختـرش   یس سلسلۀ ساسانسؤم، ریاردش انیساسانة دور در
ازدواج  دی ـآذرناه دختـر ارشـدش  بـا   زی ـن ریاردش ـپسـر   شـاپور شـود.   او می يدخترش همسر و شهبانو

  .)108و  48، ص 1380ن، ی(لوکونکند می
انواده و خ ـ کی ـثروت و مکنت از  نکهیا نکهیاند، از جمله ا کردهبیان  دودهیخو يبرا گوناگونی لیدلا

 بی ـرسـم عج  نیپشتوانۀ ا ینیاي د شهیاند، رسد . اما به نظر می)33 ، ص1377، ی(رضنرود رونیخاندان به ب
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 شـکند  را می منیدارد که کمر اهر یچنان ثواب دودهیآمده است که خو داراب هرمز اتیروابوده است. در 
فـرهّ و   ییدای ـسـبب پ ، شـناختی  یاز نظـر هسـت   دودهی. خو)30ص، 1377، ی(رضثواب را دارد نیتر و بزرگ

  :گفتکه هرمزد به زردشت  داستیپ ینیاز متون د ییشود. در جا می ییروشنا
و زوهر دادن، مـرد   وشخ يو بو زمیکردن، به آتش ه شیایرا ن ياست: هرمزد خدا نیبرتر زیچهار چ نیا

. و از آن همه، آن بزرگتـر  کند دودهیبا خواهر خو ایدختر  ایکه با مادر  یرا خشنود کردن، و کس زگاریپره
 ـبـه ترت  تی.. اهم.کند دودهیاست که خو نیترین و برتر و مهم  ـ: خوبی پـس      دودهی بـا مـادر، دختـر و س

  ).499، ص 1377، یخواهر(رض
کـرد،   تصـور مـی   يو پر ویرا پر از د ایکه دن ی،انگار زرتشت شناسی دوگانه یرسد، بر اساس هست نظر می به

  :دیگو می يبوده است. متن پهلو وانین و نابود کردن دکشت دودهیخو لیدل نیتر مهم
 ـد رهزا کی، بار که دو محرم همبستر شوند) نی(نخستدیشو کیبار که بدو نزد نیکه نخست داستیپ و  وی

 ـبم يو چهار هزار جادو و پـر  ویدو هزار د، دیشو کیاگر دوبار بدو نزدرد، یبم يدو هزار جادو و پر . ردی
 ـ .دیمرد و زن آکارا رستگار شود، یشو کیاگر چهار بار بدو نزد  ـدر مـورد خو  یحت خطبـۀ عقـد    دودهی

  .)501، ص 1377، یشده است(رض خوانده می زین یخاص
نفـوذ   تواند ینم منیاهر گاه چیکرده باشند، ه دودهیکه خو یدر وجود کسان، ینیکد دؤم اتیموجب روا به

 يروی ـبـه ن  وانی ـکنند و همۀ د دودهیخو همۀ مردمد، یآ انسیکه سوش ی. هنگام)450، ص 1377، ی(رضکند
  .)499همان، ص (نابود شوند دودهیآور خو شگفت
آن، شـوهر حـق داشـت     یبود که ط ـ یتیعار ای یباستان، ازدواج استقراض رانیازدواج در ا گرید نوع

دهـد. مـدت    يهمسر بود، بـه طـور موقـت، بـه همسـر      ازمندین یلیکه به دلا يگریزن خود را به مرد د
  .)115 ، ص1371، (کلیماداشتبه توافق با شوهر اول  یزن بستگ يواگذار

  یدر نظام خانواده زرتشت یمزدك و نابسامان
وجـود دارد. از آنچـه    یمشـکل  یمزداپرسـت  نییکه در نظام خانواده بر اساس آدهد  میمزدك نشان  میتعال

 یرا بـه وجـود نـوع   تـوان آشـکا   مـی ، زرتشت گفتـه شـد   نییشناختی او در آ یهست گاهیدربارة زن و جا
آن را در  يامـدها یالبتـه پ . برد یپ یشناسی زرتشت زن و خانواده در جهان گاهیو بحران دربارة جا ینابسامان

 يدر حرمسـرا  یزن، وجـود نظـام طبقـات    ۀی ـاحکام سخت و ناعادلانه دربارة زنان، ازدواج با محارم، عار
هـاي   دهـد حرکـت   ت کـه نشـان مـی   اس ـ یاشراف و مانند آن مشاهده کرد. جنبش مـزدك، مثـال خـوب   

کـه بـه مـزدك     ،در مورد اشتراك زن و ثـروت  ها صورت گرفت ینابسامان نیرفع ا ياي برا طلبانه اصلاح
هـاي   شـه یاند غی ـکه در تبل روانیانوش، نکهی. نخست الازم به یادآوري استچند نکته ، شود نسبت داده می
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تـا  ، را که از مزدك مانده بود نـابود کـرد   یو مدارکماهر بود، پس از کشتن مزدك هرگونه آثار  اریخود بس
بـود   يعـاد  ياي که در آن ازدواج با محارم امر در جامعهکه،  نیمعلوم نشود. دوم ا یامر او بر کس قتیحق

 :نـد یگو مـی  یبرخ که نیا ژهیو به، نبود یبیدادند، سخن از اشتراك زن، امر عج می هیزنان را به عار یو حت
داده شـود تـا   ، که زن ندارند یبه کسان، اند که در حرمسراها محبوس مانده یزنان دیربگذا: گفت مزدك می

 یشـان یپر: گرفـت  جـه یتـوان نت  مزدك مـی  امی. سرانجام، آنچه از اصل قدده دهناخانو لیهمه بتوانند تشک
مـردم آن   یو خـانوادگ  یآنها در حل مشـکلات حقـوق   تیو عدم کفا یدر عصر ساسان ینیهاي د آموزه
  .)1380، ی(شکاست زمان

  اسلام نیبه د یعلاقۀ زنان زرتشت
اسـت،   افتـه یانعکـاس   خیکـه در تـار  ، اسلام و ازدواج با مردان مسلمان نیمب نیبه د یزنان زرتشت علاقۀ

؛ ایـن  باستان است رانیدر نظام خانواده و احکام زنان در ا یوجود نابسامان يبرا یخیتار داتؤیاز م یکی
از  برخـی کنـد.   می تیوباستان تق رانینسبت به زنان را در ا یمنف دگاهیوجود د است که یخیتار یتیواقع

 رانی ـا خیدر تـار  قـت یحق نی ـبـه ا ، است یزرتشت یکه خود محقق، یکرشاسپ چوکسمحققان، از جمله 
زن  ۀی ـازدواج با محارم، عارن، یمربوط به دشتان، سقط جن دیکنند و همۀ آنان، وجود احکام شد اشاره می
زنـان، بـا    نی ـا«آورنـد:   شـمار مـی   به شیگرا نیهاي ا زهیدر خانوده را انگ یو نظام طبقات ضیتبعو وجود 

احکام سخت مربوط بـه طهـارت و    گرید زیو ن بیو غر بیاحکام عج نیازدواج با شخص مسلمان از ا
  .)154 ، ص1381، ی(چوکس»افتندی می یشو با ادرار گاو خلاصو شست

  يريگ نتيجه
مقام زن، از اوستا تـا  نتیجه گرفت: توان  می، گفته شد یشناسی زرتشت یزن در هست گاهیاآنچه دربارة ج از

 ریمسـئله را بتـوان در س ـ   نیا لیدل نیتر مهم دیاست. شانهاده رو به افول و نزول  وستهیپ يبه متون پهلو
 یدورة ساسـان در  زدانی ـا يانگـار  رتبـه کث ـ  تیو از ثنو تیبه ثنو دیاز توح نییآ نیا یاتیتحول نظام اله

 دگاهی ـشـد. د  یپرسـتش اهـورامزدا تلق ـ   ۀی ـو مهر همپا تایدوره، پرستش آناه نیدر ا؛ براي نمونه، دانست
. کـرد  میتقس ـ دهی ـآفر منیو اهـر  دهی ـآفر را به دو گروه اهـورا  یختگیآم موجودات جهان، یزرتشت يثنو
و  ریپـذ  بیشـت آس ـ داکه  ینشیع آفرنو لیاما به دل ،بود زداهاي اهورام دهیآفر انیزن، اگرچه در م گاهیجا

، یبـود کـه از نسـل جه ـ    نی ـا یشناسی زرتشت یسهم زنان از هستت، یدر نها. قلمداد شد منیمسخر اهر
اما در مرز شـرارت و هلاکـت   ، و رستگار شوند دهیتوانند به نجات رس باشند. البته زنان می منیدختر اهر
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زرتشـت مشـاهده    شیک ـ خیدر تـار ن، یباشند. همچن مواظب اعمال خود دیبااز مردان  شیقرار دارند و ب
ماننـد  ي، دی ـو جد بیمشخص و محکم، به مرور زمان احکام عج یفقه یفقدان مبان لیشود که به دل می

شـود.   مـی  رفتـه یپذ، يثنو دگاهینوع د لیشده و به دل شیک نیا وارد یتیازدواج عار ایازدواج با محارم و 
شـناختی   هـان یو جـادوان اسـت و آثـار ک    انیپروان، یارم نابودکنندة دشد ازدواج با مح می ورازآنجاکه تص

زنـان را دچـار    یو اجتمـاع  یخانوادگ یاز زندگ یکند و بخش می داینگر غلبه پ یمنف دگاهیاي دارد، د ژهیو
 ـیا وهنـد  دی ـزرتشت خـود بخواهـد، عقا   نییآ نکهیبدون ا دیشاگر، یدعبارت  اختلال ساخته بود. به  یران

  شد. دهیها کش زتهیباور به  ییگرا به کثرت یزرتشت اتیکرد و اله ایباره احرا دو شیخو
 نیالنهـر  نیدر ب ـ یو ساسـان  یکـه در دورة اشـکان  ، ای ـهاي زاهدانه و تارك دن شیوجود گران، یهمچن

بـه زن و تـرك    ینگـاه منف ـ  دیبـود، در تشـد   رانی ـمنطقه در آن زمان جزو قلمرو ا نیداشت، که ا انیجر
  .شدبامدعا  نیاشاهد تواند  می انیبه دست مانو ینینشرینبود و گسترش د ریثأت یب يعاد یزندگ

بـه اسـلام    یزنـان زرتشـت   لی ـتما ایمزدك و  امیاز ق خیدر مجموع، از آنچه نقل شد و از آنچه در تار
مثبـت   یدگاهیشناختی زن، د یهست گاهیزرتشت به جا نییآ دگاهیابتدا دتوان گفت:  ، میشود مشاهده می

 يهـا  هدگای ـد ریثأشده است اما به مروز زمان و با ت ـ می و انباز مرد محسوب کیشر نشیده و او در آفربو
شـدند و   عزلت و ماننـد آن ارزش شـمرده مـی   ا، یکه در آنها ترك دن يهند يو تا حدود، يمانو، یگنوس

راجـع بـه    يمصـر  دگاهید يتا حدود زیشد، و ن می یمذموم تلق یزندگ لیاصل و اساس ماده و تشک زین
 نیـی کـه اوج اقتـدار آ   یعصـر ساسـان   در یازدواج با محارم باعث شد تا نگاه غالب و مستول تیمشروع

زرتشـت در   نیـی آب، ی ـترت نینگـر باشـد. بـد    یو منف ـ دهیی ـباره، به افول گرا نیبود، در ا رانیزرتشت در ا
غالـب، منشـأ    دگاهی ـد نیکند. اتوانست آن را حل  نمی یراحت بود که به دهیرس یدرون یباره به تعارض نیا

شـد کـه بـا     آنان می یبر زندگ وانید ریو دفع نفوذ و تسخ رفعزنان به منظور  يبرا یصدور احکام مختلف
  .دییبه مرور زمان رو به افول گرا ریناگزن، یگزیجا یدگاهید یآمدن اسلام و معرف
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  ۀنقد مقال
  »تشابه ادیان توحیدي؛ تحریف کتاب مقدس و تحریف قرآن«

  
    azizikia@qabas.netاستادیار مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیکیا /  غلامعلی عزیزي

  16/2/1394: پذیرشـ  15/10/1393: دریافت

  چكيده
کـه در شـماره نـوزدهم     است» تحریف قرآن تشابه ادیان توحیدي؛ تحریف کتاب مقدس و«نوشتار حاضر نقدي بر مقالۀ 

    چاپ رسیده است. به» معرفت ادیان«
را ناتمـام  » تحریف لفظی قرآن با استناد به احادیث بیانگر تشـابه امـم  «شده به شبهه  هاي داده نویسنده مقاله مزبور، پاسخ

معتقد است کـه نویسـنده بـراي تبیـین     ولی ناقد ، کند ارزیابی کرده است و به همین منظور پاسخی تازه به شبهه ارائه می
    آید. تمام میا، مطالبی طرح کرده که به نظر ناه سخن خود و نقد دیگر پاسخ

مطالب ناتمام نویسنده را بـه ترتیـب بیـان و در پایـان، نتیجـۀ ملاحظـاتش را ذکـر        ، اي همین منظور ناقد بعد از مقدمهبه 
  نماید. می

  .قرآن يریناپذ فیتحر ن،یعهد فیتحر ف،یها، شبهات تحر ها، تشابه سنت تشابه امت ان،ی: تشابه ادها کلیدواژه
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  مقدمه
دارد  یپژوه ـ در مباحث قـرآن  يبلند گاهیمرتبط با آن جا يها قرآن و حل شبهه يریناپذ فیاز تحر بحث

 ـ هروب ـ يا نـده یبا رشد فزا ریاند و در دو سده اخ تاکنون بدان پرداخته رزمانیاز د ياریو عالمان بس وده رو ب
 تی ـنسبت به موجود رابحث در آن است که با اندك غفلت و انحراف، باور مسلمانان  نیا تیاست. اهم

 ۀن ـیو زم برد یم انیدر دسترس بشر، متزلزل کرده و امکان استناد و استدلال به آن را از م یتنها متن آسمان
رآن اعـم از مستشـرقان و   دشـمنان ق ـ  لی ـدل نی. بـه هم ـ آورد یبـه آن را فـراهم م ـ   ییاعتنـا  یانحراف و ب

 ـانـد  دهی ـدم سوز مانیآتش ا نیاگاه در  زیبدان دامن زده و دوستان غافل ن شانیدگراند از  یک ـی شـک  ی. ب
ابـزار   نیتـر  گونـه کـه مهـم    همـان . جلوه دادن قـرآن اسـت   اعتبار یمسلمانان، بریمهم تهاجم غ يمحورها

 یمکتـب نـوران   نی ـا روانی ـقـرآن بـه پ   فی ـرانتساب باور به تح تیب مکتب اهل یینما اهیدر س انیوهاب
 يدشـمنان بـرا   زیدسـتاو  ينـور  نیحس ـ رزای ـمرحـوم م  الخطـاب  صـل فکتـاب   ییفضا نیاست. در چن

 فیپس از تـأل  يها به طور خاص شده است. در زمان عیو تهاجم به اسلام به طور عام و تش ییگشا عقده
 طلبـان  قتیو حق انیجو راه اریدر اخت ير فاخرآن پرداخته و آثا یبه نقد و بررس ياریکتاب عالمان بس نیا

هـا   تشـابه امـت   ثی ـقرآن، استناد به احاد فیدر اثبات تحر يمرحوم نورشبهه  ای لیدل نیاند. اول قرار داده
 انی ـتشـابه اد «بـاعنوان   يا شـبهه را در مقالـه   نی ـپژوهان بر ا مختلف قرآن يمحترم نقدها ةسندیاست. نو

و پاسخ را قابل اعتنـا دانسـته   ت دیکرده و در نها یابیارز» قرآن فیحرکتاب مقدس و ت فی؛تحريدیتوح
ثابت کـرد کـه قـرآن تـا بـه       توان ینم نیاند بنابرا نکرده انیرا ب یزمان خاص اتیروا نیا نکهیا یکی: است

تـام   زی ـبـوده و تشـابه ن   يمعنو فیناظر به تحر اتیروا که نیا يگریشده است و د یلفظ فیامروز تحر
بـا معجـزات موجـود در     دیمعجزه با نیاست که ... ا نیااما پاسخ درست «: سدینو یبلافاصله ماست. اما 

 یس ـیو حضـرت ع  ینتوانست بر معجزات حضرت موس یکه هرگز کسجا شود. ازآن سهیمقا لیاسرائ یبن
را  غلبه کنـد و آن  امتیکه قرآن است تا روز ق امبریپ یشگیبر معجزه هم تواند ینم زین یغلبه کند، کس

و  گفتـه  شیعالمـان بـه شـبهه پ ـ    يهـا  محترم از پاسخ سندهینو یابیارز. )22، ص1393 ،ي(نقو» کند فیتحر
منظـور   نی ـا يو بـرا  میپـرداز  یمقال به آن م نیاست که در ا شتریب یخود درخور بررس شانیپاسخ تازه ا

  کرد. میها خواه تشابه امت ثیکوتاه به احاد ینخست نگاه

  ؟ستتشابه امم چي احاديث
کـه بیـانگر   اسـت  سخنی با عبارات متفـاوت آمـده   ، هاي حدیثی شیعه و سنی از پیامبر اعظم کتاب در



   ۱۲۵ »تشابه اديان توحيدي؛ تحريف كتاب مقدس و تحريف قرآن« نقد مقاله:

ذوْ     الأْمُمِ  فی  ما کاَنَ  کلُُ«: هاي پیشین است امت اسلامی با امتتشابه  السالفۀَِ یکوُنُ فی هذه الأْمُۀِ مثلْـُه حـ
هـاي پیشـین بـوده در ایـن امـت       هرچه در امـت ؛ )530، ص 2، ج1395(صـدوق،  »ةِ باِلقْذَُّةالقْذَُّ والنَّعلِ باِلنَّعلِ 

 ،این احادیث، با توجـه بـه سـند   . هاي تیرمو به مو به همسانی دو لنگه کفش و پر ؛همانند آن خواهد بود
  شود: می بر دو دسته کلی تقسیم

سـنت متفـق علیـه و داراي سـند      اهـل  بـاور  بـه که  اند : احادیث نبوي که فریقین آن را نقل کردهالف
 تـا،  یب ،ي(ر.ك: ترمذما با عبارات مختلف نقل شده استا ،سنت به سند صحیح صحیح است و در کتب اهل

اتر برخی از عالمان شیعی حدیث نبوي تشابه امم را متو. )516 ، ص4 ، جق1411 ،يشـابور یحاکم ن؛ 26 ، ص5ج
یقـین،  بـه  . واتر لفظی این احادیث نادرست اسـت ا ادعاي تام ،)20 ، ص28 ، جق1403مجلسی، (دانسته است

تـواتر معنـوي    ولی با توجه به مفاد متفاوت این احادیـث، باشد.  می، تواتر معنوي مجلسیمرحوم مقصود 
در پی اثبات امثال همه امور مربـوط بـه    بالا حدیث همانند ،برخی از احادیث؛ زیرا نیز قابل تصور نیست

تشـابه همـه امـور و وقـایع     ، که برخی از ایـن احادیـث   درحالی. اسلامی است  تگذشته، در ام هاي امت
فقـط بـر تشـابه سـیره و رفتـار امـت       نیـز  برخی دیگـر  . کند اسرائیل با امت اسلامی را بیان می دوران بنی
شـدن و تخطـی    هتشابه را فقط در باب فرقه فرق ،اي دیگر دسته. سیره و رفتار آنان دلالت داردمسلمان با 

  .اند دانسته ز وصی پیامبرا
اسـتناد   مـواردي بـه پیـامبر    که در جوامع روایی شیعه آمده و در بیت احادیث منقول از اهل. ب

فقط دو حدیث داراي سـند صـحیح دیـده    آنها  خبر واحد است و در میان ،داده شده است. این احادیث
  شود که در پی خواهد آمد. می

  د:گرد یر تقسیم میهاي ز یث به دستهدلالی نیز مفاد این احاد منظر از
اسـرائیل پرداختـه و تشـابه در همـه ابعـاد را       به تشابه مسلمانان با بنی ،احادیثی که به طور مطلقالف. 
آن را نقـل کـرده اسـت:     کشـی اسـت کـه    عجلـی  بن معاویـه بریـد صحیحه ، از آن جمله. کند مطرح می

بغَ، موسى، قاَلَ حدثنَی محمدبنُ بنُ  حمدویه، قاَلَ حدثنَاَ الحْسنُ« روْانَ   أصَـ نْ مـ د      عـ نْ بریَـ لمٍ، عـ نِ مسـ بـ
فقَاَلَ لی: لوَ کنُتْ سبقتْ قلَیلاً أدَرکتْ حیانَ السرَّاجِ، قـَالَ، و أشَـَار    اللَّهعبد دخلَتْ علىَ أبَیِ العْجلی، قاَلَ:

ضویإلِىَ مکاَنَ عٍ ف فقَاَلَ: و ،تیْالب اهه د لَ یطرْیِـه و      ناَ جالساً فذَکَرََ محمـ ۀَ و ذکَـَرَ حیاتـَه و جعـ بنَ الحْنفَیـ
ُقرْظِهی َونَ لمْروی ترَوْيِ و ونَ ومْزعی و مْتزَع سَانُ أَ لییا حی َله ْکنُْ  ، فقَلُتی  یف  نیلَ  یبراَئِإس  َشی إلَِّا و ء   و هـ

اسِ   هذه الأْمُۀِ مثلْهُ قاَلَ بلىَ، قاَلَ، فقَلُتْ فهَلْ رأیَناَ و رأیَتمُ أوَ سمعناَ و سمعتمُ بعِالمٍ فی مات علىَ أعَینِ النَّـ
یح وه و ُالهوَأم تمُقس و ُاؤهسن َرُ فنَکَحی َلم و فقَاَم وتملاَ یئاً دَشی َلی314، صق1409(طوسی،  »ع(.  
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اـن سـراج  ، اگر اندکی زودتر آمـده بـودي  : حضرت به من فرمود. وارد شدم بر امام صادق: گوید برید  حی
اـ  بن حنفیهمحمدهمین جا نشسته بود که از : جایی از اتاق اشاره کرده و فرموددیدي. سپس به  را می د کـرد و  ی

گوییـد و روایـت    و دیگران نمـی  وحیان! آیا ت :اینکه او زنده است و شروع به تمجید و مدح او کرد. به او گفتم
طـور   همـین : امت نیز مشابه آن خواهـد بـود؟ گفـت   جز آنکه در این ، اسرائیل نیست نید که چیزي از بنیک نمی

اـ      لمی (در بنیاید که عا و یا شنیده  آیا تو و دیگران دیده: گفتم. است اسرائیل) باشد که پـیش چشـم مـردم از دنی
اـل او زنـده و نمـرده     ، ل او را (بین وارثان) تقسیم کننـد و اموا کردهرفته و در پی آن، زنان او ازدواج  در عـین ح

  من نگفت.  پاسخ و رفت) و چیزي در  باشد؟! حیان پس از این سخن برخاست (
در ظاهر مشابهت بین امـت  ، در ناحیه دلالتو  لی نداردسند صحیح بوده و مشک نظر از ،حدیث این

در ، ي که قائل به زنده بـودن او باشـند  ا همین اساس که مرده برداند.  میاسرائیل با امت اسلامی را تام  بنی
. شـاید بتـوان   سـت نقـد شـده ا   بن حنفیهمحمددر باب زنده بودن  حیان سراجاسرائیل نبوده، دیدگاه  بنی

 ،نـدارد  اسرائیل و امت اسـلامی از سـوي امـام    حدیث نشانی از پذیرش تشابه بین بنیاین  ،اولاً: گفت
احتجـاج شـده    ،بسا براي ابطال دیدگاه نادرست او به مطلبی که طرف مقابل درستی آن را باور داشت چه

بـه   ،ثانیـاً قابـل انکـار.   واقعیتی غیر ننه به عنوا، ها استناد شده باشد به تشابه امتیعنی از باب جدل  ؛باشد
  .ها نه با همه امت، اسرائیل خواهد بود به فقط با بنیاین تشا ،که تشابه تام مقصود باشداینفرض 
  ها را در همه موارد مطرح کرده است: احادیثی که تشابه با همه امت. ب

. مانند صـحیحه  شود میهاي گذشته  امت ۀهم تشابه باشامل که به قوم خاصی مقید نشده و  احادیثی
... و ت الرِّضـَا نصَرٍ قاَلَ: سألَْ بنِ أبَیِابِ قاَلَ: أخَبْرنَاَ أحَمدبنُ محمدالخْطََّ بنِ أبَیِ محمدبنُ الحْسینِ«: طیبزن

ی      : هی و اللَّه السننَُ، القْذَُّةُ باِلقْذَُّةِ و مشکْاَةٌ بمِشکْاَةٍ، و لاَ جعفرٍَقدَ قاَلَ أبَو ا کـَانَ فـ یکمُ مـ بد أنَْ یکـُونَ فـ
  ع ُکنُـْتم د ل      لـَى الَّذینَ منْ قبَلکمُ، و لوَ کنُتْمُ علىَ أمَرٍ واحـ نْ قبَـ ذینَ مـ نَّۀِ الَّـ رِ سـ ، ق1413(حمیـري،   »...غیَـ

: ) فرمـود مام باقر. و راستی که ابوجعفر (ا..: ... فرمود: پرسیدم از امام رضا: گوید بزنطی. )381ـ379ص
 ،یکسان) و روزن بـه روزن و گزیـري نیسـت    هی است. مو به مو (کاملاًلهاي ا به خدا سوگند اینها سنت

نظـر   اگـر شـما بـر امـر واحـدي اتفـاق       .آنکه آنچه در پیشینیان شما بوده در میان شما نیز پدیـد آیـد   زج
حدیث طولانی است و فقط بخش کوتـاهی از   این .		...بودید  داشتید، به سنتی غیر از سنت پیشینیان می می

مـردم پـس از    اي فرقـه فقط بـر وجـود تشـابه در بـاب اختلافـات       ،آن مربوط به این بحث است. در آن
، ایـن  اسـت  آمده» الذین من قبلکم«با تعبیر در این حدیث که ازآنجا. تأکید شده است درگذشت پیامبر

  .امم (نه با امت خاصی) خواهد بودتشابه با همه 



   ۱۲۷ »تشابه اديان توحيدي؛ تحريف كتاب مقدس و تحريف قرآن« نقد مقاله:

ده اسـت:  آم ـبـه شـرح زیـر     )19: (انشقاق»لتَرَکْبَنَّ طبَقاً عنْ طبَقٍ« ۀصحیح دیگري در تفسیر آی حدیث
 جعفـَرٍ  بنِ صالحٍ، عنْ زرارةَ: عنْ أبَـِی  ابنِ محبوبٍ، عنْ جمیلِ بنِ محمد، عنِ، عنْ أحَمد محمدبنُ یحیى«
یف هلَقو  َنْ: « الىتعقاً عَنَّ طبَقٍ  لتَرَکْبَنْ«قاَلَ:  » طبقاً عَا طبهِنبَی دعۀُ بُالأْم ههذ َترَکْب َةُ، أوَ لماررا زقٍ   ی ی    طبَـ فـ

ز بـر حـالی ا  « ۀبـاره آی ـ در از امام باقر: گوید زراره. )415، ص1، جق1407(کلینی، »أمَرِ فلُاَنٍ و فلُاَنٍ و فلُاَن؟ٍ
باره فلانـی و فلانـی و   ! آیا این امت پس از پیامبرش درزرارهاي  :پرسیدم. فرمود» نشینید پس حالی بر می

  (و دگرگون نشدند؟)نی از حالی به حالی بر ننشستند؟فلا
ولـی در  ، )57 تـا، ص  (نوري، بـی استدلال کرده بدان  محدث نورياگرچه صحیحه است و  ،حدیث این

 ،حتی اگر احادیث دیگري که همین آیه را بـر تشـابه امـم تطبیـق کـرده      ،م نداردظاهر دلالتی بر تشابه ام
و « ۀمانند حـدیث مرسـل  ، دلالت دارد امبریفقط بر تشابه در اوضاع پس از درگذشت پ. بدان ضمیمه کنیم

هلَثلِْ قونْ  مقاً عَنَّ طبَقٍ  لتَرَکْبَطب  َنْ کاَنَ قببیِلَ ملکُنَُّ سَلتَس َأي اء » لکَمُ منَ الأْمُمِ فی الغْدَرِ باِلأْوَصیاء بعد الأْنَبْیِـ
بـا   شـکنی  نهـا در پیمـا   زیرا افزون بر فقدان سند، فقط بـر همگـونی امـت   ؛ )248، ص1، جق1403(طبرسی، 

 ـ آیـه را دالّ تـوان   ، میاساساین بر. توان بدان اعتماد کرد پس نمی .اوصیاي پیامبران دلالت دارد ر تشـابه  ب
فقط در باب تغییر حال و دگرگونی روحـی مـردم   ، که در صحیحه بالاامم در همه امور دانست. ضمن آن

هـاي پـس از    نبوي و سال  رهاست که باورها و رفتار مردم در دواین مقصود . ستناد شده استبه این آیه ا
  اند. شدهدگرگونی و انحراف تفاوت یافته و دچار ، آن

  .ضعیف هستندسایر احادیث و  وجود داردباره  این السند در دو حدیث صحیح ، صرفاًاین اساس بر
دیگري که در آن به اثبات تحریف الفـاظ و   ۀبا استناد به این احادیث و با افزودن مقدم نوري محدث

یز در امت اسلامی تحریف خواهـد  که قرآن ناست عبارات تورات و انجیل پرداخته، به این نتیجه رسیده 
  .)96ـ35، ص تا بی (نوري،ان سان که آنان کتاب آسمانی خویش را تحریف کردند هم. شد

  بررسي و نقد حديث تشابه امم
نویسنده محتـرم  است. پژوهان آمده  هاي متعددي در نقد این شبهه در مباحث قرآن گذشت پاسخ که چنان

جدیـدي  پاسـخ  است، ش کرده یک را درخور حل این شبهه ندانسته و تلا هیچآنها،  با بیاننظر مقاله مورد
امـا مقدمـه   ، داند همه ابعاد تمام می تشابه در ارائه کند. وي احادیث تشابه امم را پذیرفته و دلالت آن را بر

عجـزات  بر این باور است که قرآن را باید بـا م  يو .پذیرد دیگر را که تحریف تورات و انجیل است، نمی
در آن  سـنده یآسمانی آنان. مفروضـات و مطالـب قابـل تأمـل نو    نه با کتاب ، پیامبران گذشته مقایسه کرد

  شرح است. نیمقاله به ا

۱۲۸     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

(نقـوي،  ه کتاب مقدس تحریف لفظـی شـده اسـت   با آیات قرآن نتوان اثبات کرد ک ،رسد به نظر می .أ
  .)16، ص1393

  :سخن به دلایل زیر ناتمام است این
و حضـرت   یبـر حضـرت موس ـ   لی ـت و انجبه نام تورا ییها بمتعدد از نزول کتا اتی. قرآن در آ1

ناقص در دسـترس اهـل کتـاب بـوده     ها هرچند  کتاب نیا زیاسلام ن خبر داده و در زمان ظهور یسیع
نْ    «فرماید:  قرآن کریم میکه  چنان. است ونَ مـ و کیَف یحکِّمونکَ و عندْهم التَّوراةُ فیها حکمْ اللَّه ثـُم یتوَلَّـ
که تورات نزد آنان اسـت   یحالدر رندیتو را بپذ يچگونه داور ؛)43(مائده: »لک و ما أوُلئک باِلمْؤمْنینَبعد ذ

 انیحیبـاره مس ـ . اگـر قـرآن در  آورنـد  ینم مانیهمه روگردانند و ا نیو حکم خدا در آن موجود است با ا
ه فیـه   و لیْحکمُ أهَلُ الإْنِجْیِلِ بِ«: دیفرما یم امبریمعاصر پ نشـان از آن دارد کـه   ، )17(مائـده:  ...»ما أنَـْزلََ اللَّـ

لَم تَر إِلَـي الَّـذين أُوتُـوا نَصـيباً      أ«، آیه اتیآ نیاز اگویاتر آنان بوده است.  اریهرچند ناتمام در اخت لیانج
 هی ـآ، دهـد  یم ـاز کتاب در نزد اهـل کتـاب شـهادت     یاست که بر وجود بخش )23عمران:  (آل»من الْكتابِ

کـرده و   فی ـخود تصـرف کـرده و آن را تحر   یدر کتاب آسمان اصارو ن هودیآن است که  يایگومذکور 
  .)124 ص ،3 ج ،ق1430 ،یئ(طباطبابوده است امبریمعاصران پ اریاز آن در اخت یفقط بخش

خـروي  . قرآن عالمان اهل کتاب را در باب موضوعات متعددي ملامت کرده و آنـان را از عـذاب ا  2
کـه در کتـاب    درحـالی اسـت،  افزودن چیزهایی به نام وحی الهـی  ، کارهاي آنان، ترسانده است. از جمله
نْ عندْ   فوَیلٌ للَّذینَ یکتْبُونَ الکْتاب بأِیَدیهمِ ثُ«آسمانی نیامده است:  ه م یقوُلـُونَ هـذا مـ ر.ك: ( )79(بقـره:  »اللَّـ

  .)292 ص ،1 ج، 1372طبرسی، 
، توجیه افکار و کردار ناشایست خودکه براي است آیه در تهدید آن دسته از اهل کتاب نازل شده  این

. کردنـد  مـی  یعنی مکتوباتی تهیه و ادعاي وحیانی بودن آن؛ کردند مطالبی را به نام کتاب آسمانی جعل می
که به مردم  دندی بوبلکه مدعی وحیانی بودن مطالب ،روشن است که آنان مدعی نزول وحی بر خود نبودند

. کردنـد  مردم عرضه مـی به  ،یعنی آنها را با عنوان متن کتاب الهی منسوب به پیامبران خود؛ کردند ارائه می
هـاي   در کتـاب  یعنی تحریف به زیاده، تحریفکم نوعی  شود که دست می از این عبارت روشن، بنابراین

 اگرچه نویسنده، این آیه را دالّ. است هوع بودآسمانی موجود در محدوده زمانی ظهور اسلام، در حال وق
، ساز بشر است متن تورات موجود دستن است که همه ایبر تحریف متنی دانسته است! اما مقصود ایشان 

بیـان  بـا ایـن   . )15، ص1393(ر.ك: نقـوي، بیگانه نیست کاملاً، اسرائیل آورده بودند یامبران بنیاگرچه با آنچه پ
شده کتاب اصلی  بینیم تبدیل یافته و تحریف همه تورات در شکلی که می، ایشان رشود که به نظ روشن می



   ۱۲۹ »تشابه اديان توحيدي؛ تحريف كتاب مقدس و تحريف قرآن« نقد مقاله:

بـه مـرور زمـان شـکل     ، قاله آورده است که تورات و انجیلنویسنده خود در جایی از مکه  درحالیاست. 
 ن است که اولاًایاین سخن  ۀلازم. )12،ص1393(نقوي،گرفته و در آنها دخل و تصرف صورت گرفته است

هایی از آن کم و یا بدان افزوده شده  تحریفاتی در آنها صورت گرفته و بخش الهی بوده و ثانیاً اه اباین کت
است؛ زیرا دخل و تصرف، زمانی معنا دارد که متنی شکل گرفته باشد تا بتوان در آن تصرف کرد و چیزي 

  جاي آن چیزي دیگر قرار داد. هرا بدان داخل و یا از آن برداشت و ب
اعـم از تحریـف لفظـی و    ، که به اهـل کتـاب نسـبت داه شـده    ..» .یحرِّفوُنَ الکْلَم« ۀف در آی. تحری3

قرینه بر تعمـیم   :توان گفت می بلکه، کردن آن به تحریف معنوي نیازمند دلیل است منحصر. معنوي است
تحریـف معنـا کـرده اسـت.      را به هر دو گونه »یحرِّفوُنَ الکْلَم« ،زیرا در برخی روایاتدر آن وجود دارد؛ 

، ق1430، طباطبـایی (. انـد  را به هر دو نوع تحریف لفظی و معنوي تعمیم داده »یحرفون«مفسران بسیاري نیز 
ــن؛ 127و77 ص ،2 ج ،ق1418، بیضــاوي؛ 267و85 ص ،3 ، ج1372، طبرســی؛ 241 ص، 5 ج؛ 364 ، ص4 ج ، عاشــور اب
ذی  «چنین گزارش کرده اسـت:   فیض کاشانیرا  ها یکی از این نمونه تحریف .)146 ص ،4 ج ،تا بی نَ الَّـ  نَمـ

هعواضنْ مع مَرِّفوُنَ الکْلحوا یهاد  لوُنَیمی دَنهْا بتِبعلِی ا فُرفّوکانَ اخُرْىَ کمَا حۀٍ ممَد   یکل ف محمـ  وصـ
ف هعضونْ مۀَ ععبرَ رمَکَ یاسا موَضعو اةِ ورالَالتَّوُطو مآد َ456 ص، ق1415، (فیض کاشانی »انه(.  

دانـد.   مـی  . قرآن کریم نوع دیگري از کارهاي ناشایست عالمان اهل کتاب را کتمان مطالـب کتـاب  4
  به شرح زیر آمده است: »بقره«در دو آیه از سوره  ،این مطلب

نهُم       الهْدى الَّذینَ یکتْمُونَ ما أنَزْلَنْا منَ البْینات و إنَِّ«ـ  ک یلعْـ ی الکْتـابِ أوُلئـ منْ بعد ما بینَّاه للنَّاسِ فـ
  .)159: (بقره »اللَّه و یلعْنهُم اللاَّعنوُنَ

ی بطـُونهمِ إلاَِّ   الَّذینَ یکتْمُونَ ما أنَزْلََ اللَّه منَ الکْتابِ و یشتْرَوُنَ بهِ ثمَناً قلَیلاً أوُلئک ما یأکُْ إنَِّ«ـ  لوُنَ فـ
یمَأل ذابع مَله و ِزکَِّیهملا ی ۀِ ویامْالق موی اللَّه مهکلَِّملا ی و 174: (بقره»النَّار(.  

. )388، ص 1 جق، 1430ی، ئ(طباطبـا کتاب نیز قابل تعمیم به کتمان متن و کتمـان معنـاي آن اسـت    کتمان
آن بخـش از کتـاب آسـمانی خواهـد      ت منجر به متروك شدن و از یاد رفتنکتمان اصل متن که در نهای

اگر فصل یا بخشی از یک کتاب آسمانی به دلیـل نـاهمخوانی بـا اهـداف     زیرا  ؛نوعی تحریف است، شد
 ،سیاسی و اقتصادي و اجتماعی عالمان اهل کتاب، بازگو نشود و بلکه وجـود چنـین متنـی انکـار گـردد     

  انجامد. می یعنی در نهایت به تحریف به نقیصه؛ روك و از میان خواهد رفتمت پس از چندي کاملاً
در بـاب تحریـف لفظـی     توان مدعی شد که قـرآن سـخنی   می چگونه، توجه به نکاتی که گذشت با

  عهدین ندارد؟

۱۳۰     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

  .)14 ص ،1393 ،ي(نقو نشده است لیانج رییو تغ فیبه تحر يا اشاره چیه اتیدر روا .ب
شـده   فیو تحر رییدچار تغ رزمانیاز د لیکه انج افتیدر توان یم ییروا يها کتابکوتاه به  ینگاه با

ی      قاَلَ الرِّضاَ«با دانشمندان اهل مذاهب آمده است:  است. در مناظره امام رضا اثلیقُ أَ لـَا تخُبْرِنُـ ا جـ یـ
ا افتْقَـَدناَ        عندْ منْ وجدتمُ موهعنِ الإْنِجْیِلِ الأْوَلِ حینَ افتْقَدَتُ ذاَ الإْنِجْیِـلَ قـَالَ لـَه مـ وه و منْ وضعَ لکَـُم هـ

ى   ا و متَّـ ا أقَـَلَّ    فقَـَالَ لـَه الرِّضـَا   ـ    الإْنِجْیِلَ إلَِّا یوماً واحداً حتَّى وجدناَ غضَاًّ طرَیِاً فأَخَرْجَه إلِیَناَ یوحنَّـ مـ
ذاَ        و علمَائه فإَنِْ کاَنَ کمَا تزَعْم فلَم اختْلَفَتْمُ فی الإْنِجْیِلِ بسِرِّ الإْنِجْیِلِ فتَکَمعرِ ی هـ ا وقـَع الاختْلـَاف فـ إنَِّمـ

موْالی ُیکمدَی أیي فالإْنِجْیِلِ الَّذ   كیـدفنِّی مَلک و یهفوُا فَتخَتْل َلِ لمَالأْو دهْلىَ العکاَنَ ع َفلَو     لـَماع ک علـْم ذلَـ
ى ا   لَ عیسـ ریْم  أنََّه لمَا افتْقُد الإْنِجْیِلُ الأْوَلُ اجتمَعت النَّصارى إلِىَ علمَائهمِ فقَاَلوُا لهَم قتُـ نُ مـ و افتْقَـَدناَ   بـ

ه       فقَاَلَ لهَم ألَوُقَ دکمُالإْنِجْیِلَ و أنَتْمُ العْلمَاء فمَا عنْ نُ نخُرْجِـ دورنِاَ و نحَـ ی صـ ا و مرقـابوس إنَِّ الإْنِجْیِـلَ فـ
َلیع نتَلْوُهفإَنَِّا س سلاَ تخُلْوُا الکْنَاَئ و هَلیزنَوُا عَفلَاَ تح دَی کلُِّ أحفرْاً ففرْاً سس ُکمَفرْاً     إلِی د سـ ی کـُلِّ أحَـ کمُ فـ

ا          کلَُّه فقَعَد ألَوُقاَ و مرقابوس حتَّى نجَمعه لکَمُ راًسفْ د مـ ذاَ الإْنِجْیِـلَ بعـ م هـ ى و وضـَعوا لهَـ و یوحنَّا و متَّـ
ذاَ    أَ علمت ذلَک قاَلَ ا نَافتْقَدَتمُ الإْنِجْیِلَ الأْوَلَ و إنَِّما کاَنَ هؤلُاَء الأْرَبعۀُ تلَاَمیذَ التَّلاَمیذ الأْوَلی ا هـ اثلیقُ أمَـ لجْـ

  .)425 ص ،ق1398(صدوق،  »فلَمَ أعَلمَه و قدَ علمتهُ الآْنَ و قدَ بانَ لی منْ فضَلِْ علمْک باِلإْنِجْیِلِ ...
اهـل کتـاب    گرانـه  فی ـتحر تـار فر يای ـنقل شده که گو ریبه مضمون ز یسخن زین حضرت امیر از

دت     «ت: اس شیخو ینینسبت به متون د ود و لـَا جحـ یا کمُیلُ إنَِّ النَّصارى لمَ تعُطِّلِ اللَّه تعَالىَ و لـَا الیْهـ
ز منَّهَلک ى ویسلاَ ع ى ووسواملـُوا        ادْقبی لـَم وا و دوا فلَعُنـُوا و مقتـُوا و لـَم یتوُبـ  »و نقَصَوا و حرَّفوُا و ألَحْـ

  .)29 ، ص1 ق، ج1383 (طبرى آملى،
 (نقـوي، تحریف لفظی معنـا نـدارد  آنها  اي است شبیه روایات اسلامی که در تورات مجموعه .ج
  .)13، ص1393

وجه شـباهت  . روایات اسلامی با عهدین بیان کندکوشیده است نوعی مشابهت میان محترم  نویسنده
توان آن را در کتاب خاصـی   نمیت. اسهاي متعدد تدوین شده  در این است که روایات اسلامی در کتاب

شـود و چـون    هاي عهـد قـدیم یـا جدیـد خلاصـه نمـی       تورات و انجیل نیز در میان کتاب. منحصر کرد
او تعبیـر  . )13و  12ص (همـان، معناسـت  تحریف تورات و انجیل نیز بـی ، را تحریف کرد ایاترو توان نمی

»ف بُکتْوتغَُ یم َلم اةِ... ورالتَّوای »رْی » َلمتغََیپـس از نقـل بعضـی     ،را که در برخی از احادیـث اسـلامی   »رْی
 نهـا اي شبیه روایـات اسـلامی اسـت کـه در آ     داند که تورات مجموعه می مطالب تورات آمده، نشانه این

هـم کتـاب مقـدس و هـم روایـات       )13 ص (همان،ولی تغییر و جعل معنا دارد! ،تحریف لفظی معنا ندارد



   ۱۳۱ »تشابه اديان توحيدي؛ تحريف كتاب مقدس و تحريف قرآن« نقد مقاله:

آنهـا   تحریـف لفظـی در  ، صراري بر حفظ لفظ آنها نبوده اسـت... بنـابراین  اند و ا ه معنا شدهاسلامی نقل ب
  .)16 (همان، صمعناست بی

  :استمناقشه قابل گوناگون سخن از جهات  این
  معنوي.یا تحریف لفظی و ، اعم از استتحریف  ،. تغییر به هر معنا1
عار بـه ایـن نکتـه اسـت کـه ایـن کتـاب        اش ـ ،در باب برخی از مطالب تـورات » لم یتغیر«. وصف 2

  اما این قسمت از آن تغییري نیافته است.است، دستخوش تغییر و تحریف شده 
بلکه به تـدریج از سـوي پیـامبر     ه است، ابتدا در کتاب خاصی ارائه نشد . اگرچه روایات اسلامی در3

هـاي   ویژه کتاب به ،هاي روایی اما با پدید آمدن کتاب، ان و توسط برخی راویان نگاشته شدو معصومان بی
 هستیم و صـدور حـدیث متوقـف شـده     در دوران غیبت معصومامروزه ما جامع، و با عنایت به اینکه 

از زمانی که تدوین حـدیث آغـاز   ، از سوي دیگر. روایات ما مشخص و ثابت است حجم، تعداد و است
تغییـر و تحریـف   ، رش حدیث پرداختنـد ابه نقل و نگ، هاي مختلف از استادان خود با راهشد و شاگردان 

اگر راویان مجاز به نقل به معنا بوده و عنایتی به حفظ قالب سخن گوینـده  . حدیث نیز ممکن بوده است
 ؛در این فرض هم تحریـف، معنـا دارد   ،ثانیاً. معنا در همه روایات رخ نداده استنقل به  ،اولاً، نبوده است

حدیثی جعلی و موضـوع  و  کند شود و گاه به عمد چنین می خطا می زیرا گاه راوي در تبدیل الفاظ دچار
تحریـف شـدن   ، ه. نتیجـه آنک ـ کنـد  میاي تغییر  عبارتی یا جمله ،هاي مکرر آید و یا در استنساخ پدید می
بلکه عوامل فراوانـی داشـته و اکنـون در جوامـع روایـی بـا تحریـف و        ، تنها غیرممکن نیست نه، روایات

هـایی بـراي شـناخت ایـن      راه، الحـدیث  پژوه در حـوزه فقـه   ن حدیثدانشمندا. یمرو هست هتصحیف روب
  اند. ها ارائه کرده تحریف و تصحیف

هـاي   در کتـاب ، به همین دلیـل . وقوع آن در خارج است، بهترین دلیل بر امکان چیزي، بر اینها افزون
ریـف و تصـحیف   در خصـوص تح  یهـای  تحریف حدیث مطرح شده و کتـاب ، الحدیث در فقهدرایه و 

، 14، ج 1385، چیپـاکت : كر.، هاي این حوزه ترین کتاب براي آگاهی از عناوین برخی از مهم( حدیث نوشته شده است
  .)620ـ611ص 

بلکـه قـرآن را بایـد بـا معجـزات انبیـاي        ،هاي آسمانی پیشین نادرست است مقایسه قرآن با کتاب . د
  .)22 ، ص1393 ،ي(نقو ناپذیري مقایسه کرد پیشین در شکست

ه وقـایع  بر تشابه تام دلالت دارد و هم ،ن است که روایات تشابه اممای محدث نوريشبهه ، اولاً
هـاي   تحریف لفظـی کتـاب  ، هاي پیشین یکی از حوادث امت. گیرد بر میو حوادث امم پیشین را در

۱۳۲     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

اگـر صـدور   ، پس. قرآن نیز در امت اسلامی دچار تحریف خواهد شد، بنابراین. آسمانی بوده است
هرچنـد در  ، اید به تحریف کتاب در امـت اسـلامی  ب، اید که پذیرفته، تام را بپذیرید تشابهروایات و 

  ملتزم شوید. آینده
ماننـد تحریـف بـه    . وجوه تحریف منتفی خواهد شـد با مفروض بودن اعجاز قرآن، فقط برخی  ،ثانیاً

 ص ،1 ، ج1389 (مصـباح ، زآمیز قـرآن  زننـده نظـم اعجـا    زیاد شدن یک یا نصف سوره و یا تحریف بـرهم 
 .نخواهد شـد  تفیبا اثبات اعجاز قرآن من ،استمحدث نوري اما تحریف به کاستی که مدعاي . )311و310

بـه ایـن    محـدث نـوري  در پاسخ شبهه اسـتناد  ، ه قرآن با معجزات پیامبران پیشینپیشنهاد مقایس، بنابراین
ایسه چه حاصلی دارد و چه تأثیري در بحث تحریف لفظـی  این مقاز سوي دیگر، احادیث کارایی ندارد. 

ف لفظـی کشـیده   بـه بحـث تحری ـ   کـه چیزي مانع از آن نیست پذیرفتید، مشابهت تام را اگر قرآن دارد؟ 
چگونه فردي آمد و بـا تشـویق دیگـران او را پـی کـرد و      . حاصل معجزه او نبود، نشود. مگر شتر صالح

اقی نمانـده اسـت.   پیشین زمانمند بوده و پس از وقوع، اثري از آن بکه معجزات انبیاي اینکشت؟ مگر نه 
معجزه بوده و اکنون چیزي بـه نـام معجـزه قـرآن      مقرآن نیز در همان مقطع صدر اسلا: توان گفت آیا می

ث نـوري  محـد در برخی مـوارد نتیجـه بحـث    ، اگر بنا به مقایسه معجزه هم باشدبنابراین، وجود ندارد؟! 
  ت!دور از ذهن نیس

در ، با باقی بودن بخشی از قـرآن ، را با معجزات پیشین مقایسه کنیم اگر بخواهیم قرآناز سوي دیگر، 
ورةٍ      «توضـیح آنکـه بـر اسـاس آیـه      . هم سازگار اسـت ، حد یک سوره أمَ یقوُلـُونَ افتْـَراه قـُلْ فـَأتْوُا بسِـ

یعنـی   ؛شـده اسـت  ، لغـوي آن  ايبه معن ـ ،درخواست همانندآوري به اندازه یک سوره، )38: یونس(...»مثلْه
مت تام و مسـتقل  جا شده و تغییر یابد و فقط یک قس هیا جاب، هاي قرآن از بین برود گر همه بخشحتی ا

در فـرض  ، هماننـدآوري نخواهـد بـود. بنـابراین    باز همان قسمت معجزه بوده و قابـل  ، از آن باقی بماند
  .پابرجاستهمچنان تحریف ادعاي شود و  نمیمقایسه کردن با معجزات پیشین نیز مشکلی حل 

 فی ـهر دو کتـاب تحر  نکهیگفت در مورد ا دیبا، کرد سهیمقا دیاگر گفته شود کتاب را با کتاب با .  ه
درست است تشابه تام اسـت. ... امـا    نهیزم نیدر ا اتیپس سخن روا؛ وجود ندارد یاند شک شده يمعنو

 یـی روا بکت ـ هیشـب  نیعهـد  رای ـز؛ ستندین سهیقابل مقا نیهدگفت قرآن با ع دیبا یلفظ فیدر مورد تحر
  .)22 ، ص1393 ،ي(نقوهستند

، کـه گذشـت   زیـرا چنـان   ؛اعـم از لفظـی و معنـوي خواهـد بـود     ، وقتی سخن از تحریف باشد، اولاً
 ،احادیـث شـیعه و سـنی    در، اهـل کتـاب وجـود دارد. افـزون بـر ایـن       ةبارکم تحریف به زیاده در دست



   ۱۳۳ »تشابه اديان توحيدي؛ تحريف كتاب مقدس و تحريف قرآن« نقد مقاله:

نویسنده محتـرم،  بر اساس مدعاي  .زیاده و نقیصه به اهل کتاب نسبت داده شده است تحریف عهدین به
. )12 (همـان، ص دخل و تصرف صورت گرفته اسـت آنها  تورات و انجیل به مرور زمان شکل گرفته و در

د بسـا گفتـه شـو    به تالی فاسدي بدتر از تحریف مبتلا خواهید شد. چـه ، اگر تشابه تام را بپذیرید، بنابراین
کتـاب   لکه قرآن کریم نیز به مرور زمان در طول دوران رسالت شکل گرفته و رفتارهاي مشابه رفتـار اه ـ 

چیزي شبیه تـورات و انجیـل موجـود در دسـت     ، چه اکنون در دست استنسبت بدان رخ داده است! آن
  اهل کتاب است!

انـدازي بـه    یعنـی دسـت  ؛ گردد نان با امت پیشین مقایسه میکه خواهیم گفت، رفتار مسلما چنان ،ثانیاً
در صورت پذیرش این روایـات و اثبـات تشـابه    . کتاب و تصرف در آن کاري بود که امت پیشین کردند

  و تصرف در کتاب نیز در امت اسلامی رخ خواهد داد.   يانداز تام، مشابه آن دست
  .)21 ، ص1393 ،ي(نقوستندیقابل قبول ن کنند یخدشه وارد م اتیرواکه به سند  ییها دگاهید .و

فـاوت عبـارات و مضـامین ایـن     سند معتبـر دارد. بـا توجـه بـه ت    با دو حدیث ، تنها گذشت که چنان
قـرآن   تی ـماننـد موجود  یاثبات مطالب اصول يرو هستیم که برا هبا تعدادي احادیث واحد روب، احادیث

  .  گردد یم یندارد و در عرضه بر قرآن دلالت آن بر تشابه تام نف ییکارا
تفـاوت   اتی ـو جزئ قیهرچنـد در مصـاد   شود یم دهیاست که تشابه تام فهم يا وهیبه ش اتیلسان روا . ز

  .(همان)وجود دارد
زمـان، بـا   اسـرائیل در آن   که مصداق کار بنیروشن است این سخن روشن نیست.  گوینده از مقصود

ولـی اگـر تشـابه تـام      ،دکنن ـ یعنی مسلمانان کتاب اهل کتاب را تحریف نمـی ؛ مسلمانان تفاوت دارد کار
 .به معناي آن است که اینان نیز کتاب خـود (قـرآن) را تحریـف کـرده و یـا خواهنـد کـرد        ،مقصود باشد

ه که در متن این روایـات آمـده   گون مصادیق نیز مشابه هم هستند. همان ،زمانی که تشابه تام باشد، ابراینبن
  ».ه حذوْالنَّعلِ باِلنَّعلِ والقْذَُّةِ باِلقْذَُّةِولوَ دخلَوُا جحرَ ضبَ لدَخلَتْمُو: «است

  .)1393، ي(نقو اند اعتنا کرده اتیرجعت به این روا رینظ گرید يها در بحث ینیو عالمان د ائمه . ح
از  ای ـ، رفتیبه دلیـل خاصـی نپـذ   ، ها ابعاد پذیرفت و از برخی جنبه توان حدیثی را از برخی می ،اولاً

مانعی نیست که در بحث رجعت یکی از ادله خود را حدیث تشـابه امـم   ، کرد. بنابراین دی اطلاق آن رفع
 يو بـر معنـا   میریاما اطلاق بخش دیگري از همین حـدیث را بـه دلیـل مخالفـت بـا قـرآن نپـذ       . بدانیم

و  رفتـه یکتـاب را پذ  يمعنـو  فی ـهـا در تحر  تشابه رفتار امـت  یعنی! میمحدودتر موافق با قرآن بسنده کن
  .میکتاب، مردود بدان یلفظ فیرا بر تشابه در تحر ثیاحاد نیدلالت ا

۱۳۴     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  

در یکـی از ایـن احادیـث، مصـداق      مـثلاً . ایات در باب رجعت نیز متفـاوت اسـت  بیان این رو، ثانیاً
بیـان  ، رجعت را، بازگشت خانواده ایوب و زندگی با او پـس از جـدایی و ابتلائـاتی کـه بـر او گذشـت      

در . )347 ص ،1389 (مصـباح، مربوط به بازگشت از عـالم بـرزخ اسـت    عت امامانکه رج درحالی. کند می
پـس از   ری ـعزمحدود خواهد شـد هماننـد رجعـت     یبه صورت خاص زیصورت تشابه در رجعت ن نیا

  کرده است. حیبدان تصر »بقره«سوره  259 هیدر آ زیصد ساله که قرآن ن یمرگ
  .)1393 ،ي(نقوشوند یم دییدر عرضه به قرآن تأ انیتشابه اد اتیروا .ط
این احادیث بر همگونی روش و سـیره   که درایناول : بین دو مطلب زیر خلط شده است، رهبا این در

ننََ    «مسلمانان با اهل کتاب تأکید شده است. این مطلب برآمده از ظاهر عبارت  دیکمُ سـ لیبینَ لکَـُم و یهـ
ُکملَنْ قبینَ مروش و ، مقصـود از آن اسـت  افـزوده شـده    »الـذین «به ، نت در این حدیثس. است...» الَّذ

یعنی سلوك و نوع رفتارهاي آنان در زندگی و مواجهه با دین الهی. بـر ایـن   ؛ یشین استپ هاي امتة سیر
هاي دینی خواهـد   و آموزه ا را در زندگی و تعامل با پیامبراساس، امت اسلامی نیز مشابه همان رفتاره

  خواهند رسید.، ها در اثر رفتارشان داشتند ن امتکه آپیامدي به همان ، نهایتدر . داشت
یعنـی   ؛هاي الهی در برخورد با رفتارهاي مشابه از امم مختلف است باره یکسانی سنتدرمطلب دوم، 

سـنت خـدا   ، نابه و استغفار به درگاه خـدا آمـد  کس با توبه و اعیا ب ،اگر کسی با انبیاي الهی مخالفت کرد
علـم و  ، و ضـعف  رتقـد ، فقـر و غنـا  ، موقعیت جغرافیـایی  ،به نژادرو،  ازاین .باره او اجرا خواهد شدرد

دلالتـی بـر   ، روشنی آمـده اسـت   یات قرآن کریم بهشود. این مطلب که در آ هایی او نظر نمی ویژگیسایر 
  کند.   مطلب قبلی نداشته و آن را نفی یا اثبات نمی

بسـا در یـک    چـه ؛ بر قرآن عرضه کرد، شده در آن بیانگوناگون وعات را باید با توجه به موض حدیث
  شود. از مقدار مخالف رفع ید می، در این صورت. ضوع دیگر مخالف قرآن باشدموافق و در مو، موضوع

هاي التزامی احادیث تشابه امم را بر قرآن عرضه کرد. یکـی   باید موضوعات مصرح و یا مدلول اکنون
و  یلفظ ـ فی ـکـه بـه دو شـکل تحر    ائیل تحریف کتاب آسمانی بوده استاسر بنی از رفتارهاي نادرست

در بعـد تحریـف    نیش ـیپ يهـا  با امـت  یدر تشابه امت اسلام ثیاحاد نیدلالت ا. رخ داده است يمعنو
اما در باب تحریف لفظی بـا قـرآن مخـالف اسـت؛ زیـرا      ، معنوي و تفسیر به رأي مخالفتی با قرآن ندارد

بـه روشـنی بـر مصـون بـودن قـرآن از         ،)9: حجر(»إنَِّا نحَنُ نزََّلنْاَ الذِّکرَْ و إنَِّا لهَ لحَافظوُنَ«ز برخی از آیات ا
در ، بر تحریف لفظی قرآن دلالت کنـد  کهقرآنی ل غیرهر دلی، کند. بر این اساس لفظی دلالت می تحریف

در دلالـت بـر تحریـف     تـوان  مم را میاحادیث تشابه ا، بدین ترتیب. شود عرضه بر قرآن کنار گذاشته می



   ۱۳۵ »تشابه اديان توحيدي؛ تحريف كتاب مقدس و تحريف قرآن« نقد مقاله:

تشـابه کـارکرد مسـلمانان بـا     ، به عبارت دیگـر . کرد در دلالت بر تحریف لفظی رد لیو، معنوي پذیرفت
اعتنایی به کتـاب   ف معنوي و پشت سر انداختن و بییاسرائیل را در باب کتاب آسمانی، فقط در تحر بنی

  خلاصه کرد. یآسمان
تشـابه سـنن   ، ث را مورد تأیید آیات قرآن بدانـد این احادیمحترم شده تا نویسنده موجب  آنچه

کـه در آیـاتی از قـرآن مطـرح شـده       استیصال، امهـال،...   مانند سنت امداد،. هاست باره امتهی درال
؛ ها مشروط و مقید اسـت  که این سنت اما نباید فراموش کرد، ت. ما با این سخن مخالفتی نداریماس

همـان  ، مانند کارهاي گذشتگان انجام دهنـد اگر مردم مسلمان کارهایی ه ،یعنی بر اساس این آیات
مشـابه همـه    يورآیات سنن بر وقوع ام اولاً، بنابراین. آنان جاري خواهد شد ةبارهاي الهی در سنت

به دلیل آیـات دیگـري کـه در قـرآن آمـده       ،هاي پیشین دلالت ندارد. ثانیاً حوادث و رفتارهاي امت
تشـابه  و  تردیدي ندارد، ساحت قرآن از دستبرد جاعلان و محرفان منزه است اهو کسی در آناست 
  وجه شامل این حوزه نخواهد بود. چهی ها به امت

  گيري نتيجه
. ستیها قابل اثبات ن شده به شبهه تشابه امت ارائه يها در نقد پاسخمحترم  سندهیاز مفروضات نو کی چیه

 لیاما به دل ،اند ها نظر داده تشابه امور امت گرنایب ثیظافر بودن احادمت ایاز محدثان به متواتر  یاگرچه برخ
 يتواتر معنوآنها  تا بتوان از مجموع ندندار زین یکسانیو مفاد  ستندین یمتفاوت متواتر لفظ يها ریوجود تعب

اسـت.   حیسـند صـح   يدارا ثیموضوع فقط دو حد نیمربوط به ا یعیش ثیاحاد انیدست آورد. در م هب
بلکـه بـا   ، سـت یقرآن ن دییتنها مورد تأ نه نیشیپ يها با امت یبر تشابه تام امت اسلام ثیاحاد نیلت ادلا

 نی ـتشـابه دلالـت دارد و در ا   یفقـط بـر نـوع    نیبنابرا. قرآن معارض است يریناپذ فیتحر انگریب اتیآ
 يای ـمعجـزات انب قرآن به عنوان معجزه بـا   سهیقرآن نخواهد داشت. مقا یلفظ فیبر تحر یصورت دلالت

 یمعجزه بودن قـرآن بـا بـاق    رایز؛ ستیتشابه امم ن ثیدر استناد به احاد يمحدث نورپاسخ شبهه  نیشیپ
  سازگار خواهد بود. زین صهیقرآن به نق فیبا تحر نیرابناب، محقق است زیسوره ن کیبودن 

۱۳۶     ،۱۳۹۳اول، زمستان  شماره، ششم سال  
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  1436صفر  3: القبولـ  1436شعبان  1: الوصول

  
  خصلمال

قبرصی الجنسیۀ، ورغم أنهّ لم یکـن مـن الحـواریین الاثنـی     الوعظ) وهو  بـ (ابن ویلقبّ) یوسف( اسمه برنابا
عشر لکن نظراً لمکانته المرموقۀ فی ترویج الدیانۀ المسیحیۀ الأولى بین غیر الیهود، فقد اعتبر فی عداد الرُّسـل  

مرةًّ. وحسب السنۀّ المسیحیۀ، فبالرغم مـن أنّـه    33حاله حال القدیس بولص وقد ذکر اسمه فی العهد الجدید 
لـم تکـن هنـاك نسـخۀ منـه بـین        - على أقـلّ تقـدیر    - دون إنجیلاً ولکن حتىّ القرن الثالث عشر المیلادي 

  المسیحیین ولا المسلمین.  
فی القرون المتأخرّة انتشر إنجیل نسُب إلى برنابا حیث وافق القرآن الکریم من حیث نقضه للتثلیـث وإنکـاره   

. یعتقد برنابا فی هذا الکتاب بأنهّ مکتوب على باب الجنۀّ  اتموتبشیره بظهور النبی الخ صلب النبی عیسى
  شهادتی أن لا إله إلا االله وأنّ محمداً رسول االله، لذا رحب بعض المسلمین بهذا الإنجیل.  

یتطرقّ الباحثون فی هذه المقالۀ إلى التعریف بـ (برنابا) وبیان الخلفیۀ التأریخیۀ للإنجیل المنسـوب لـه بشـکل    
ی، ویذکرون مواطن التعارض بین ما ورد فیه وما هو موجود فی القرآن الکریم وبمـا فـی ذلـک اعتبـاره     إجمال

وغیـرهم   البشر بأنهّم أبناء الله تعالى وأنّ الذنوب جزء من ذواتهم وأنّ الأنبیاء من أمثال إبراهیم وهارون وأیـو 
. ومن ناحیۀ الرؤیۀ الشمولیۀ لهذا الإنجیل، ىقد کانوا مذنبین ولدیهم محبۀ مشوبۀ بالشرك باستثناء النبی عیس

نبیاً وأنّ جهنم لیست واحدة بل عشرة وکل واحدة مکونۀ من سبع طبقات وأشار إلـى   144فقد أکدّ على بعثۀ 
وجود عشر سماوات وأنّ الملائکۀ یمکن أن یعصون االله تعالى ویتمردّون على أوامره وأنّ مـن یتـولىّ مهمـۀ    

  الشیاطین ولیس الملائکۀ.  التعذیب فی جهنمّ هم

  .ناجیل المزیفۀ، عیسى المسیحالکتاب المقدس، برنابا الرسول، المسیحیۀ، القرآن الکریم، الأ کلمات مفتاحیۀ:

۱۳۸     ش۱۳۹۳د الاول، شتا، ، العدالسادس السنۀ  

  
  
  
  

  الخطیئۀ الأولى حسب آراء ایرنایوسبیان 
  

 جامعۀ زنجان –/ أستاذة مساعدة فی فرع الفلسفۀ  مریم خوشدل روحانی    mk_rohani@yahoo.com  

  جامعۀ زنجان –/ حائزة على شهادة ماجستیر فی الفلسفۀ والکلام الإسلامی  رقیۀ بیکدلی

  atrak.h@znu.ac.ir    جامعۀ زنجان –/ أستاذ فی فرع الفلسفۀ  حسین أترك
  1436جمادي الثانی  17: القبولـ  1435ذي الحجه  28: الوصول

  
  خصلمال

ذین طرحوا تفسیراً خاصاً للخطیئۀ الأولى، فهو یعتقد بأنّ خلقۀ الأب الروحانی ایرنا یوس هو أحد القساوسۀ ال
الإنسان ذات مرحلتین وأنهّ فی بادئ الخلقۀ یمتلک طبیعۀ ضعیفۀ بحیث یکـون فـی بـاکورة نمـوه وتکاملـه.      

لم یکن قد بلغ درجۀ الکمال فـی الجنّـۀ، لـذلک فـإنّ الشـیطان مـن        ورغم وجود تعالیم کلمۀ االله، فإنّ آدم
علمه بهذه الطبیعۀ الضعیفۀ قد تسبب فی معصیۀ آدم وحواء لأمـر ربهمـا فأصـبح الأکـل مـن الشـجرة        منطلق

المنهی عنها سبباً فی مجیئهما إلى هذا العالم وطیهما مراحل التکامل والتشبه بالصفات الإلهیۀ التی یرضـاها االله  
  لهیۀ یمثلّ المرحلۀ الثانیۀ من الخلقۀ. تعالى للإنسان. وعلى هذا الأساس یرى أنّ التشبه بالصفات الإ

 إنّ الموت فی هذه الدنیا یعتبر خاتمۀً لارتکاب الخطیئات والمعاصی، وبالطبع فإنّ الخطیئۀ التی ارتکبهـا آدم 
لا تعد أسوأ الخطایا لأنهّ وزوجته ندما على ذلک وتابا فشملتهما رحمۀ البـارئ عـزّ وجـلّ. یعتقـد الأب ایرنـا      

. إنّـه یـرى المسـیح    یعتبر سبباً لخلقۀ الکون ولیس رداً علـى خطیئـۀ آدم   المسیح عیسى یوس بأنّ وجود
هو من مهد الطریق له، ویعقتد بأنّ اتحّاد المسیح مع االله تعالى سبب فی عـودة   محوراً لعالم الوجود وأنّ آدم

  لمودة التی زالت إثر خطیئۀ آدم.ا

  ، ایرنا یوس.، المسیحالخطیئۀ، الخطیئۀ الأولى کلمات مفتاحیۀ:



   ۱۳۹ملخص ال

  
  
  
  

  البندیکت القدیس، هل هو عارف أم راهب؟
  

  rfaraz49@yahoo.com    جامعۀ طهران –/ أستاذ مساعد فی فرع المعارف  السید محمد رضا موسوي فراز
  1436جمادي الثانی  20: القبولـ  1436محرم  24: الوصول

  
  خصلمال

وء بشکل دقیق على رهبانیۀ البنـدیکت وبیـان ارتباطـه بالعرفـان     الهدف من تدوین هذه المقالۀ هو تسلیط الض
المسیحی، وبغیۀ الاطلاع على هذا الجانب من المسیحیۀ الکاثولیکیۀ بشکل أعمق قام الباحـث بتـدوین مقالتـه    

تحلیلی، ومحور البحث هو أب الرهبانیۀ المسیحیۀ الغربیـۀ البنـدیکت مـن أهـالی      –وفق منهج بحث تفصیلی 
م) وذلک بالاعتماد على کتاب القواعـد المنسـوب إلیـه. بعـد أن قـام الباحـث بتعریـف        547 – 480نورسیا (

البندیکت تطرقّ إلى دراسۀ وتحلیل کونه عارفاً، لذلک وضحّ معنى العرفان وذکر مبادئه الأساسیۀ، وبعـد ذلـک   
ى والنزعـۀ إلـى الوحـدة فـی     قام بدراسۀ وتحلیل العنصرین الأساسیین له، أي أثبت الشهود العرفانی باالله تعـال 

الراهب الصادق ینطبق علیه تعریف (العـارف) علـى    تعالیم البندیکت. وفی خاتمۀ البحث استنتج أنّ البندیکت
  ء أتباع البندیکت وشراّح قواعده.أساس العلاقۀ بین العرفان والرهبانیۀ وآرا

  اعد البندیکت.لبندیکت القدیس، قوالعرفان المسیحی، الرهبانیۀ، ا کلمات مفتاحیۀ:

۱۴۰     ش۱۳۹۳د الاول، شتا، ، العدالسادس السنۀ  

  
  
  
  

  نسبۀ التعبیریۀ إلى المذهب البروتستانتینظرة فی 
  

 جامعۀ الأدیان والمذاهب –/ طالب دکتوراه فی فرع حکمۀ الفنّ الدینی  جواد أمین خندقی    a.khandaqi@gmail.com  

  / أستاذ مساعد فی جامعۀ الأدیان والحذاهب حسین نوابالسیدمحمد
  1436جمادي الثانی  16: القبول ـ 1436محرم  17: الوصول

  
  خصلمال

الدراسات التی تجرى حول مسألۀ النسبۀ بین الدین والفنّ، تعد من المسائل المشترکۀ علـى الصـعید الثقـافی،    
ومن بین مختلف النهضات الدینیۀ فإنّ البروتستانتیۀ قد اکتسبت أهمیۀً بالغۀً فی هذا الصدد نظراً لارتباطها بتیـار  

دینی، ففی هذا المهد الثقافی یمکن اعتبار التعبیریۀ بکونها واحدةً من أهـم مراحـل تکامـل أنمـاط     الإصلاح ال
  الفنّ.  

یهدف الباحثان فی هذه المقالۀ إلى دراسۀ أوجۀ الارتباط والاشتراك بین هذین التیـارین علـى أسـاس مـنهج     
مع فلم (مختبـر الـدکتور کالیغـاري)    بحث علمی مکتبی، ومن ثم قارنا الأصول النظریۀ فی إطار بحث مستقل 

. أما نتائج هذه الدراسۀ فقد أثبتت أنّ التعبیریۀ والبروتستانتیۀ تشترکان مع بعضهما فی وجـه واحـد عـام    1920
وثلاثۀ أوجه خاصۀ، وعلى هذا الأساس یمکن طرح قراءات دینیۀ مـن هـذه الآثـار الفنیّـۀ. إنّ وجـود التـأثیر       

فۀ والفنّ حسب الفهم الوجودي للدین هو الوجه العـام لهـذا الارتبـاط، کمـا أنّ وجـود      والتأثرّ بین الدین والثقا
تأریخی یعد عنصراً بیانیاً ومضموناً مثیراً للجدل فی التعبیریۀ حیـث هنـاك مـا یشـابهها فـی       –اشتراك ثقافی 

  اط.  التعالیم المقدسۀ للبروتستانتیۀ، وهذا الأمر یدلّ على الأوجه الخاصۀ لهذا الارتب

  التعبیریۀ، البروتستانتیۀ، النمط الفنیّ، العنصر البیانی، مختبر الدکتور کالیغاري   کلمات مفتاحیۀ:



   ۱۴۱ملخص ال

  
  
  
  

  دراسۀٌ حول تأثرّ الیهودیۀ بالدیانۀ الزرادشتیۀ
  

 د حاجتی شورکید محمسۀ الإمام الخمینی –طالب ماجستیر فی فرع دراسۀ الدین /  السیمؤس للتعلیم والبحوث  hajaty65@chmail.ir  
  taheri-akerdi@iki.ac.ir    للتعلیم والبحوث مؤسسۀ الإمام الخمینی - أستاذ مساعد فی فرع الأدیان /  محمد حسین طاهري آکردي

  1436رجب  2: القبولـ  1436صفر  12: الوصول

  
  خصلمال

ن البـاحثین المختصـین بدراسـۀ    إنّ قضیۀ تأثر الأدیان ببعضها البعض قد کانت دائماً موضوعاً مختلفـاً فیـه بـی   
الأدیان، وأحد مصادیق ذلک هی قضیۀ تأثرّ الیهودیۀ بالمعتقدات الزرادشتیۀ إبان الأسر البابلی، فمعظـم العلمـاء   
یرون أنهّا قد تأثرّت بالفعل، فی حین أنّ بعض الباحثین یرفضون هذه النظریۀ وبعضهم اعتقدوا بعـدم صـحتها   

لأولى من العلماء، فیؤکدّون على اقتباس الیهودیۀ بعض المعتقدات مـن الزرادشـتیۀ،   بشکل قطعی. أما الطائفۀ ا
  کإحیاء الموتى وظهور المنجی الموعود وصفات الملائکۀ والحساب فی یوم القیامۀ. 

 بعد أن قام الباحثان بدراسۀ وتحلیل الآراء المذکورة فی هذا المجال، رأى أنّ هذا النمط من التـأثرّ کـان طبیعیـاً   
ونظراً لکون الدیانتین تؤمنان باالله تعالى وکذلک نظراً لوجود أنبیاء بنـی إسـرائیل، فـلا یمکـن اعتبـار المـوارد       

  المذکورة نابعۀ من تأثرّ الیهودیۀ بالزرادشتیۀ.  

د الیهودیۀ، الزرادشتیۀ، جلاء الیهود من بابـل، تـأثیر الأدیـان وتأثرّهـا ببعضـها، القیامـۀ، الاعتقـا        کلمات مفتاحیۀ:
  بالمنجی 

۱۴۲     ش۱۳۹۳د الاول، شتا، ، العدالسادس السنۀ  

  
  

  فی العلم الوجودي للزرادشتیۀ؛ المرأة
  ؟محترمۀام غیرهل هی محترمۀ 

 جامعۀ الأدیان والمذاهب ـ / طالب دکتوراه فی دراسۀ الدین أبو القاسم جعفري   Agjafari@yahoo.com  

  جامعۀ الأدیان والمذاهبـ  فی دراسۀ الدین أستاذ مساعد/  مهدي علیمردي

  جامعۀ الأدیان والمذاهبـ  فی دراسۀ الدینزة على شهادة ماجستیر حائ/ فائزه بیدگلی 
  1436جمادي الثانی  20: القبولـ  1436صفر  27: الوصول

  
  خصلمال

حسب معتقدات الدیانۀ الزرادشتیۀ التی تنظر إلى الکون رؤیۀ ثنائیۀ، فـإنّ هـذا الکـون یعـد مسـرحاً لجـولان       
التی خلقها الرب (أهورا مزدا)، کمـا أنّ وجـود المـرأة لـه مکانـۀ       الشیطان (أهریمن) بین المخلوقات الصالحۀ

مرموقۀ فی هذه الدیانۀ لکونها مخلوقۀ علیمۀ (مزدا) ولها فطرة نقیۀ وهی أیضاً تتمتعّ بنفس حقوق الرجل مـن  
فهـی  حیث کونها مخیرة ومن جهۀ تحملها مسؤولیۀ أعمالها، ومن ناحیۀ أخرى فنظراً لامتلاکها صفات الأنوثۀ 

معرضّۀ للخطر ومحلاً لجولان الشیطان (أهریمن) لذلک علیها فی أیام حیضها أن تبتعـد عـن أسـرتها وتطبـق     
أحکاماً صعبۀً. هذه الرؤیۀ الخاصۀ للمرأة بصفتها کائناً معرضّاً للخطر فی مقابل الرجل الذي یعد أفضل مخلوق 

ناً طفیلیاً ویأتی بالمرتبۀ الثانیۀ بعد الرجل وتـرى أنّ  لأهورا مزدا، تتواصل لدرجۀ أنّ بعض النصوص تعتبرها کائ
  السبب فی خلقتها هو إنجاب الرجال فحسب. 

تحلیلـی اعتمـاداً علـى المصـادر الأساسـیۀ الأوفسـطیۀ        –تم تدوین هذه المقالۀ وفق مـنهج بحـث تفصـیلی    
دراسۀ الزرادشتیۀ وذلک بأسـلوب  والبهلویۀ، وکذلک بالرجوع إلى النتائج العلمیۀ للباحثین السابقین على صعید 

مکتبی. فی بادئ المقالۀ أشار الباحث إلى علم الوجودیۀ للدیانۀ الزرادشتیۀ بشکل إجمالی ومن ثم قام بدراسـۀ  
وتحلیل مختلف الآراء حول مکانتها فی عالم الخلقۀ الثنائی (الثنـوي) الزرادشـتی، وتوصـل إلـى أنّ نصـوص      

رأة من زاویتین، إحداهما سلبیۀ والأخرى إیجابیۀ، وقد سادت النظرة السلبیۀ فی وسنۀّ هذه الدیانۀ تنظر إلى الم
النصوص والمضامین الزرادشتیۀ الأولى، والنظرة الثانیۀ قد ظهرت فـی السـنۀّ والنصـوص البهلویـۀ خـلال مـرّ       

بتعـدت  الزمان وهذه النصوص تعد متأخرة عن نظیراتهـا ویرجـع تأریخهـا إلـى العهـد الساسـانی. وبعـد أن ا       
الزرادشتیۀ عن مؤسسها وإثر تغلغل انحرافات أساسیۀ فی مضامینها الدینیۀ، فـإنّ رؤیـۀ الروحـانیین الموبـدین     

  للمرأة نحت منحى متطرفاً فظهرت آراء سلبیۀ فی المذاهب الغنوسیۀ والمانویۀ.  

  ي.رزن، خویدوده، استندارمذ، سی شوالمرأة، جهی، ایوکزن، سترزن، خودس :کلمات مفتاحیۀ



   ۱۴۳ملخص ال

  
  
  
  

  دراسۀ نقدیۀ حول مقالۀ:
  تشابه الأدیان التوحیدیۀ وتحریف الکتاب المقدس وتحریف القرآن الکریم

  azizikia@qabas.net  للتعلیم والبحوث / أستاذ مساعد فی مؤسسۀ الإمام الخمینی کیا غلام علی عزیزي
  1436رجب  16: القبولـ  1436ربیع الاول  13: الوصول

  
  خصلمال

تشابه الأدیان التوحیدیۀ وتحریف الکتاب المقدس «قالۀ عبارةٌ عن نقد للمقالۀ التی دونت تحت عنوان: هذه الم
  ».معرفت أدیان«والتی نشرت فی العدد التاسع عشر من مجلۀّ  »وتحریف القرآن الکریم

ألفـاظ القـرآن   فی المقالۀ المشار إلیها، لم یکمل المؤلفّ الردود المطروحۀ حول الشبهۀ القائلـۀ بتحریـف   
الکریم بالاستناد إلى الأحادیث المرویۀ حول تشابه الأمم، حیث ذکر رداً جدیدا؛ً إلا أنّ الناقد هنـا یعتقـد بـأنّ    
المؤلفّ ذکر مواضیع غیر تامۀ لبیان مراده ولنقد سائر الردود. من هذا المنطلق، قام الناقد فی هـذه المقالـۀ أولاً   

لى بیان المواضیع غیر التامۀ التی ذکرها مؤلفّ المقالۀ المذکورة، وفی الختـام ذکـر   بذکر مقدمۀ ومن ثم تطرقّ إ
  بعض الملاحظات حول الموضوع. 

عـدم إمکانیـۀ   الأمم، تشابه السنن، شبهات التحریف، تحریـف العهـدین،    تشابه الأدیان، تشابه کلمات مفتاحیۀ:
  تحریف القرآن الکریم.
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A Critique of: The Similarity between Monotheistic Religions; 
Distortion of the Holy Book and the Quran 

Gholam Ali Azizikya / Assistant Professor of IKI azizikia@qabas.net 
Received: 2015/01/05 - Accepted: 2015/05/06 
 
Abstract 
The present paper is a criticism over the article "the similarity between 
monotheistic religions; distortion of the Bible and the Quran" which was 
published in "Ma'rifat-i Adyan" volume NO. 19. The author of the published 
article considered the given answers to the doubt "the verbal distortion of the 
Quran based on the Hadith about the similarities of nations" as incomplete. To 
this end, the author gives a new answer to this doubt, but for furthering more 
explanation and criticizing the other answers, the critic believes that, the writer 
made some points which are not complete. Therefore after giving an 
explanation, the critic mentions the author’s incomplete points respectively and 
at the end he offers the results of his comments. 
Key words: the similarity of religions, the similarity of nations, the similarity of 
Sunnah, the doubts about distortion, the distortion of the Bible, The Quran is 
preserved from any alteration. 
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Women in Zoroastrian Ontology; 
Hateful Or Admirable? 

 Abulghasem Ja’fari / PhD Student of Religion Studies, Religion University Agjafari@yahoo.com 
Mohammad Mahdi Alimardi / Assistant Professor of Religion Studies, Religion University  
Faezeh Bidgoli / A.M of Religion Studies, Religion University  
Received: 2014/12/01 - Accepted: 2015/04/11  
 
Abstract 
In Zoroastrianism, which considers this world as a place where good creatures 
of Ormazd are subject to the Devil’s attacks, women’s identity and existence 
enjoy special status. On one hand, Mazda has created woman with a pure and, 
like man she has free will and is responsible for what she does. On the other 
hand, because woman has some feminine characteristics, is physically 
vulnerable and is subject to the Devil’s attack; whenever has a the period she 
has to be apart from the other members of family and observe strict rules. This 
special view about woman, that is, considering her as a vulnerable creature and 
man as the best creature of Ormazd to the extent that some texts consider her as 
a parasite and inferior to man and procreation as the only reason of her creation. 
Using a descriptive-analysis method, and referring to ancient  Avesta and 
Pahlavi sources and to the Zoroastrian scientific works of pioneer researchers, 
this library-based study first presents an overview of the ontology of 
Zoroastrianism and then investigates the different views about the status of 
women in Zoroastrian dual creation. In conclusion, there are two views about 
women in the texts and tradition of Zoroastrianism: positive and negative The 
positive view is found in the texts and ancient literature of Zoroastrianism and 
the negative view is found in Pahlavi tradition and texts, that is, the recent texts 
related to the Sasanian period. The dissociation of Zoroastrianism from its 
founder and the influence of significant deviant thought on the religious 
literature of this religion made Zoroastrian priests develop about women and 
the negative view of Gnostics and manichaeanism should be taken in to 
consideration, too.  

Keywords: woman, Jehi, Ayokzan, Satarzan, Khodsarzan, Khovaydude, 
Spandarmaz, Sishoy. 
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An Analysis of the Influence of Zoroastrianism on Judaism 
 

 Sayyed Mohammad Hajati Shurki / MA Student of Religion, IKI  hajaty65@chmail.ir 
Mohammad Hussein Taheri Akerdy / Assistant Professor of Department of Religions, IKI. 
Received: 2014/12/06 - Accepted: 2015/04/22 taheri-akerdi@iki.ac.ir 
 
Abstract 
The influence of religions on each other has always been a matter of dispute 
between the researchers in the field of religious studies scholars. One of the 
topics in religion which has been the special concern of scholars is the influence 
of Zoroastrian beliefs on Judaism in the era of Babylonian Captivity. Most 
scholars believe that Judaism has been influenced by the teachings of 
Zoroastrianism. Others reject this view. Still others express their uncertainty 
about it. The first group of researchers believes that the Resurrection, the belief 
in the promised Savior, angelology and general final judgment are among the 
teachings which have been taken from Zoroastrianism.  
After investigating the existing views, this paper puts forward that this kind of 
influence is natural and due to the divine-based roots of each of the two 
religions and the existence of Israelites’ prophets, we cannot ascribe the stated 
instances to the influence of Zoroastrianism on Judaism. 

Keywords: Judaism, Zoroastrianism, The splendor of Babylon, The influence 
of Religions on Each Other, Resurrection, Belief in the Savior. 
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A Review of 
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Abstract 
One of the areas of interdisciplinary research on culture is the study of the 
relationship between religion and art. Among the religious movements, 
"Protestantism" has assumed especial importance due to its relation with the" 
religious reform movement". In this cultural context, "expressionism" 
represents one of the most important stages of the evolution of forms of art. 
Using a library-based method, this paper seeks to investigate the common 
aspects and relations between these two movements. The theoretical 
foundations were compared in the form of a case study with the movie “Dr. 
Calgary’s Work Room" (1920). The research results show that expressionism 
and Protestantism have common aspects in one general aspect and in three 
particular aspects. Thus, it is possible to give religious interpretations works of 
art. The interaction among religion, culture and art on the basis of an existential 
understanding of religion is the common aspect in this relationship. Moreover, 
the historical-cultural commonalities, an expressive element and a dark tension-
making content in Expressionism the similar of which is found in Protestant 
theology, indicate the remarkable aspects of this relationship.  
Keywords: Expressionism, Protestantism, Artistic style, Expressive Elements, 
Dr. Kalygary’s Work Room. 
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Abstract 
Using a descriptive-analytical method, this study helps us to gain a deep 
understanding of Benedict‘s monasticism and it makes explicit his relation with 
Christian mysticism in order to have a clear idea about this aspect of Catholic 
Christianity. The paper deals with character of the father of Christian 
monasticism in the West, i.e. Saint Benedict of Nurcia (480-547), by referring 
to his book of Rules. 
This paper first gives a clear account of Benedict and then investigates his 
mysticism. To this end, it includes, in addition to the definition and a review of 
the main components of mysticism and monasticism also the two main 
elements of mysticism in the teachings of Benedict, i.e. mystical vision of God 
and tendency towards unity, are examined and proved. Finally,  given the 
relationship between mysticism, monasticism and the views of Benedict’s 
followers and commentators of Benedict’s “rules", the author concludes that 
the definition of "mystic" applies to the monastic Benedict. 
Keywords: Christian mysticism, Monasticism, St. Benedict, Benedict's rules. 
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Abstract 
Irenaeus is a church father who introduced a special interpretation of original 
sin. He believes that creation passes through two stages and man, at the 
beginning of creation had a weak nature and was at the initial stages of growth 
and perfection. Despite the teachings of the Word of God, Adam was not 
perfect when he was in heaven, and the Devil, who was aware of man's weak 
nature, urged Adam and Eve to disobey God's command.  Their eating from the 
forbidden tree was behind their coming to this world, their attainment of 
perfection and their similarity to God. Being similar to God is the minor aspect 
of creation. Death this world is the ascribed to sinfulness and disobedience, the 
outcome of which is eternal, sinfulness and disobedience. Of course, Adam's 
sin is the worst kind of sin because it was followed by remorse and repentance. 
Thus man is favored with God's mercy. Irenaeus considers Christ’s existence as 
the reason for creation, not as a response to the sin of Adam. In fact, he regards 
Jesus Christ as the center of universe and the role of Adam is to pave the way 
for Christ. The unity between Christ and God has restored the friendship which 
was lost by Adam. 

Keywords: sin, original sin, Adam, Christ, Irenaeus. 
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Abstract 
Joseph of Cyprus, which is commonly known as Barnabas is not among the 
twelve Disciples of Christ, but because of his unique status in propagation of 
primary Christianity among the non-Jewish, he, like Paul, is considered as one 
of the messengers and his name is mentioned 33 times in the New Testament. 
Although he, as in Christian tradition, wrote the Bible, neither Christians nor 
Moslems had access to his Bible up to the thirteenth century. In recent 
centuries, a copy ascribed to Barnabas was published and, like the Quran, it 
denies the Trinity and the Crucifixion and it has glad tidings about the coming 
of the Last Prophet. He believes that the words’’ There is no god but Allah and 
Muhammad is His prophet’’ are written above the entrance of paradise. 
Therefore, this view attracted the attention of a group of Muslim scholars. This 
paper first gives an idea about who Barnabas is and a historical account of his 
Bible, and then points out to the contradictions between the religious belifs of 
this Bible and those of the Holy Quran. For example, according to Barabas’ 
Bible man is God’s child and he is by nature sinful. Blasphemous sins and love 
are attributed to prophets including Abraham, Aaron, Job, and excluding Jesus. 
This Bible refers to, 144000 prophets and states that there are ten Gehennas, 
seven strata of hell and nine heavens and that angels commit sins and disobey, 
and the envoys of punishment are not angels but satans. 

Keywords: The Holy Bible, Apostle Barnabas, Christianity, the Holy Quran, 
invented Bibles, Jesus Christ. 
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