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  کریم بررسی دشواره قیامت در آیین یهود و بیان آیات متناظر آن از قرآن
  

 حدیث دانشگاه اصفهان تري علوم قرآن وکدانشجوي د/  پرست سعیده اقارب فاطمه  agharebsaeedeh@yahoo.com  
  azamparcham@gmail.com  دانشیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه اصفهان/ اعظم پرچم 

  11/3/1393ـ پذیرش:  29/9/1392دریافت: 

  يدهكچ
گرایـی و برتـري قـوم     برخاسته از اندیشه حلـول ، برخی از این تعابیر. آیین یهود داراي تعابیر متعددي است اندیشه معاد در

، بدون در نظر گرفتن مسئله قومیـت ، دسته دیگريو عقاب به اقوام ستمگر مربوط است. ثواب به قوم برتر  هکیهود است 
کـرده  الاتی مواجـه  ؤدین یهـود را بـا س ـ  ، عقاید مختلف پیرامون معاد، دانند. آنچه مسلم است عقاب را فردي می و پاداش
اگـر   شـود؟  و خطاهایش عذاب میها  ظلمدلیل  به، جود مسئله برگزیدگی و قومیت برتره چگونه فرد یهودي با وکاین ؛است

، عهد قـدیم مطـرح شـده    ه درکت اجرایی شریعت و احکام الهی ضمان، عذاب مربوط به اقوام ستمگر نسبت به یهود باشد
      گیرد. سؤال قرار می مورد

، کـه حاصـل آن  پـردازد.  مـی قرآن هاي  پیرامون معاد و بررسی آن در آموزه، متفاوت یهودهاي  این پژوهش به طرح دیدگاه
ساختار بنیـادي احکـام   ، اجمله زهد و تقواز، دینیهاي  گرایی یهود در مسئله معاد و سردرگمی در عمل به آموزه اندیشه قوم

رستگاري را براي افراد رقـم  ، یهود تنها قوم، ؛ زیرا از نظر یهودیانکند می دچار ابهام در این دین نظیر قصاص را، اجتماعی
  .)38: (مدثر» س در گرو اعمال و دستاوردهاي خویش استکهر «، ه بر اساس تعالیم قرآنک درحالی. دنزن می

  .رستاخیز، گرایی حلول، عقاب ثواب و، آخرالزمان، یهود، قرآن، معاد ها: لیدواژهک
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۸     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

  مقدمه
، بیایـد  يچنـد روز ؛ انسان آفرینش انسان باشد، یتواند هدف نهای یدهد که نم یاین جهان نشان م یزندگ

؛ زیـرا قـرآن   فـرو رود  یکند و بعد همه چیز پایان گیرد و در عـالم نیسـت   یدر میان انبوه مشکلات زندگ
ونَ «فرماید:  می آیـا گمـان کردیـد شـما را      ؛)115: مؤمنـون (» أفَحَسبتمُ أنََّما خلَقَنْاَکمُ عبثاً وأنََّکمُ إلِیَناَ لاَ ترُجْعـ

کنـد کـه نیکوکـاران و     یم ـ ایجـاب  یهمچنـین عـدل اله ـ  . گردید یما باز نم يایم و به سو بیهوده آفریده
، جلوترنـد از لحاظ رفـاه مـادي   کاران گیرند و گاه بد یدر یک صف قرار ماین جهان  در که غالباً، بدکاران

م     « اعمالشان برسند: ياز هم جدا شوند و هر کدام به سزا یئاَت أنّ نَّجعلهَـ وا السـ ذینَ اجترَحَـ أمً حسب الَّـ
م واهیحاء موس اتحاللوُا الصمعنوُا وینَ آمونَکاَلَّذُکمحا یاء مس مُاتهمآیا آنها کـه مرتکـب   ؛ )21(جاثیـه:   »م

انـد و عمـل صـالح     دهیم که ایمان آورده یقرار م یگمان کردند که ما آنها را همچون کسان، گناهان شدند
پایـان   یب  رحمت، دیگر از سوي! کنند یم يچه بد داور که حیات و مرگشان یکسان باشد؟ اند؟ انجام داده

 ـ « کند که فیض و نعمـت او بـا مـرگ از انسـان قطـع نشـود:       یایجاب م یاله ۀَ    یکتَـَب علَ ه الرَّحمـ نفَسْـ
خدا رحمت را بر خود فرض کرده و همه شـما را در  ؛ )12 :انعام( ...»یومِ القْیامۀِ لاَ ریب فیه یلیَجمعنَّکمُ إلَِ

غریزه حـب بـه بقـا و جـاودانگی     ، سوي دیگر از. ددر آن نیست جمع خواهد کر یروز رستاخیز که شک
، دهـد. وجـود چنـین میلـی     بـدیت سـوق مـی   او را به سـوي ا ، ه در فطرت انسان به ودیعت نهاده شدهک

وم به فنا و نیستی نبـوده و زنـدگی دیگـري    که زندگی انسان محکمت الهی سازگار است کهنگامی با ح
  وراي زندگی محدود دنیوي وجود داشته باشد.

نیـاز بـه سـراي    ، الیف الهی توسط پیامبران و ابلاغ آن به مردمکاوامر و نواهی و بیان ت، سوي دیگراز 
الت در آن محقـق شـود و عـد   ، ه بـر نتـایج اعمـال مترتـب اسـت     کاي دارد تا وعد و وعیدهایی  جاودانه

نـار  کآمـوزه را در  دهد و ایـن   ر میکمعاد را به مردم تذ، ضمن صدها آیه، خداوند تحقق عینی یابد. قرآن
  ند.ک دیگر بیان میهاي  آموزه

تفـاوت در مـورد معـاد و    مهـاي   اندیشه، رو ایناز، نشانی از قیامت نیستهیچ ، گانه پنجولی در اسفار 
لایـه  یـب چند کنبود آیات مربوط به قیامت است. مفاهیم معادشناسانه با توجه بـه تر دلیل  به، گاه متناقض

مفـاهیم حلـولی و   ، وناگونی را پشت سر گذاشته است. در این تحـولات تحولات گ، نظام دینی یهودیت
، مفاهیم یادشـده ، . درنتیجهه مفاهیم جدید به آنها افزوده شده استکبل، نار گذاشته نشدهکقدیمی آخرت 

معادشناسـی یهـودي در   ، ترتیـب  دیگر انباشته شده است. بـدین کدیگر قرار گرفته یا بر روي یکنار یکدر 
آنکه حـل و فصـل    بدون، و مشخص نبوده است و مسائل مورد اختلافروشن اندیشه  کطول تاریخ ی

  رها شدند.، شوند



   ۹ بررسي دشواره قيامت در آيين يهود و بيان آيات متناظر آن از قرآن

هـاي   صدد تحلیل و بـازخوانی دیـدگاه  این مقاله در، با توجه به ضرورت بحث معاد در ادیان مختلف
قـرآن  نگـاهی اجمـالی بـه آیـات     ، . در ایـن زمینـه  در مسئله معاد از منظر یهود است، مختلف و متفاوت

  یم داشت.خواه

 پيشينه بحث معاد در يهود

. بـا  اي از مفاهیم مشخص و واقعی اخـروي نیسـت   هیچ نشانه، داوران وتاب یوشع کگانه و  پنج اسفاردر 
ار معادشناسـانه وجـود داشـته اسـت. از     ک ـاف، در اندیشه دینی یهود قبل از رانده شدن به بابـل ، این حال

ه بـا  ک ـدادنـد   صادوقیان چنین تعلیم میایمان به رستاخیز بود؛ ، قیانصادو ات مورد اختلاف فریسیان وکن
ار ک ـان. )362ص ، 1382، هـن ک(پایـان موجودیـت انسـان اسـت     ، شود و مرگ روح معدوم می، مردن جسم

، ه فریسیان بـراي آن اهمیـت بسـیاري قائـل بودنـد     ک، ار اصل پاداش و مجازاتکبا ان، وجود جهان آینده
گانـه   ري از ایـن موضـوع در اسـفار پـنج    ک ـه ذک ـم بود. علت ظاهري این امر براي صادوقیان این بود أتو

دارد  تاب اشـعیا وجـود  ک دراز اندیشه رستاخیز هایی  . نشانه)263ـ262ص، 1382، همان(تورات نیامده است 
و بسـیاري از  «شـود:   روشن مطرح مـی  املاًکبدون ابهام و ، تاب دانیال نبیک اما این اندیشه در، )19:26(

اما اینان به جهت حیات جاودانی و آنان به جهـت  ، بیدار خواهند شد، اند زمین خوابیده كه در خاکآنانی 
  .)2:12(دانیال  »خجالت و حقارت جاودانی

  ردن تورات به قیامت معتقدند:کدرمورد اشاره ن مونهک ابنهمچون ، اندیشمندان یهودي
مـداوا  ، ه در جان مـریض هسـت  کدردي ، طبیبهستند. ها  ان و طبیب دلکپزش، یی خداوندانبیا به راهنما

تـارگان  هـا   ه مرضشان پرستش بتکبل، درین قیامت و عقاب آن نبودنکمردم زمان موسی از من .ندک می و س
یـن و افـزایش میـوه    موجب ، خداه پرستش غیرکو معتقد بودند ، و... بود اسـت. خداونـد    هـا  آبـادانی زم

تـارگان و   کخبر داد آنها  به، وسیله موسی ار غلط را از اذهان آنان بردارد و بهکاین افخواست  می ه اگـر س
رود و  و محصولات از بین میها  گردد و میوه شود و زمین خراب می باران قطع می، نندکرا پرستش ها  بت

یـن   حاصـل ، دت خداي روي آورنداگر به عبا. گردد وتاه میکآورند و عمرها  امراض روي می ، خیـزي زم
یـن مـورد  ، همین دلیل به. سلامتی و طول عمر خواهند داشت، صحت در جـاي  ، وعده و وعیدهایی در هم

نسـل  مسئله  این، ار قیامت و ثواب و عقاب اخروي بودکاگر مرض آنان ان. رار شده استکجاي تورات ت
ورزیدند و به توبـه قبـل از مـرگ اعتقـاد      ان ترحم میشد و آنان بر مردگانش در نسل به دیگران منتقل می

ه به واسـطه ایـن   کردند ک شند از خدا درخواست میکقصاص بدلیل  توانستند به ه میکسانی را کداشتند و 
  ).42ـ41ص ، 1383، مونهک او را از عذاب اخروي نجات دهد (ابن، قتل

هـاي همیشـگی    ه شوق آگاهی از سرنوشـت در سرشـت آدمـی نهـاده شـده و از دغدغـه      ک حالیدر

۱۰     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

مسـئله معـاد بـوده و قـرآن مجیـد      ، ی از تعالیم مهم انبیاکحیات پس از مرگ بوده است و ی، انسان
وجـود   یفر در نخستین پیام حضـرت موسـی  کند که مسئله قیامت و پاداش و ک روشنی بیان می به

  .)16ـ11(طه: داشته است 
ر قـدیم دیـن یهـود    تصور دنیاي پس از مرگ در آثالیسا معتقد است: کمحقق  وان در پلوگهمچنین 

ه از کــ، ق . م) 100مــت (حــدود کتـاب ح کو ابتـدا در مزامیــر و بخصــوص در   وجـود نداشــته اســت 
رده است. اعتقـاد بـه روح و جـاودانی بـودن آن     کطور برجسته خودنمایی  به، است ریفاییکاپوهاي  تابک

بـه   )ال است از روآح (پنومکمتش، اسرائیل وجود نداشته است. روح در نظر یهودیان اولیه بنی نیز در دین
ه دم انسان است در آغاز خلقت از روح خداوند بر انسـان مسـلط گشـته    ک، معنی باد است. نفش یا نفس

ا و برخـی از شـاهان   مردان خـد ، قضات، این روح خدا در پیامبران .ندک و همان روح انسان را رهبري می
  ند.ک ی مییگو سازي براي پیش ه آنها را آمادهکشود  وارد می

، م اعتقـاد بـه بقـاي روح   ک ـ مک ـو بخصوص ایرانـی  ، تماس با فرهنگ بابلی، اسرائیل پس از تبعید بنی
تـاب  کآنچـه در   گـردد. اصـولاً   بهشت و جهنم و رستاخیز مردگان در یهودیان تقویت می، یفرکپاداش و 

اجراي دستورات و تعلیمات دینی و شعائر معبدي است و بـه  ، در مراحل اولیه مورد توجه است، مقدس
یفـر فـردي   کپـاداش و  ، متر توجه شده است. به همـین دلیـل  کتماعی و فضایل انسانی جاعمال اخلاقی ا

ده و یفـر اخـروي توجـه نش ـ   کابتدا به پاداش و  در دوران پس از تبعید نیز. مورد توجه قرار نگرفته است
  براي بخشش گناهان و خطاها تقدیم قربانی و انجام تشریفات شعائري دستور داده شده است.

بـاره اعمـال   یفـر فـردي و قضـاوت در   کپاداش و ، رفته اعتقاد به روح و رستاخیز ه رفتهکحتی زمانی 
بـه   قـاطع و مشـخص از روح و اعتقـاد   صـورت   بـه  ،گیرد باز هم این اعتقـاد  گذشته مورد توجه قرار می

  .)256ـ254 ص، 1368، (آشتیانییفر و حیات پس از مرگ مطرح نشده است کپاداش و 
دیدگاهی بر اسـاس  ، گردد شناسی یهود مطرح میلازم به یادآوري است آنچه در این پژوهش از معاد

یـادآور  معـاد را  مسئله  تمام پیامبران از ابتدا، قرآنهاي  ه طبق آموزهکدرحالی. تاب مقدس استکمطالعات 
  دادند. شده و مردم را به آن بیم می

  در يهودشناسي  معاد
» اتوسکاس ـ«، یونـانی واژة و از  Eschatologyمعـادل  ، شناسـی) در زبـان انگلیسـی    شناسی(فرجام آخرت

مربـوط بـه حـوادث    هـاي   بـه آمـوزه  ، اسـت. ایـن اصـطلاح   » بعد«یا  »آخر«معناي آن . گرفته شده است



   ۱۱ بررسي دشواره قيامت در آيين يهود و بيان آيات متناظر آن از قرآن

هـاي   مبارزه نهایی میان نیـرو ، هایشان به دلیل بديها  روي انسانلات فراکمش، بازگشت ماشیح، آخرالزمان
بازگشـت یهودیـان   ، رهـایی نهـایی  ، تاب حزقیـال) ک 39و38هاي  باب، خیر و شر (نبرد یاجوج و ماجوج

ــه ســرزمین موعــود ایــن جــاودانگی روح و برانگیختــه شــدن اشــاره دارد.  ، روز رســتاخیز، تبعیــدي ب
ه از فرهنـگ  ک ـبرخی بر این باورنـد  هاي آخرالزمانی مطرح شده است.  تابکلی در کطور  به، موضوعات

  .)383 ص، 1 ج، 1378، (دورانتویژه ایرانی زردشتی ریشه گرفته است  به، نعانیک، مصري، بابلی

  گرايانه لوديدگاه حل
 ـ، یهود پیرامون معادهاي  در بررسی آموزه از پـرداختن بـه   کـه پـیش   شـویم   رو مـی  هبا تعابیر متعددي روب
در مقابل معادشناسی نظام توحیدي در یهـود اسـت. اندیشـه حلـول     گرایانه،  حلولهاي  بازشناسی اندیشه
فرود آمـدن و نـازل   معناي  به در لغت »حلول. «طبیعت و انسان مبناي این دیدگاه است، خداوند در تاریخ

ه خـدا و  ک ـسـت  نابـدین مع  »رایـی گ حلول«اصطلاح  .)35ص ، 14 ج، 1367، (طالقانیشدن در محلی است 
 )Infusion( در بعضی منابع بـه ی شوند. این اصطلاح، کثر در جهان یؤهستی و یا خدا و قدرت داخلی م

ثـر  کاسـت. ایـن اندیشـه در ا   معنا کرده  »تجسم«آن را به ، انگلیسیـ   اما فرهنگ عربیترجمه شده است. 
ان و محـل دانسـته   کساحت خداوند منزه از حلول ممردود بوده و لامی و فلسفی ادیان توحیدي، کمتون 

الاربـاب   ه ربک درحالیسنخیت وجود داشته باشد. ، ننده و محل حلولک زیرا باید میان حلول؛ شده است
خـدا و  ، . بـر اسـاس عقایـد حلـولی    )505ص ، 6ج ، 1360، (روحانیرا با ساخته تراب هیچ سنخیتی نیست 

اي  گونـه  بـه آنهـا   پیوسـتگی بـین   برخوردارنـد.  كسرشت مشترگوهر و  کهستی (انسان و طبیعت) از ی
خاص یـا عـام متصـور    صورت  به تواند گرایی می حلول. اف و انقطاعی در آن راه نداردکه هیچ شکاست 

ه باور دارند لاهـوت  کهمانند مسیحیانی ند، ک فرد مشخص حلول می کخدا در ی، شود. در حلول خاص
ه خداونـد  ک ـباور بر این است ، در حلول عام. اما حلول نموده استخداوند) در ناسوت (جسم عیسی) (

ه هـیچ قلمرویـی خـالی از وجـود او     ک ـ اي گونه به، رده استکبا ذات خودش در همه اجزاي عالم حلول 
دانسـت و   ه تمـام طبیعـت را خـدا مـی    ک ـیهـودي،   اسـپینوزاي همانند  .)60ص ، 1ج ، 1960، (هراسنیست 

  پنداشت. سان میکی، جاي هم را به »طبیعت«یا  »خدا«استعمال واژه 
عنوان عبـد و معبـود و برداشـته     بهاي  از میان رفتن رابطه، پیامد نظریه حلول و رسیدن به وجود واحد

به دلیـل از  ، گرایانه معادشناسی حلول د. درشو گري می ه منجر به اندیشه اباحهکشدن حقوق شرعی است 
اي  شـود و حادثـه   قیامت در پایان تاریخ واقع مـی ، محدود شدن آن املاًکو یا ها  بین رفتن همه دوگانگی

۱۲     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

چنـین هـیچ   . هم)3:2، (عـاموس شود  قوم برگزیده مربوط می که حوادث آن به یکآید  شمار می تاریخی به
اخلاقـی نـدارد.   هاي  گري ربطی به ارزش زیرا اباحه؛ اخلاقی و ثواب و عقاب نداردهاي  ارتباطی با ارزش

عقـل و وحـی   ، ن واسطۀ خداوند است. در این نظاممستقیم و بدو كگرایی در اندیشۀ حلول، در حقیقت
ل و جـزء از راه  ک ـل ارتبـاط میـان   کشود و مش ـ می نفی، ه عامل ارتباط میان آفریدگار و آفریننده استک

یـا  ی ک ـد تا در یشو می رنگمکقدر  تعالی و تقدس آفریدگار آن، اي گردد. در چنین اندیشه می تجسم حل
طـور   توانـد بـه   مـی  شـود و انسـان   می یکبا هستی ی، ترتیب فریدگانش حلول نماید. بدینبرخی یا همۀ آ

، وقـوع قیامـت و پـاداش اخـروي    ، در این نظام. ندک كدر گانه او را مستقیم و حتی از طریق حواس پنج
  .در تضاد است و معاد با اصل توحید، اعتقاد به حلولِ خداوند در هستی. معنایی ندارد

  ديدگاه توحيدي
آنهـا   طبیعـت و فراتـر از  ، حضوري در خارج از زمان، عتیق براي خداوند اندیشه دینی توحیدي در عهد
اي،  گونـاگون و وسـیع اعتقـاد دارد. براسـاس چنـین اندیشـه      هـاي   به تفاوتقائل است و به همین دلیل، 

پیوندد و منحصـر بـه عـده خاصـی      ن به وقوع میه در خارج از آکبلشود،  نمی قیامت در آخرالزمان واقع
  تمام بشریت و بر ثواب و عقاب فردي و نه گروهی مبتنی است.؛ شامل نیست

بـه  بـه وفـور   یهـود  هـاي   آموزه فردي درهاي  فضائل و رذائل اخلاقی در حوزه مسئولیتصحبت از 
هـاي   شـف اندیشـه  کو  تاب مقـدس کژرف معناي  به نبوغ نویسندگان تلمود در پی بردن. خورد چشم می

، (اپسـتاین ارتر از حوزه اخلاقیات نیسـت  کدر هیچ جا آشزیادي هستند، داراي اهمیت که ، آن جدیدي در
ه چـه نـوع اعمـالی    ک ـدهـد   مـی توضـیح  ، به زحمت، خاطر به حقوق فرد . تلمود در تعلق)175ص، 1388

عدالت و حـس  ، فرد براي زیستنیید حق أ. با ت)177 ص، (همانحرمتی علیه حقوق اساسی انسان است  بی
نـاري  کخودسـرانه در  ه هنگـام ریخـتن خـون همنـوعش،     ک ـو از ایننند ک انسان را منع میشناسی  وظیفه
، نـد که اگر شخصـا قـادر نباشـد چنـین     کبل، وظیفه دارد او را نجات دهدتنها  نه ،)16:19، (سفر لاویانبایستد

  د.دهنجات خود او را ۀ باید به هزین
شـامل ایـن   و تقدس فردي  ی و تقدس فردي نهفته استکدر مفهوم پاات یهودي، اخلاقی ۀاساس هم

، »انتقـام مگیـر  «، »ینـه نـورز  کبه بـرادرت  «، »مانند خود دوست بدارهمنوعت را : «استدستورهاي بزرگ 
  .)187ص ، 1388، (اپستاین »بیگانگان را دوست بدار«و  »دشمنی مورز«

تـدریج در   ولـی بعـدها بـه   ، بودگرا  در ساختاري حلول املاًکابتدا  ،معادشناسی یهوديتوان گفت:  می
بـه   كانـد  كانـد ، البته بار دیگر با رواج اسـفار آخرالزمـانی  یامبران از این ساختار بیرون آمد. پهاي  تابک
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بسیار نمایان و فـراوان و بـا قبـالا بـه اوج خـود      در تلمود، گرایی  حلول غلتید. این فروگرایی  حلول دامن
بـدون  گرایـی   حلـول  ه در دوران جدید، بـه کبرد  زیرا قبالا ما را به سوي وحدت وجود معنوي می؛ رسید
  .)299ص ، همان(یا همان وحدت وجود مادي تبدیل شد خدا، 

  مفاهيم معادشناسانه
احریـت  ، عـولام هبـا (آخـرت)   ، متعدد و تعابیر متفـاوتی از قبیـل  هاي  با نام »معاد«واژگان در آیین یهود، 

ار رفتـه  ک ـو (روز پروردگـار) بـه    تحییت همیتیم (رسـتاخیز) ، یوم هدین (روز جزا)، هیامیم (آخرالزمان)
ه ک ـ .هبیـان شـد  متعـددي  هاي  براي قیامت نامریم، کدر قرآن آمد. به توضیح و تبیین آن خواهد است که 
، »یـوم الفصـل  «، »الموعـود یـوم  «، »یوم تبلی السرائر«: و برخی دیگر عبارتند از »قیامت«آنها ترین  معروف

یـوم  «، »یوم الخلـود «، »یوم الوعید«، »یوم معلوم«، »یوم الجمع«، »یوم التغابن«، »یوم عسیر«، »یوم لاینطقون«
  .)11ـ10ص ، 1370، (سبحانی »یوم عصیب...«، »یوم لاریب فیه«، »الخروج

  »جهان ديگر«يا » آخرت«
تدریج ساخته و پرداختـه شـد و بـه     ه پس از بابل بهکمفهوم آخرت یا جهان دیگر، مفهومی معادشناسانه، 

این عقیده را پس از آزادیشان از اسـارت بابـل   ، یهودیان. مبدل گشت »تلمود«اندیشه اصلی دینی در  کی
. آخـرت یـا   )110 صتا،  ، بیتوفیقی؛ 142و134 ص، 1368، ورک(مش اند از زرتشتیان فرا گرفته، شوورکبه دست 

ه بـه  ک ـقـرار دارد   یعنی این جهان »عولام هازیه«در مقابل  »عولام هبا«معادل اصطلاح عبري جهان دیگر، 
گرایی) قبل یـا بعـد    گاهی به دوران مشیحانی (هزاره. 2، گاهی اشاره به آینده. 1امور متعددي اشاره دارد: 

و آیـد   مـی پایـان  در زمین نزاع در این عصر ، )370ص ، 1382، هنک(از روز حساب و قبل یا بعد از قیامت 
  در خارج از زمان.اي  نقطهعنوان  به گاهی به آخرت. 3 ،شود بهشت زمینی محقق می

ه قـرآن آن را بـه دو دوره بـرزخ و    ک ـبه دوران پس از مرگ اشـاره دارد  ه آخرت در اسلام، ک حالیدر
 11آیـه غـافر  سوره  در. همچنین )100(مومنون: » برزخٌ إلی یومٍ یبعثونَو من ورائهمِ «کند:  قیامت معرفی می

! دو بار ما را به مرگ رسـانیدي و  گویند: پروردگارا می ؛»قاَلوا ربنا أمتنّاَ اثنتَیَنِ وأحَییتنَاَ اثنتَیَنِ...: «خوانیم می
د و دو حیـات اصـلی.   مردن اصلی دارانسان دو این آیه آمده است:  دو بار ما را زنده گردانیدي. در تفسیر

نسبت بـه دنیـا   ، رود یعنی وقتی انسان از دنیا به برزخ می، امر نسبی و قیاسی است کیاما مرگ وحیات، 
نسـبت بـه عـالم بـرزخ     ، شود شود. وقتی از برزخ وارد عالم قیامت می میرد و نسبت به برزخ زنده می می

۱۴     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

دو  دو مـردن و صـورت   بـه  پس، مجموع این دو حالـت،  گردد. ت به عالم آخرت زنده میمیرد و نسب می
  .)389 ص، 3 ج، 1366، (جوادي آملیشود  زنده شدن تبیین می

  آخرالزمان (روز آخر)
  داراي دو معناست:که باشد  می» احریت هیامیم«معادل اصطلاح عبري ، »روز آخر«یا » الزمانآخر«

هـاي   روزهـا و دوره ه بـه دنبـال آن،   ک ـة زمانی در آینده یعنی دور؛ »روزهاي آینده«یا در » در آینده«. الف
  دیگر خواهد آمد.

ایـن   ،با این حـال ، دیگر نخواهد آمداي  ه پس از آن مرحلهکیعنی آخرین مرحله زمانی ؛ »الزمانآخر«. ب
  مرحله در همین زمان واقع شده است.

البتـه مفهـوم ایـن    . اند واقع شده ولی هر دو در قلمرو زماندیگر متفاوت است، کبا یهرچند ، این دو معنا
فراینـد  مرحلـه بیـرون از   ن، عنـوا  الزمان بهی تغییر یافت و به آخرکاز میلاد اندپیش اصطلاح در قرن اول 

شـود. در   گی مـی رسـید آنـان  مردگان برانگیخته شده و به حسـاب  این فرایند، طی که  تاریخ اشاره نمود
» روز خداونـد «و » روز داوري«، ن در قرن اول میلادي استه متعلق به فرقه اسنیاکتومارهاي بحرالمیت، 

خواهند تـا هـر لحظـه منتظـر      از پیروان خود میشده است. نویسندگان این تومارها،  بسیار نزدیک تصور
نـام دارد. ایـن   » جنگ فرزنـدان نـور بـا فرزنـدان ظلمـت     «ن روز باشند. یکی از این تومارها، فرارسیدن آ

. دهد که در آخرالزمـان میـان نیروهـاي خیـر و شـر در خواهـد گرفـت        می جنگ بزرگی را شرح ،تومار
بـر فرزنـدان ظلمـت و نیروهـاي     ، پس از چهل سال فرزندان نور به یاري خداوند و فرشـتگان سرانجام، 

از داوري بزرگ و پاك شـدن جهـان   » سرود شکرگزاري«شیطانی پیروز خواهند شد. تومار دیگري به نام 
 .)103ـ86ص ، 1383، دانلیو(گوید  نو شدن هستی سخن می مرگ و، فساد، از گناه

ه در ک ـاسـت  اي  دشـواره ، با توجه به تعاریف فوق، اختلاف مبانی یهود در تعیین زمان در بحث معاد
. در یهودیت تصور آخرالزمان به معنی پایان دوره جهـان و پیوسـتن آن بـه قیامـت     وجود دارداین بحث 

. اسـت  تا ظهور امـام زمـان   اکرمدوره نبوت پیامبر، آخرالزمانبري است. اما در دیدگاه مسلمانان، ک
روز از عمـر دنیـا    کحتـی اگـر ی ـ  معتقدند:  خوانند و دوران غیبت را آخرالزمان می، شیعیان به خصوص

، 1 ج، 1380، دوقص ـ(کنـد   میخداوند آن روز را طولانی نموده و منجی آخرالزمان ظهور باقی مانده باشد، 
آخرالزمـان بـا   ، مبحث آخرالزمان در اسلام با قیامت متفاوت است. اما در یهود. طبق این اعتقاد، )317 ص

  است.یکی قیامت 
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  روز پروردگار
ه در ک ـگرایانـه یهـودي اسـت     حلـول شناسـی،   ی دیگر از مفاهیم و اصلاحات معادکی، روز پروردگار. 1

  متعددي از آن یاد شده است:هاي  یهود با ویژگیهاي  آموزه
  ؛اختصاص آخرت به جامعه نه افرادالف. 

  ؛ستن دشمنان اسرائیل توسط خداوندکهم شروز در. ب
أسـیس پادشـاهی   روز ت.   ه؛ انتقام اسـرائیل از دشمنانشـان   روز؛ د. روز برتري قوم اسرائیل بر جهانیانج. 

  .)373 ص، 1382، هنک(قوم اسرائیل 
، دیگري بـر آن قـرار داده  هاي  و نام )4: 7، (عاموستغییر داد » یهوه«روز پروردگار را به روز عاموس پیامبر، 

تـرین   مهم«این ، )16: 25، (سفر خروج رد نمود گرایانه در بحث معاد را ار برتري قومی و حلولکچنین افهم
  رود. شمار می به »یهوديشناسی  تحول در مفاهیم معاد

پـاداش و عقـاب در   هـاي   شاخصـه تـرین   مهم از، و وظایف فرديها  ئولیتبر مستأکید  در اسلام نیز
در سـورة  . 1. نـد ک معرفـی مـی   »یوم الحساب«عنوان  به قیامت را، چنانچه در چهار آیه قرآنقیامت است. 

اب  لوالدي و ربناَ اغفْرْ لی و«: 41 ۀابراهیم آی ه وقـت حسـاب   ک ـیعنـی روزي  ، »للمْؤمْنینَ یوم یقوُم الحْسـ
  .)146ص ، 5 جهمـان،  (ه حساب خلایق ثابـت گـردد   ک. روزي )145 ص، 13 ج، 1382، (طبرسیشود  ظاهر می

ابِ       و«: 16در سورة ص آیه . 2 ومِ الحْسـ لَ یـ ل لَّنـَا قطَّنـَا قبَـ ومِ     . «3. »قاَلوُا ربناَ عجـ دونَ لیـ ا توُعـ ذاَ مـ هـ
ا       إنِِّی عذتْ برِبَی و یقاَلَ موس و«: 27در سورة غافر آیه . 4 ؛)53(ص:  »الحْسابِ رٍ لَّـ ن کـُلِّ متکَبَـ ربکـُم مـ

 گرنشـان هـا،   روز حساب و رسیدگی بـه اعمـال انسـان   عنوان  به اشاره قرآن به معاد ،»یؤمْنُ بیِومِ الحْسابِ
  فردي است.هاي  اسلام بر مسئولیتتأکید 

  روز جزا
ه خداونـد در آن،  ک ـ معناي روزي در آخرالزمـان اسـت   به، »یوم هدین«، معادل اصطلاح عبري »روز جزا«
، 1382، هـن ک؛ : ب58، براخـوت ؛ 7:84، مزامیـر داود ؛ 4:29، (میشـنا  ردکها رسیدگی خواهد  حساب تمامی انسان به

روز ، مـراد از یـوم الـدین   . )3حمـد:  (اسـت  شـده  » یومِ الـدین  کمال«تعبیر به ، . در قرآن روز جزا)377ص
. و جزاء در روز قیامت مخصوص بـه انسـان و جـن اسـت    ، جزاء استمعناي  به چون دین؛ قیامت است
 يهـا  و جماعـت ، همه عوالم انـس و جـن  ، مراد از عالمین در آیه اول سوره حمدکه شود  یپس معلوم م
  .)24ص ، 1ج، 1377، (طباطبائیآنان است 

۱۶     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

  پروردگارمقايسه روز جزا و روز 
داراي ، »روز پروردگـار «اسـت.  » ز پروردگـار رو«نقطه مقابل اصطلاح در یهود، » روز جزا«اصطلاح 

هاي فردي و رسیدن به رستگاري  تحقق رهایی از مسئولیتمعناي  به ویژگی حلولی قومی افراطی و
ز داوري و رو«یـا  » روز جزا«پیامبران سایر و  عاموستوسط در چارچوب قومی است. اما این روز، 

ه قومیـت دلیلـی بـر رسـتگاري     ک ـاین .)377ص ، 1382، هنک(ها تغییر ماهیت یافت  براي انسان» مکح
بـه  ، )18:5 ،(عـاموس از بـین خواهـد بـرد    اش  اريکخداوند قوم اسرائیل را به دلیل تبهنیست و حتی 

. )18حزقیـال  ؛ 30و 29:31(ارمیـا  ردنـد  کتأکیـد   بر مسئولیت فردي اشـخاص ، حزقیالو  ارمیادنبال آن 
خواهنـد شـد و   مردگان تو زنده «شعیا بود: ا، ردکل عقیده بیان که رستاخیز را به شکسی کنخستین 

. ایـن  )19: 26، (اشـعیا ند کخاست... و زمین مردگان خود را بیرون خواهد افجسدهاي من خواهند بر
تـاب مقـدس در مـورد    کبـالاترین تحـول در عبـارات    ، ه نوشته شده باشدکپیشگویی در هر زمانی 

معنـاي   بـه  پیرامون رسـتاخیز ، )2:6هوشع ؛ 37(حزقیال اینجا براي نخستین بار  است.موضوع رستاخیز 
تنهـا  ، از این قوم. ه تنها قوم اسرائیلکبل، آن هم نه رستاخیز همه اقوام، حقیقی پیشگویی شده است

تـاب  ک. بـراي اولـین بـار در    )14:26(اشـعیا  برخواهند خاسـت  ، اند ه با ایمان به خدا مردهکپارسایانی 
بـا  ؛ تاب دانیال آمده استکاین اعتقاد در . به ثواب و عقاب پس از برانگیخته شدن اشاره شد ،اشعیا

ان براي گرفتن مزد و بـدان بـراي دیـدن مجـازات خواهنـد برخاسـت:       کنیگوید:  ه میکاین تفاوت 
اما اینان به جهت حیات جـاودانی  . بیدار خواهند شد، اند زمین خوابیده كه در خاکبسیاري از آنان 

  .)2:12، (سفر دانیالخجالت جاودانی  و آنان به جهت حقارت و
اندیشـه روشـن و   . هرچنـد  ردنـد ک مـی تأکید  الزمانورد برانگیخته شدن مردگان در آخرربانیون در م

و  )2:6، هوشـع ؛ 37حزقیـال ( ربانیون همـه مردگـان  برخی از ؛ مشخصی پیرامون جزئیات این پدیده نداشتند
برخـی هـم تنهـا افـراد زیـر را لایـق آن       ، دانستند را شایسته رستاخیز می )19:26، (اشعیابرخی تنها اسرائیل 

 کم ـکیا بـه علمـاي شـریعت    ، ار بوده یا شریعت را آموختهکه درستکاسرائیل  سانی از بنیکشمردند:  می
آمـده اسـت:    میشنا. در رده باشندکتورات عمل هاي  ی از فرمانکم به یک دست، رده و یا به عقیده بعضیک
، رینسـتون ک(ندارنـد  اي  از جهان آینده بهـره تاب مقدس باشند، کر وجود وعدة رستاخیز در که منکسانی ک«

دهـد، آگـاه    ه انسـان انجـام مـی   کاري که خداوند به هرک. این اعتقاد در یهودیت وجود دارد )69ص، 1377
و داوري  )3: 141، مزامیـر ؛ 21: 18، (امثال سـلیمان همه این اعمال محاسبه خواهند شد است و در روز داوري، 

  .)7: 9مزامیر؛ 10: 2، سموئیل؛ 25: 18، (پیدایشرا خداوند متعال به عهده دارد 
نـد:  ک نشان مـی در آیات متعددي خاطر، قرآن نیز داوري اعمال در روز قیامت را توسط خداوند متعال



   ۱۷ بررسي دشواره قيامت در آيين يهود و بيان آيات متناظر آن از قرآن

»و هْکمِم بحَنهیی بْقضی کبإنَِّ ر یملْزیِزُ العْالع ودر حقیقت پروردگار تـو طبـق حکـم خـود     ؛ )78(نمل:  »ه
ا کـَانوُا فیـه    إنَِّ ربک یقضْی بینهَم یوم  ...« .ناپذیر دانا شکست  کند و اوست یم يمیان آنان داور القْیامۀِ فیمـ

کردنـد   یبـاره آنچـه در آن اخـتلاف م ـ   پروردگارت روز قیامت میانشـان در  قطعاً... ؛ )17(جاثیه: » یختْلَفوُنَ
  .خواهد کرد يداور

  رستاخيز
  اندیشه رستاخیز دو چارچوب وجود دارد: كاست. براي در »تحیت همیتیم«رستاخیز معادل واژه عبري 

  گرایانه حلول دیدگاه. 1
  ؛ایمان به تناسخ ارواحالف. 
 ؛اعتقاد به جاودانگی روح بدون برانگیخته شدنب. 

  ؛شوند ه تنها برخی از ارواح برانگیخته میکایمان به اینج. 
  دیدگاه توحیدي. 2

  ؛اعتقاد به قیامتالف. 
  .)377 ص، 1382، هنک(یفر کبازگشت روح به تن براي پاداش وب. 

 كه در جاهاي دیگر به خـا کسانی ک، )23: 24اشـعیا  (ه رستاخیز در اورشلیم صورت خواهد گرفت کازآنجا
روانـه  ، ه بـراي آنـان پدیـد خواهـد آمـد     کهند بود از طریق گذرگاه زیرزمینی، مجبور خوا، اند سپرده شده

ایـن  ، سپرده شـوند  كه یعقوب و یوسف آرزو داشتند در فلسطین به خاکسرزمین مقدس شوند. دلیل این
بسـیاري از  رو،  ازایـن سفر طولانی را متحمل شوند.  کزحمت یاشتند هنگام رستاخیز، ه دوست ندکبود 

  .)69ص، 1377، رینستونک( نندک یهودیان هنگام سالخوردگی به فلسطین مهاجرت می
اي  تـاب را شـاید نویسـنده   کین ا. جالب توجه است كاشفه باروکمتاب کدر  »رستاخیز نهایی«مفهوم 

ان در ک ـنیهـاي   بـدن ، كاشفه باروکمتاب کیهودي بلافاصله پس از سقوط اورشلیم نوشته باشد. براساس 
اران کبـد هـاي   و بدن، تبدیل، است» پایان وه بیکداراي جاودانگی و ش«ه ک، رستاخیز به موجودي روحانی

  .)1ـ12: 50؛51، ك(بارو تر از پیش مجازات خواهند شد نحیف و زشت
یـا  انـد، برخواهندخاسـت،    رفتـه  كه به خاکسان  ه مردگان به همانکه براي وي تردید پدید آمد کگاه  آن
، دارد نـد و نگـه مـی   ک نون دریافت میکه اکمردگانی را ، خداوند پاسخ داد: آن روز زمین، دیگراي  گونه به

 ـ  زمین آنها؛ به راستی و درستی همه را پس خواهد داد، بدون هیچ تغییري در وضع آنها ل کرا به همـان ش
؛ آنهـا را برخـواهم انگیخـت   ، ه به زمین تحویل دادمکگونه  من آن. و تحویل خواهد دادرده، که دریافت ک

۱۸     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

. انـد  باز آمدهه رفته بودند، کو آنان اند  ه مردگان به زندگی برگشتهکنشان دهم است زیرا در آن زمان لازم 
نـاخت    کی کی، شناسند نون میکه اکسانی را که آنان تمام کچنین خواهد شد  بـدین  ، و بـاز خواهنـد ش

بـلاً پیرامـون آن سـخن گفتـه شـده       وسیله،  رخ خواهـد داد  ، داوري استوار خواهد گردید و هـر آنچـه ق
  .)58 ص، 1377، رینستونک(

، پایـان اسـت   وه بـی که داراي جاودانگی و شکان به موجودي روحانی کنیهاي  بدن، پس از این شناسایی
: 15(رساله اول به قرنتیـان  تر از پیش به مجازات سپرده خواهد شد  اران نحیف و زشتکبدهاي  تبدیل و بدن

طـور   بـه ها بعـد ، برخواهنـد خاسـت  ، اند رفته كه به خاکه مردگان به همان وضعی کاین اندیشه  .)50ـ ـ35
ه رسـتاخیز مردگـان   ک ـوجـود دارد   تلمـود در یهودیت و مسیحیت توسعه یافت. این عقیـده در  بسوط م
ربـانی  ه ک ـاین عقیده موجب شـد   اند. سپرده شده كه با آن به خاکار در همان پوششی خواهد بود کوکنی

ه مردم براي تهیـه جامـۀ   کزیرا قبل از آن رسم بود ؛ ندکرا معمول اي  پنبههاي  فنکاستفاده از ، گملثیل دوم
  .)58ص ، 1377، رینستونک( نندکمبالغ هنگفتی صرف سپاري،  كخا

پوسیده چطور زنـده  هاي  گویند استخوان ه میکافرادي پاسخ خداوند در : اسلامی آمده استدر متون 
ذي     «فرماید:  می، خواهند شد ا الَّـ یم قـُلْ یحییِهـ وضرَبَ لنَاَ مثلَاً ونسَی خلَقْهَ قاَلَ منْ یحییِ العْظاَم وهی رمـ

آورد و آفـرینش خـود را فرامـوش     یمـا مثل ـ  يو برا؛ )79ـ ـ78: (یس» لقٍْ علیموهو بکِلُِّ خَ أنَشأَهَا أوَلَ مرَّةٍ
کـه   یبگـو همـان کس ـ  ، بخشد یم یها را که چنین پوسیده است زندگ این استخوان یچه کس: گفت ،کرد

  .داناست یبار آن را پدید آورد و اوست که به هر [گونه] آفرینش نخستین
جـزو  وي به رسـتاخیز معتقـد بـود و آن را    . پیرامون رستاخیز چندان روشن نیست میمون ابنسخنان 
، حـال با این . شمرد ر رستاخیز را خارج از یهودیت میکه منکجا پیش رفت . او تا بداندانستاصول دین 

او از ، ه این عقیده را توضیح دهـد کاز وي خواست  حسداي هلويیعنی ی از معاصران وي که یکهنگامی
ه ک ـهنگـامی  . ردک ـتـوان بیـان    این معجزه را تنها از راه ایمان و نه تعقل مـی ار طفره رفت و گفت: کاین 

او لازم دانسـت موضـع خـود را دربـارة     رد، ک ـ وي در بغـداد بیـداد مـی    الحائرین ۀدلالتـاب  کمخالفت با 
ظریـه او در بـاب عـدم    ه نک ـرد ک ـگانه توضیح دهد. وي در این رساله، مکرر بیان جدا ۀرستاخیز در رسال
، ه با ادلـۀ عقلـی قابـل اثبـات نیسـت     کرستاخیز با آن؛ با اعتقاد به رستاخیز تضادي نداردجاودانگی نفس، 

  .)98ص ، 1377، رینستونک(رود  شمار می ل اساسی یهودیت بهاص کی

  در چگونگي رستاخيزها  تناقض
اولاً ارتباط رستاخیز با روز جزا و جهنم و بهشت تبیـین نشـده    یهود و اعتقاد به رستاخیزشناسی  در معاد



   ۱۹ بررسي دشواره قيامت در آيين يهود و بيان آيات متناظر آن از قرآن

بردارندة بعد قومی و بازگشت قوم یهـود  حلولی را در خود نگه داشته و در بسیاري از عناصر. ثانیاً، است
  .)367ص، 1382، هنک؛ : الف111، توبوتک؛ 20: 26، (حزقیالبه سرزمین مقدس است 

  نظر گوناگون روبروست: و اختلافها  با دشواره، اعتقاد به رستاخیز و اندیشه قیامت
  داراي دو عنصر اساسیالف. 

  دوران مشیحانی)؛(. عنصر زمانی 1
  .آخرالزمانی)عنصر غیرزمانی ( .2

  در این اندیشه. ب
  ؛زا و بهشت و جهنم تبیین نشده است. ارتباط رستاخیز با روز ج1
  .بسیاري از عناصر حلولی را در خود نگه داشت. 2

  نظر پیرامون برانگیختگی افراد اختلاف. ج
  ؛انکشدن فقط نی مبعوث. 1
  ؛سرائیلاشدن قوم  مبعوث .2
  .ها شدن تمام انسان مبعوث. 3

هـا دارد و مربـوط بـه گـروه خاصـی       ریم دلالت بر برانگیختگی همه انسانکقرآن در آیات بسیاري 
همانا ؛ )7: (حـج » ریب فیها أن االلهَ یبعثُ من فی القبور لَّاوأَنَّ الساعۀَ آتیۀٌ « :فرماید از جمله می .نیست

زنـده  ، انـد  ه در قبرها آرمیـده کسانی را کی در آن نیست؛ و خداوند تمام کقیامت آمدنی است و ش
شـود.   س با پیشـوایش برانگیختـه مـی   کو هر ؛ )71(اسراء:  »لَ اُناس باِمامهِمکیوم ندَعو . «ردکخواهد 

أَفَعیینـَا  «: فرمایـد  مـی ، ل خلقـت اول کبه ش ـدوباره موجودات و انسان، امکان خلقت رد قرآن در مو
یددنْ خلَقٍْ جسٍ می لَبف ملْ هلِ به ک ـآیا ما از آفرینش نخستین عاجز مانـدیم  ؛ )50(ق: » باِلخْلَقِْ الأَْو

و خلقت دوباره موجـودات،   ان رستاخیزک. همچنین پیرامون بیان امقادر بر آفرینش رستاخیز نباشیم
اء مبار  و« فرماید: هاي مرده در این جهان می همانند رستاخیز زمین اً فأََنبتْنـَا بـِه   ک ـنزََّلْناَ منَ السماء مـ

نازل ت کو از آسمان آبی پربر؛ )11ـ9(ق: »الخْرُُوج کذَلک جنَّات وحب الحْصید... وأَحییناَ بهِ بلدْةً میتاً
بـاران سـرزمین مـرده را    ۀ وسـیل  هب هاي درو شده را رویاندیم... و ها و دانه آن باغۀ ردیم و به وسیلک

 .گونه است ردیم و زنده شدن مردگان نیز همینکزنده 
اعتقاد به جـاودانگی روح داراي عقایـد متفـاوتی     اخامی درخطلب و  یهودیان اصلاحسوي دیگر، از 

  باشند: می

۲۰     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

  ؛بازگشت روح به بدنمعناي  به عدم اعتقاد به قیامت   طلب اصلاحـ      
  اعتقاد به جاودانه بودن روح      یهودیت

  )(روح و جسم رانگیخته شدن مردگاناعتقاد به ب    اخامیـ خ     
  .)254ـ256، 1368، (آشتیانی

تدوین کردنـد  فیا م. در کنفرانس فیلادل1869یکی از موادي که ربانیون یهودي در سال هاي اخیر،  در قرن
هـیچ  ، ایمان بـه رسـتاخیز جسـم   «بود: این موضوع ، م. تأیید شد1885بورگ در سال کنفرانس پیتس و در

، 1377، رینسـتون ک( »کنـد  اصل و مبناي دینی ندارد و اعتقاد به جاودانگی تنها به فناناپذیري روح دلالت می
اخیز مردگـان از نمازنامـۀ   ماشیح و رستمطالب مربوط به آمدن حدود نیمۀ قرن نوزدهم میلادي،  .)163ص

  .)155ـ154 ص، همان(یهودیان، معبد اصلاحی هامبورگ حذف شد 
بـه   يآور فـردي و روي هـاي   مسـئولیت ، ار رسـتاخیز ک ـان، طلـب  نتیجه اعتقـادات یهودیـان اصـلاح   

ردي و ف ـهاي  مسئولیت؛ زیرا در این عقیده، ار رستاخیز استکگرایی به نوعی ان حلول گرایی است. حلول
  ار و اعتقاد به اخلاقیات حلول گرایانه و عدم تفاوت بین خیر و شر وجود دارد.کوجدان شخصی ان

  ي روح در ادوار مختلف تاريخ يهودتضاد عقيده پيرامون جاودانگ
ال کبـه اش ـ ، در تـاریخ یهـود  اعصـار گذشـته   ه در ک ـاز مسـائلی اسـت   جاودانگی روح و چگونگی آن، 

ه در ک ـتقسـیم نمـود   ، از آنپس توان آن را به دوران تبعید به بابل و دوره  میست. گوناگون مطرح شده ا
 این موضوع متفاوت بیان شده است:هر دوره نیز 

 ؛روح عدم اعتقاد به جاودانگیالف.     
  ؛گرایی اعتقاد به حلولب.      
  ؛ها از میان بردن همه دوگانگیج.      

  ؛ی از جسمبخشعنوان  به فانی شدن روحد.   دوران تبعید. 1
  ؛از دست دادن ماده زندگی: مرگح.      
  و بـدون ثـواب   به نام شـئول  کمحل تاری به، (رفتن روح پس از مرگ زندگی اخرويو.      

  .)362ص، 1382، هنک؛ 2/2: یونس( ؛عقاب)     
  ؛اندیشه جاودانگی روح انسان  ها فریسیالف.   در قرن اول و دوم قبل از میلاد. 2

  .اندیشه جاودانگی روح انسان  ها هلنیستیب.    



   ۲۱ بررسي دشواره قيامت در آيين يهود و بيان آيات متناظر آن از قرآن

  .)ه مبتنی بر جاودانگی ارواح استکتناسخ ارواح(    . قبالاییان3
  :ار قیامتکسبب ان  ار متناقض دوران مشیحانیکیهودي با افشناسی  آمیختگی معاد. 4

ص ، 1377، رینسـتون ک(. (برخـی اندیشـمندان یهـودي)    دوران معاصـر . 2، بن میمون) (موسی درگذشته
  .)115و  99ـ98

اعتقاد به جاودانگی روح نداشته و گروهی اعتقـاد  اي  در مورد معاد عده، در دوران تبعید یهود به بابل
ه مرگ از دست دادن مـاده  کو معتقد بودند ته، داشها  از میان رفتن همه دوگانگیمعناي  بهگرایی  حلول به

رود. همچنـین   نـام شـئول مـی   ی به کزندگی است و روح پس از مرگ بدون ثواب و عقاب به محل تاری
ه برخـی  ک ـ حـالی دراعتقاد به جـاودانگی روح داشـتند.   ، و قبالایانها  هلنیستیها،  مانند فریسیهایی  گروه

  اند. ار نمودهکجاودانگی روح را ان، در گذشته و دوران معاصر به نوعیاندیشمندان یهود، 
گونـاگون  هـاي   ر قـرآن بـه صـورت   امري مسلمّ تلقی شـده و د حیات دائمی و بقاي روح در اسلام، 

  :دربارة آن تذکر داده شده است
، در جایگـاه ابـدي خـویش    روح انسان قبل از برپایی قیامت و استقرار: بهشت و جهنم برزخی. الف

گویـد:   در مورد بهشـت برزخـی چنـین مـی     قیامت قرار دارد. قرآن ي پس از دنیا و قبل ازگریدر عالم د
نَ المْکـْرمَینَ   قالَ یا لیَتقیلَ ادخلُِ الجْنَّۀَ « مـؤمن  (؛ )26: (یـس  »قوَمی یعلمَونَ بمِا غفَرََ لی ربی و جعلنَی مـ

دست ستمگران به شهادت رسید) از طرف خداونـد بـه او گفتـه شـد      ه بهکوقتی ، فرعون حبیب نجار آل
داشـتگان   مرا آمرزیـده و از گرامـی  ه پروردگارم کدانستند  اش قوم من میکاي   او گفت:، وارد بهشت شو
  قرار داده است.

قیامـت   کـه پـس از برپـایی   ، بارة خلود در بهشت و جهـنم موعـود  اما در: بهشت و جهنم موعود. ب
شـود    مـی  را یادآور همواره این حقیقتقرآن وجود دارد. کریم آیات فراوانی در قرآن ، محقق خواهد شد

شاد بمانید و شاد زنـدگی  ، کران الهی در بهشت جاودانی است الطاف بیدهد که   می ها بشارت انسان و به
بهشـتیان آن روز بـه   ؛ )55(یس:  »إنَِّ أصَحاب الجْنَّۀِ الیْوم فی شغُلٍُ فاَکهونَ«: گیري نمایید  و از آن بهره، کنید

 هاي آن همیشـگی و  میوه؛ )55(رعـد:  » أکُلُهُا دائم و ظلُّها«فرماید:  در جاي دیگر میشادمانی مشغول باشند. 
  .ش جاودانی استهای  سایه

  و عقابثواب 
توأم با اخلاقیات و اصول زنـدگی نیـاز بـه    فردي و ایجاد جامعه و محیطی سالم، هاي  ید بر مسئولیتکتأ

۲۲     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

از بـدیهیات  ، ه سرپیچی نمـوده کسانی کیفر و بازخواست که پایبند و متعهد بوده و کپاداش براي افرادي 
در آئین یهـود ثـواب و عقـاب    اما  آید. شمار می وعده و وعید از لوازم عدل الهی به، است. ثواب و عقاب

  گوناگون است:هاي  داراي لایه
  ؛)23: 24 ،اشعیا( وجه قومی ثواب و عقاب  گرا حلول ۀلای: الف

  ؛)14: 7، تاب دوم مکابیانک( یفرکعدم اعتقاد به پاداش و        
  .)10ـ9: 11، جامعه؛ 10ـ9: 7، دانیال؛ 2:12، (دانیال یفرکاعتقاد به پاداش و   توحیدي ۀلای: ب
نه افـراد. در ایـن   ، اختصاص آخرت به جامعه بودهمعناي  به ،وجه قومی ثواب و عقاب، گرا حلول ۀدر لای

در  کـریم  قرآن توان تضمین نمود؟ فردي را میهاي  پایبندي به اخلاقیات و مسئولیت گیچگونصورت، 
بـه اصـول اخلاقـی در    هـا   ه سبب پایبنـدي انسـان  کده کري مطرح بسیارهاي  آموزهمورد ثواب و عقاب، 

(زلـزال:   »فمَن یعمل مثقالَ ذرَة شرایًرهَ ومن یعمل مثقالَ ذرَة شـَراًَ یـرهَ  «شود:  زندگی فردي و اجتماعی می
 يبـد  يا وزن ذره هـم کـس  و هـر   اهد دیدکند [نتیجه] آن را خو ینیک يا وزن ذره پس هر که هم؛ )8ـ7

لتَسُـئلَنَُ   ثـُم «: ه به انسان داده شـده کهایی  از نعمتسؤال پیرامون  دید. همچنین کند [نتیجه] آن را خواهد
. ] پرسیده خواهید شـد  زمین يرو سپس در همان روز است که از نعمت [؛ )8: اثرک(ت »یومئذ عنِ النعَیم

آیـات بسـیاري بـه چشـم     تعلق گرفتن ثواب و عقاب بـه آنهـا،   ، ثبت اعمال در دنیا و در نتیجه ۀدر زمین
  .)6؛ مجادله: 53؛ قمر: 52؛ قمر: 80؛ زخرف: 12؛ یس: 92: ؛ انبیاء21(یونس: خورد:  می

  بهشت
فارسی بـوده  ، در اصلکه  است» پردیس«و  )387ص ، 1382، کهن( »جن عیدن«معادل واژه عبري  »بهشت«
عتیق از بهشت نامی به میـان نیامـده اسـت.     در عهد ه در اطراف آن دیوار باشد.کمحلی است معناي  به و

ه هفـت دسـته از   ک ـ: بهشت داراي هفـت طبقـه اسـت    طور مفصل از آن بحث شده است ود بهاما در تلم
اران در ک ـوکیه ارواح عادلان و نکلذتی ترین  چنین عالی. هم)388ص، همـان (نی دارند کاران در آن سکوکنی
  .)389ص، 1382، نما(هبودن آنها در حضور خداوند است شوند،  مند می از آن بهره »جن عیدن«

ایـن مفهـوم    تبدیل شـد. شناسی  ی از مفاهیم معادکبه یدر دوران اخیر، » بهشت«مفهوم ، در آیین یهود
دهنـده   نشـان طور متفاوت مطـرح گردیـده و    هبه در عهد عتیق و جدید، کروست  هروبهایی  نیز با دشواره

  :باشد وجود معناي دقیق از بهشت میعدم 
(زمینـی در  عنـوان   بـه  این بهشت، بهشت عدن را به منظور اقامت آدم و حوا آفرید خداوند: عهد عتیق. 1

  ؛)15:2 پیدایش( دور دست مشرق زمین) در این جهان است



   ۲۳ بررسي دشواره قيامت در آيين يهود و بيان آيات متناظر آن از قرآن

، (اف ائـی د آینـده و دوران مشـیحانی پدیدارش ـ  ، جهان آخر مفاهیمی چون مفهوم بهشت تغییر یافت و. 2
  ؛)479ـ477، ص 3، ج1384

  ؛(همان)مبدل شد  جهان دیگر بهشت عدن به باغی در، پیدایش ایده رستاخیز با. 3
د رسـن  ه به بطن معناي تـورات مـی  کآگاه به قبالاست  عارف و بهشت مخصوص افراد: اندیشه قبالایی. 4

)Jews, 1190, p. 822(؛  
  .)115و  99ـ98ص ، 1377، رینستونک( دوران معاصر: عدم اعتقاد به بهشت. 5

؛ »لهَم دار السلاَمِ عند ربهم«وعده دیدار است: ، هاي بهشت براي عاشقان لقاءاالله ی از لذتکدر اسلام نیز ی
 ـ در قـرآن از  . براي آنان نزد پروردگارشان بهشت خانه آرامش خواهد بود؛ )127(انعام:  هـاي   نـام  ابهشـت ب

جنات ؛ )11 منون:ؤ(م فردوس؛ )127(انعام: دارالسلام ؛ )23(رعد:  عدن جمله: جنات از، است مختلفی یاد شده
عـدد  هشـت   عـداد آن را اً ته غالبک. بهشت داراي درهاي متعددي است )30(فجر: و جنت  )9(یونس: النعیم 
، حسـینی ؛ 186ص ، 8ج ، 1362، (مجلسـی ر شده اسـت  کنام درهاي بهشت ذدر بعضی روایات، . اند ردهکبیان 
اسـت: شـادابی صـورت بهشـتیان      سخن رانـده روشنی  قرآن به. در مورد اوصاف بهشتیان، )81ص ، 1364

ینـه و  کنبـودن  ، )24و23(رعـد:  تهنیت فرشـتگان بـر بهشـتیان    ، )39؛ عبس: 8؛ غاشیه: 23و 22؛ قیامت: 38(عبس: 
ه در ک ـو آیـات فراوانـی    )35؛ نبـأ:  25؛ واقعـه:  62(مـریم:  نه سخن بیهوده گو نبودن هیچ، )43(اعراف: دورت ک

  مورد بهشت و بهشتان تصریح دارند.

  جهنم
باشـد   مـی  »سرزمین نسـل هنـوم  «یعنی  »جی بین هنوم«و معادل عبري  »جیهنیوم«لمه آرامی کاز  »جهنم«
  .است شدهار متفاوت ک. این واژه نیز دستخوش تعاریف و اف)383ص، 1382، هنک(

یعنی سرزمین مردگـان بـدون حسابرسـی و    ؛ )384ص ، 1382، هنک؛ 2:2 (یونس »شئول«در آغاز واژه . 1
  مطرح گردید.گرایی  حلول ثواب و عقاب در دیدگاه

مین مفهـوم سـرز  قیامـت و بازخواسـت)،   ، (جـاودانگی روح فـردي  ، با پیدایش اندیشۀ توحیـدي . 2
در چـارچوب  . تبدیل شد، شوند ه اشرار در آن مجازات میکیعنی محلی مردگان تغییر یافت و به جهنم؛ 

 ،اران پس از قیامت در آن مجازات خواهنـد شـد)  ک(گناه، انکشده) و چارچوب م زمان (سرزمین نفرین
  .)35: 32و  33ـ30: 7ارمیا ؛ 10: 23دوم پادشاهان ؛ 21 :18لاویان ؛ 12: 1(امثال سلیمان  مطرح گردید

امـا  است، مرگ سخنی گفته نشده  مورد ثواب و عقاب پس از عتیق در عهددر ت، گذشه کطور همان
ی در ک ـی، جهـنم داراي سـه در اسـت   : اران آمده استکدر تلمود مطالبی در اوصاف جهنم و عذاب گنه

۲۴     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

، . اما بـر اسـاس آیـات قـرآن    )79 ص، 1972، (ظفرالاسلامباشد  ی در اورشلیم میکدیگري در دریا و ی، بیابان
(حجـر:  آن وارد خواهند شد در گروه گروه ه دوزخیان به تناسب گناه خود، کجهنم داراي هفت در است 

لظی. آنچـه از  ، سعیر، جحیم، سقر، حطمه، هاویه است: هاي متعددي یاد شده در قرآن از جهنم با نام .)44
 ،سـپس شـوند.   هـنم مـی  ها بـدون اسـتثنا وارد ج   ه ابتدا همه انسانکاین است آید  دست می بهآیات قرآن 

اران در آن بـاقی  کبـد رونـد و   اران به سلامت از آن خارج شده، به جایگاه خود یعنـی بهشـت مـی   کوکنی
. در تلمود مساحت بهشت شصت برابـر زمـین و مسـاحت جهـنم نیـز      )7- 6اثر: ک؛ ت72- 71: (مریممانند  می

وسـعت بهشـت را بـه مقـدار     اما قرآن، ، )78ص، 1972، (ظفرالاسلامشده بیان شصت برابر بزرگتر از بهشت 
  .)133عمران:  (آلداند  و زمین میها  پهنه آسمان

  آيين يهود ابهامات مفهوم جهنم در
  شود: میپیرامون جهنم مطرح هایی  ابهامسؤالات ، متفاوتهاي  با اندیشه

  ورود به جهنم پس از مرگ یا پس از برانگیخته شدن است؟. 1
از بـین رفـتن   اران قوم اسرائیل و سـپس،  کسال مجازات براي گناه کی. الف: عدم تعیین مجازات. 2

  ها). (اعتقاد حاخام روند پس از گذراندن دوره مجازات به بهشت می. ارواح. ب
  .)Jews, 1990, p. 822( فلسطینهاي  اخامخار وجود جهنم توسط برخی کان. 3

  گيري نتيجه
نـص  گانـه،   پـنج اسـت. در اسـفار   هـایی   و ابهـام هـا   تنـاقض ها،  در دین یهود دچار اختلاف »معاد«آموزه 

تـب عهـد عتیـق و تلمـود آمـده      کدر ، صریحی در مورد معاد وجود ندارد. آنچه در منابع اصلی این دین
، دوران پـس از مـرگ  ، بهشـت و جهـنم  ، نحوه وقـوع آن ، عقاب ثواب و، مفاهیم مربوط به قیامت، است

بـار  شـود.   بار این آموزه در جهان آخرت، جداي از زمان دنیا مطـرح مـی   کدچار اختلاف مبانی است. ی
 ،مهـم ایـن دیـن   هـاي   از آموزهه، کدوره مشیحا آمده است. علاوه بر این دیگر در پایان دنیا و بار دیگر در

نـد؛  ک ل و تنـاقض مـی  کافراد این قوم را دچـار مش ـ  کت کیفر تکه مسئله جزا و کبرتري قوم یهود است 
پنجـاه سـال از تـورات محـروم     است: پس از تبعید به بابل، شان آمده  ه در تاریخکطور دیان همانزیرا یهو

موجـب  است. این عامل، وجود نداشته در آن جمله معاد و اعتقاد به رستاخیز از، بوده و بحثی از شریعت
دنیـا  بـه  انسـان   امـل که تکجمله ایناز، پیامدهاي مختلفی داشتهشده است. این امر ها  و تناقضها  اختلاف



   ۲۵ بررسي دشواره قيامت در آيين يهود و بيان آيات متناظر آن از قرآن

. در اسـت  سـوي هـدف   تی صعودي بـه کحرتکامل ه کبه این معنا رود؛  حدود شده و با مرگ از بین میم
. شـود  مـی  دار همچنـین ضـمانت اجرایـی شـریعت خدشـه     . داردن ـ وجـود ، میان موجودات عالم انسـان 

تمـامی ایـن   . دارددین یهود هاي  رنگی بر تمام آموزهمرنگ شده و قومیت نقش پرکفردي هاي  مسئولیت
ایـن  ، دلخـواه اي  گونـه  بـه ري، ک ـدام بنـابر مشـرب ف  که هرکگویاي تجربه دینی علماي یهود است  ،ارکاف

بیـانگر بشـري   . ایـن امـر   لایه مختلف و ناهمگون قرار دادندن نمودند و معاد را با مبانی چندآموزه را تبیی
 يه انبیـا ک ـ درحالیات گردیده است. زمان دستخوش تغییر ه در طولکتاب مقدس یهودیان است کبودن 

نگـاهی  نمودنـد.   فـراوان مـی  تأکیـد   فراوان داشته و به قـوم خـود در مـورد آن   تأکید  معادمسئله  الهی به
بعـد از  پس در اسلام  يا لهئهیچ مس، یدهد که در میان مسائل عقیدت یم نشانکریم به آیات قرآن  یاجمال

اعمـال بنـدگان و پـاداش و     یو حسابرس ـ، از مـرگ پس معاد و اعتقاد به حیات مسئله  توحید به اهمیت
که قریب به یک سـوم آیـات قـرآن را    آیه درباره معاد،  1200الت نیست. وجود حدود عد يکیفر و اجرا

معـاد و   ةبـار در، یا به طور عمـده ، اواخر قرآن به طور کامل يها از سوره يکه بسیارو این، دهد یتشکیل م
اسـت و در تمـامی مـوارد بـدون      یاین مـدع  يشاهد گویا، گوید یو علائم و نتایج آن سخن ممقدمات 

  دیگر است.کطور شفاف و در راستاي ی به، هیچ تناقضی
   

۲۶     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  
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  ار قرآنکمورد ان کی دامکالقدسی؛  تثلیث مریمی یا تثلیث روح
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  يدهكچ
از جهـات  ، هـا  هایـن آمـوز   البتـه . هستندبسیار مهم  موضوعی، تثلیث در مسیحیت آموزة و آموزة الوهیت حضرت عیسی

 ،در ایـن میـان  مهـم   تهک. نریمکقرآن منظر عهد جدید و نیز از از دید ، تاریخی، از لحاظ عقلی باشند: میقابل نقد گوناگون 
الوهیـت حضـرت   رد  ولـی قـرآن در  ، القدس اسـت  پسر و روح، ل از پدرکمتش، مشهور میان مسیحیان ه تثلیثکاین است 

ه برخـی از مسـیحیان   ک ـشـده اسـت   موجـب  این امر رده است. کي را مطرح سیارآیات ب، عیسی و مادرش حضرت مریم
تلقـی  پسـر و مـادر (حضـرت مـریم)     ، ل از پدرکمتش آن رارده و کن كتثلیث مسیحیان را درست در، ه قرآنکنند کگمان 
برخـی  سـوي  از هرچنـد   ،بدهـد برخی مسیحیان پاسخی درخـور   اهاشتببه این تصور مقاله بر آن است تا است. این کرده 

ند. امـل و جـامع نیسـت   ک، هـا  ایـن پاسـخ   رسد ولی به نظر میهاي خوبی به آن داده شده است،  اسخپویسندگان مسلمان، ن
املاً آگاهانـه و  ک ـ؛ قـرآن  رده اسـت ک ـ القدسی و هم تثلیث مریمـی را رد  حه قرآن هم تثلیث روکاین است صحیح پاسخ 

  املاً آگاه بوده است.کاز تاریخ مسیحیت و باور مسیحیان عمل کرده و هوشمندانه 

  .توحید و آیات قرآن، اقانیم، تثلیث، الوهیت، مسیحیت ها: لیدواژهک
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۲۸     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

  مقدمه
بـراي آن اهمیـت بسـیاري قائـل     ه مسـیحیان  ک ـاسـت   هاي مسیحی آموزه ترین یاساس از، »تثلیث« آموزة

، ت مانند اسلام و یهودیـت مسیحی اساس باورها و اعمال است.، در اسلام توحیده ک نسا همان هستند؛ به
هر کـاري   هکچنان مهم شده است آن، این تثلیث ولی توحید آن تثلیثی شده است ودینی توحیدي است، 

ماننـد  ه ،در مسـیحیت  اربردک ـعبـارت بسـیار پر  ، القـدس  پسـر و روح ، نند. به نام پـدر ک را با آن آغاز می
ایـن  بـا  . در مسیحیت بروز و ظهـور نـدارد   اي همچون تثلیث . هیچ آموزهاربرد داردکدر اسلام  »االله بسم«

بـه  ، تثلیـث . تلاش حدود هزار و پانصد سالۀ مسیحیان براي توجیـه و تبیـین   نیست فهم آن ممکن، حال
م) 1109( قـدیس آنسـلم   هکه آن را راز و رمزي غیرقابل گشودن بدانند تا جایی کاینجا منتهی شده است 

  .)108ص ، 1384، (مک گراث» ورم تا بفهممآ ایمان می«باره جملۀ معروفی دارد:  در این
رایـج اسـت، تثلیـث    ، س و پروتسـتان کارتـدو ، کاتولی ـکهـاي   ه در مسـیحیت و در فرقـه  ک ـتثلیثی 

ابتـدا  ، دهد. در این نوشـتار  یل میکالقدس تش تثلیث را روح ه رأس سومِکبه این معنا القدسی است؛  روح
ه قرآن ایـن تثلیـث را   کپردازیم  میموضوع و پس از آن به بررسی این  شود این تثلیث به اختصار بیان می

، آناز در ایـن نوشـتار   . یل داده اسـت کتش ه رأس سوم آن را حضرت مریمکیا تثلیثی رده است، ک رد
  .شده استیاد » تثلیث مریمی«عنوان  به

  تثليث در مسيحيت
القـدس تجلـی یافتـه     پسر و روح، پدر مسیحیان معتقدند که خداي واحد در سه شخصِ، در آموزة تثلیث

، و براي اینکه به شرك مـتهم نشـوند  معتقدند ، است. آنان به سه اقنوم و سه شخص که جنبۀ الوهی دارند
، گانگی خـدا  در هنگام بیان سه کوشند می ک حقیقت هستند. مسیحیانتجلی یاین سه شخص، : معتقدند

سـتیز و بازگشـت تثلیـث بـه      دفاع از چنـین آمـوزة عقـل   . )72ص، 1377، میشـل ( یگانگی خدا را بیان کنند
ث ی ـچ اعتقـادي بـه تثل  یه ه ـی ـان اولیحیمس ـزیـرا  ؛ ترین دغدغۀ متألهان مسیحی بوده اسـت  اصلی، توحید

ه بـه  ک ـگروهـی از یهودیـان   ــ   ها ابیونی .دانستند می وي ةدیامبر خدا و برگزیرا پح یمساغلب و  نداشتند
مسـیحیان  و ـ   انـد  هاي مختلف شـامات حضـور داشـته    مسیحیت گرویده و تا پایان قرن اول در سرزمین

. علمـاي  مریم اسـت حضرت دانستند که پسر  می یک انسان معمولی عیسی را صرفاً، مسیحی ۀقرون اولی
، 1385، ؛ مک گـراث 61ـ60ص  ،1384، گراث کم( ردندکاین اصل را وارد مسیحیت قرون بعدي،  مسیحیت در

 .)408ـ403 ص ،3ج، 1384، اف ئی؛ 171ـ170ص ، 1384، وورست ؛ وان70ـ62ص، 1380، ؛ لین362ص
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پردازنـد تـا مـتهم بـه      به توحیـد مـی  ، همواره در کنار تثلیثمسیحی در هر بیانیه یا استدلالی،  عالمان
مـدعی خردگریـزي آن   ، نشوند. البته چون نتوانستند این آموزة خردستیز را خردپذیر جلـوه دهنـد   كشر

ظریف و پیچیده است و مسـیحیان  ، آموزة تثلیث«شدند و مسیحیان را از بحث دربارة آن برحذر داشتند: 
  .)Watt, 1983, p. 4(» بپذیرند، معمولی باید آن را بدون اینکه بتوانند کاملاً توضیح دهند

  گوید: می چنین اعتقانامۀ رسمی خود (کتگیزم) اینکلیساي کاتولیک در ، در بیان تثلیث
یعنـی تثلیثـی کـه از    ؛ بلکه به خداي واحد در سه اقنوم معترفیم، کنیم تثلیث واحد است. ما به سه خدا اعتراف نمی

طـور کامـل خـدا     یـک از آنهـا بـه   هربلکه ، نظر جوهر واحد است. پس اقانیم ثلاثه در یک الوهیت سهیم نیستند
  .)Catechism of…, 1994, p. 60( القدس هستند هستند: پدر همان پسر و پسر همان پدر و پدر و پسر همان روح

  گردانند: میدر ادامه توحید را نیز به تثلیث باز، اما تا اینجا تثلیث را به توحید بازگرداندند
  هـاي وجـود   هایی نیستند که بـر کیفیـت   تنها نام، القدس و روحپسر ، اما تنها نیست. پدرخدا یگانه است، 

، القـدس  الهی دلالت کنند؛ زیرا آنها واقعاً متمایز از همدیگرند. نه پسر پدر است و نه پدر پسـر و نـه روح  
  .)Ibid( پدر یا پسر است

  :همزمان اعتقاد دارندطور  به تثلیث به چهار گزینه زیر در ارتباط بامسیحیان 
    .ه الوهیت دارندک(اقنوم) هستند  خصسه ش. 1

  امـل الوهیـت دارنـد.   کی به نحـو  یتنها دام بهکه هر کبل، ی از الوهیت را دارندتدام قسمکه هر کنه به این معنا 
القـدس خـداي    ج) روح ؛امـل اسـت  کخداي پسـر خـداي    ب) ؛امل استکالف) خداي پدر خداي 

  .امل استک
هـاي   ویژگـی  ۀاین سه شخص از یکدیگر متمایز هستند و به واسـط  .هر شخص با دیگري تمایز دارد. 2

    ؛این به این معناست که. )54ص، 2007، (اولیوت شوند از یکدیگر تمییز داده می یتشخصی
(تمــایز پــدر از ؛ القــدس نیســت روح، پــدر ب)؛ (تمــایز پــدر از پســر) ؛نیســت پســر، الــف) پــدر

  القدس) (تمایز پسر از روح .القدس نیست روح، پسر ج)؛ القدس) روح
، مسیحیان به سه خدا اعتقاد دارنـد  هکنند ک برخی تصور می .خداي واحد حقیقی وجود دارد کفقط ی. 3

ولی آن خـدا سـه شـخص (تشـخص)     ، پرستند خدا را می کمسیحیان ی؛ گونه نیست ه اینک درحالی
  .)20ـ16ص، 2007اولیوت، ( مبنی بر یگانگی خدا وجود دارد، تاب مقدسکدر  یات زیاديآدارد و 

ه پسـر مولـود   کمسیحیان بر این باورند که در عین حال  .هاي تثلیث تساوي وجود دارد بین شخصیت. 4
ه از ازل از پـدر و پسـر صـادر    ک ـالقـدس   روح؛ متر نیستکدر عین حال از او ، جاودانی از پدر است

  .)75ص ، همان( و در الوهیت با هم مساوي هستند ستمتر نیکاز آن دو ، شود می

۳۰     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

  دهند: ي را ارائه میتصویرمسیحیان براي فهم تثلیث چنین 
  
  
  
  
 

. نیسـت  )the holy spirit( القـدس  روح، نیست و پسر هم) the son(پسر  ،)the father(پدر ، در این تصویر
القـدس هـم    و روح پسـر خداسـت  ، در عین حال پدر خداسـت ، پدر نیست، القدس هم روحکه  همچنان
  الوجود هستند. یعنی واجباملِ خدایی؛ کصاف ودام خدایی هستند با اکهر با این حال،  .خداست

  تثليثنقد 
ار ک ـخـانوادة آن بـه    لمـات هـم  کو  »تثلیـث «واژة جدید، ه در هیچ جایی از عهد کنقد نخست این است 

ث اصـلاً از آنهـا تثلی ـ  ه کاند  ردهکبه آیاتی استناد ، تاب مقدسکنرفته است. مسیحیان براي اثبات تثلیث از 
؛ در برخـی  اختلافاتی وجود دارد، در نقل این عبارات در اناجیل مختلفشود. افزون بر این،  استنباط نمی

هـا را   امـت  ۀهم ـ، پـس رفتـه  «القدس وجود ندارد. آن عبارت این است:  به نام پدر و پسر و روحاز آنها، 
ایـن  همچنـین  . )19: 28(متـی  » دهیـد س تعمیـد  القـد  و روحه اسـم اب و ابـن   ب ایشان راو سازید شاگرد 

 )14: 13(دوم قرنتیـان  » القدس با جمیع شما بـاد  ت روحکرفیض عیسی خداوند و محبت خدا و ش«عبارت: 
  آید.  نمیه از این عبارات تثیلث برکروشن است 

طـور   بـه  هک ـشویم  میمواجهه با آیاتی ، نیمک تاب مقدس مراجعه میکوقتی به ه کنقد دیگر این است 
تثلیث. با مراجعـه بـه   رد  این یعنی. ندک اعتقاد به الوهیت شخص دیگري به غیر از پدر را نفی می، صریح
. در توان بـه ایـن مطالـب دسـت یافـت      راحتی می بهدر نقد مسیحیت نگاشته شده است، ه کهایی  نوشته

خـداي پـدر   » ي واحـد حقیقـی  خدا«در انجیل یوحنا ، هکشود و آن این عبارت بسنده می کبه یاینجا تنها 
  .)3: 17(یوحنا معرفی شده است 

 كمشـتر پاسـخ   کی ـ، مسـئله  بـه ایـن   مسیحیانه تثلیث با عقل سازگار نیست. کنقد دیگر این است 
گـاه   و منطق انسـانی هـیچ   بفهمیماین امور را  یفیتکه کداشته باشیم  انتظارما نباید مبنی بر اینکه  دهند می

که تثلیث را جز بـا ایمـان    این باورند مسیحیان بر. )72ص ، 2007، (اولیوت ندکتواند این مسائل را حل  نمی
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ه ک ـاما این مطلب هنگامی درست اسـت   .درك کردتوان  از راه دیگري نمی، و حقیقی به مسیح مکمستح
آن باور ارائـه دهـد. در    عقل ما نتواند تبیین درستی ازسوي دیگر از در میان نباشد. ستیز  باوري عقل کی

ه متـون دینـی معتبـر آن را    ک ـ ند و ازآنجاییک نمی ه عقل اصل آن آموزه را ردکشود  میاین صورت، گفته 
توانیم تبیـین   یفیت آن را نمیکه ما کمانند تدبیر بدن توسط روح آوریم.  ما به آن ایمان می، اند ردهکتثبیت 

ن ایمـان  ما به آ، اند ردهکمعتبر نیز آن را بیان  یت و متون دینستیز نیس ه این مطلب عقلکولی ازآنجانیم، ک
  نند.ک متون دینی آن را تأیید نمیه بیان شد، ک چنان، ستیز است و هم هم عقلداریم. اما آموزة تثلیث، 

  شود. ستیز بودن آن ثابت می و عقل شود ال عقلی به تثلیث مطرح میکچند اش
ه هـر  ک ـچرا؛ غیر محدود وجود داشـته باشـد   واحد دو موجود ه در آنِکن نیست کممه، کنخست این

 ـ کبه این معنی است ، ه نامحدود بنامیمکدام را ک ی بـراي  یپـس دیگـر جـا   . ر اسـت ه همه هسـتی از او پ
پس دیگر اقنـوم  ، خداي مطلق باشد و غیر محدود، اگر اقنوم اول تثلیث. ماند دیگر نمی، موجود نامحدود

  .محال است از لحاظ عقلیمحدود نادو خداي  وجود .باشدتواند اینچنین  دوم نمی
ه حاصـل جمـعِ   ک ـآمده است ولی در تثلیث ، است سهبرابر با ، کسه عدد ی حاصل جمعه، کدوم این
سـه تـا   ، اي را در همان حـال کـه یکـی اسـت     توان امر یگانه چگونه می! است کیبرابر با ، کسه عدد ی

صـریح   عقلـیِ  یکی پنداشت؛ زیـرا ایـن کـار مسـتلزم تنـاقض     ، تیا در همان حال که سه تا اس. دانست
  خواهد بود.

  نگرش قرآن به تثليث
تاب را دعوت به ایـن  کاهل است و قرآن در مورد آن،  كه در تثلیث میان اسلام و مسیحیت مشترکآنچه 

یعنـی  بندگی خداي پدر است، . )64عمران:  (آل...»تعَالوَا إلِی کلَمۀٍ سواء بیننَا و بینکَمُ «...ند: ک می كامر مشتر
یعنـی  ؛ دو رأس دیگر مثلث تثلیث است نفی الوهیت قرآن درصددان بندگیِ االله است. بر این اساس، هم
الوهیت دو شخصـیت از تثلیـث را   ، اگر قرآن در آیات مختلفالقدس. بنابراین،  و روح ضرت عیسیح
املاً معقول اسـت؛  کرده است. از لحاظ منطقی نیز این عمل ک ردسته و آن را کتثلیث را درهم ش، ندک رد

  .الوهیت خداي پدر مورد تردید نیست؛ زیرا ه هر سه رأس مثلث تثلیث ابطال شودکزیرا معنی ندارد 
ابتدا اصل فرزند داشتن خـدا و خـدا بـودن    ، اي معقول در چند گام قرآن به شیوه، بر این اساس

خـدا   اعم از تثلیثی و غیرتثلیثـی و فرزنـد  رده، و سپس برخی اشخاص را نام برده، ک خدا را ردغیر
اصـل  ، با ابطال خـدا بـودن دو شخصـیت تثلیـث    . پس از آن، رده استک بودن و الوهیت آنان را رد

  رده است.ک رد تثلیث را نیز

۳۲     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

الوهیـت  فرزنـد داشـتن خـدا و    ، ر نـام شـخص  ک ـلی و بـدون ذ کصورت  به قرآناینکه، گام نخست 
  فرماید: میرده است. ک خدا را ردغیر

ی    «ـ  اداً لِّـ اسِ کوُنـُواْ عبـ ن دونِ اللـّه    ما کاَنَ لبشرٍَ أنَ یؤتْیه اللهّ الکْتاَب والحْکمْ والنُّبوةَ ثمُ یقوُلَ للنَّـ مـ
تاَبْونَ الکلِّمُتع ُا کنُتمِینَ بمیانبن کوُنوُاْ رلـَکونَ وسرَتد ُا کنُتمِبمنَ   وی ولاَ یأمْرکَمُ أنَ تتََّخذوُاْ المْلائَکۀََ والنِّبیِـ

  ؛)80و79عمران:  (آل »أرَباباً أیَأمْرکُمُ باِلکْفُرِْ بعد إذِْ أنَتمُ مسلمونَ
الَ    وجعلوُاْ للهّ شرُکَاَء الجْنَِّ وخلَقَهَم وخرَقَوُاْ لهَ«ـ  بحانهَ وتعَـ فوُنَ   یبنینَ وبناَت بغِیَرِ علـْمٍ سـ ا یصـ  عمـ

یم     یبدیع السماوات والأرَضِ أنََّ و بکِـُلِّ شـَیء علـ  »یکوُنُ لهَ ولدَ ولمَ تکَنُ لَّه صاحبۀٌ وخلَقََ کلَُّ شیَء وهـ
  ؛)101و100(انعام: 
رُّ        لقَدَ جئِتْمُ شیَئاً إدِاً الرَّحمنُ ولدَاًوقاَلوُا اتَّخذََ «ـ  رنَْ منـْه وتنَشـَقُّ الـْأرَض وتخَـ ماوات یتفَطََّـ تکَاَد السـ

  ؛)92ـ88(مریم:  »وما ینبغی للرَّحمنِ أنَ یتَّخذَ ولدَاً أنَ دعوا للرَّحمنِ ولدَاً الجْبِالُ هداً
  .)26(انبیاء:  »اتَّخذََ الرَّحمنُ ولدَاً سبحانهَ بلْ عباد مکرْمَونَوقاَلوُا «ـ 

و یـا عنـاوینی ماننـد     رد نام اشخاصی نظیر عزیر نبـی و حضـرت عیسـی   کقرآن با یاددوم، در گام 
  فرماید: می ندک می ن را ردالوهیت آنا، احبار و رهبان

  ؛)59عمران:  (آل »مثلَِ آدم خلَقَهَ من ترُاَبٍ ثم قاَلَ لهَ کنُ فیَکوُنُعند اللهّ کَ یإنَِّ مثلََ عیس«ـ 
المْسیح ابنُ اللهّ ذلَک قوَلهُم بـِأفَوْاههمِ یضـَاهؤوُنَ قـَولَ     يوقاَلتَ الیْهود عزیَرٌ ابنُ اللهّ وقاَلتَ النَّصار«ـ 

نَ     یؤفْکَوُنَ یالَّذینَ کفَرَوُاْ من قبَلُ قاَتلَهَم اللهّ أنََّ یح ابـ اتَّخذَوُاْ أحَبارهم ورهبانهَم أرَباباً من دونِ اللـّه والمْسـ
ُا أممو مْریشرْکِوُنَما یمع َانهحبس وإلاَِّ ه داً لاَّ إلِـَهاحواْ إلِـَهاً ودبعی؛)31و30(توبه:  »روُاْ إلاَِّ ل  

» ابـن مـریم  «یه بـه  آهو در این ( )59(زخرف: »إنِْ هو إلَِّا عبد أنَعْمناَ علیَه وجعلنْاَه مثلاًَ لِّبنی إسِراَئیلَ«(
  .)پیشین اشاره داردیات آدر 

ر تثلیـث شـده و در ادامـه بـه     کمتـذ ، ر نام اقانیم تثلیـث کقرآن بسیار هوشمندانه بدون ذ، سومدر گام 
اي بحـث را   گونـه  ند. آیـات قـرآن بـه   ک می اي عقلی رد یت تثلیث را به شیوهخدابودنِ دو شخص، ظرافت

، ثریـت کامـروزه ا اعـم از اینکـه   ، استه مطرح شده که در تاریخ مسیحیت هر نوع تثلیثی کبرند  پیش می
  شوند. فروض در این زمینه باطل میشوند و تمام  میرد  به صورتی معقول، نباشندیا طرفدار آن باشند و 

، ی در سورة نساءکه از اقانیمِ تثلیث نامی ببرد. یکبدون اینر تثلیث شده است، کقرآن در دو سوره متذ
ه نباید قایل بـه تثلیـث   کپس از بیان اینه در هر دو مورد، کاست  173آیۀ ، و دیگري سورة مائده 171آیۀ 
در تثلیـث بـا ابطـال دو    ، ه بیان شدکگونه  ند. همانک میرد  الوهیت دو شخصیت را، عقلیصورت  به ،شد



   ۳۳ القدسي؛ كداميك مورد انكار قرآن تثليث مريمي يا تثليث روح

به ابطال عقلی ، ر عنوان عام تثلیثکه قرآن پس از ذکاینند. پس، کش تثلیث درهم میاصل ، رأس از تثلیث
گونـه   ایـن بنـابراین،  تی هوشمندانه و معقول و منطقی اسـت.  کاملاً حرک، پردازد الوهیت دو شخصیت می

اند  مسیحیان به قرآن ایراد گرفتهمشهور است گونه که  همان. باشدخبر  ه قرآن از تثلیث مسیحی بیکنیست 
  القدسی است. روح، ه تثلیث مسیحیکگویا خبر ندارد ، ندک میرد  را ه قرآن الوهیت. مریمک

 ـ   « پردازیم: ررسی آیات سورة نساء مینخست به ب ی دیـنکمُ ولاَ تقَوُلـُواْ علَ  ییا أهَلَ الکْتاَبِ لاَ تغَلْوُاْ فـ
یسع یحسْا المقِّ إنَِّمْإلاَِّ الح ّـ   یالله  ا إلَِ ریْم وروح منـْه فـَآمنوُاْ باِللـّه      یابنُ مریْم رسولُ اللهّ وکلَمتـُه ألَقْاَهـ مـ

 َکوُنَ لهأنَ ی َانهحبس داحو إلِـَه ّا اللهإنَِّم ُراً لَّکمَواْ خیَلاَ تقَوُلوُاْ ثلاَثَۀٌَ انتهو هلسرات     واوم ی السـ ا فـ ه مـ ولدَ لَّـ
ن       باِللهّ وکیلاً لَّن ی یوما فی الأرَضِ وکفََ ونَ ومـ داً لِّلـّه ولاَ المْلآئکـَۀُ المْقرََّبـ ستنَکف المْسیح أنَ یکـُونَ عبـ

  .)172ـ171( »یستنَکف عنْ عبادته ویستکَبْرِْ فسَیحشرُهُم إلِیَه جمیعاً
یعنی قایـل بـه تثلیـث نباشـید. در      »...ولاَ تقَوُلوُاْ ثلاَثَۀٌَ... «: فرماید قرآن به مسیحیان میدر آیۀ نخست، 

حضـرت مسـیح و   فرمایـد:   کـرده، مـی  الوهیت حضرت مسیح و فرشتگان مقرب را نقـد   قرآن، آیۀ دوم
امـل  کبار ندارند و خـدا را بـا رغبـت    کشی و استکسر، نسبت به عبودیت و بندگی خدا، فرشتگان مقرب

ه خـدا  ک ـدیگر معنا نـدارد  ، داشته باشدعبودیت و خشوع ، ه اگر شخصیکنند. روشن است ک عبادت می
 عقلـی صـورت   به ،القدس و روح یعنی حضرت عیسیخدا بودن دو اقنوم تثلیث، ، باشد. بر این اساس

بـه ایـن   یسـت؛  سـازگار ن » ۀ المقربـون کالملائ«با » القدس روح«تعبیر گفته شود: ن است کمم شود. میرد 
ه ک ـگونه  هماندانند. در پاسخ باید گفت:  خدا می هکبلد، دانن القدس را فرشته نمی روح، ه مسیحیانکمعنی 

ه بشـر شـده   ک ـیا خدایی بـوده  ه خدا شده است، کانسانی بوده است تعبیر مسیحیان  به حضرت عیسی
یا خدایی بـوده اسـت   دا شده است، خه از دید مسیحیان، کاي باشد  تواند فرشته القدس نیز می روح، است

ه ک ـشـود   قدیم نیـز چنـین برداشـت مـی     ند. با نگاهی به عهدک را بازي میبودن  ه نقش واسطه و فرشتهک
ه حضـرت  ک ـایـن اسـت   شـود،   متبادر میآنچه ، در هر صورت. القدس باید از سنخ فرشتگان باشد روح

طبـق  ، سـه اقنـوم   :بایـد گفـت  ، بودن دارد. افزون بر ایـن  جنبۀ فرشته، القدس جنبۀ بشري و روح عیسی
خـداي پـدر نیسـت و از    ، القـدس  ه روحک ـسه شخصیت متمایز هستند؛ به این معنـی  دیدگاه مسیحیان، 

بایـد از سـنخ   ، القـدس  سـنخ روح  :تـوان گفـت   به یقـین مـی  ، طرفی نیز خداي پسر نیست. بر این اساس
، القـدس صـادر از خـداي پـدر اسـت      ه روحکنند ک با آنچه مسیحیان بیان میموضوع این فرشتگان باشد، 

بـدیهی  . چنین تعبیري وجود دارد، ه در شوراي قسطنطنیه صادر شدکاي  در اعتقادنامها ؛ زیرسازگار است
این بنـابر  سنخ فرشـتگان اسـت.  ، بلکه از موجودات نیستسایر و  جن، القدس از سنخ بشر ه روحکاست 

۳۴     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

را زیـر  القـدسِ مسـیحیان    الوهیـت روح ، ارگیري تعبیر فرشتگان مقربک با به، زدنی بینیِ مثال با واقع، قرآن
ار ک ـالقـدس را ان  و روح توانند عبودیت و سرسپردگی حضرت عیسـی  برد. مسیحیان نیز نمی سؤال می

ه ک ـ ،القدسـی  تثلیـث روح ، ند. با توجه به این آیـات ک این را تأیید می، مقدسِ آنان تابکزیرا تعابیر نند؛ ک
هـر  ، ه در تثلیـث ک ـبـه ایـن معنـی    ؛ شـود  به روش عقلـی ابطـال مـی   ، اند ثریت مسیحیان آن را پذیرفتهکا

، ه در مسـیحیت ک ـمطیع و فرمانبردارِ خداي پدر اسـت  ، غیر از خداي پدرشخصیتی در نظر گرفته شود، 
ي پـدر، در نظـر گرفتـه    نـار خـدا  که در ک ـدو شخصیت تثلیث هستند ، القدس و روح حضرت عیسی

در کـه   شود. همچنان لقی میانسان تصورت  به اذهاندر  حضرت عیسی، از این دو شخصیتشوند.  می
فرشـته  صـورت   بـه  اذهانالقدس نیز در  روح .تصاویر خود مسیحیان و تلقی آنان چنین ترسیم شده است

بـا  ، س شده است. به هر حـال که در تصاویر خود مسیحیان و تلقی آنان چنین منعکما اینکشود،  تلقی می
  رود. وهیت آن دو عقلاً زیر سؤال میال، وجود اطاعت و سرسپردگی این دو شخصیت به خداي پدر

شـود و الوهیـت آن    ر دو شخصیت دیگر میکمتذ، در ابتدا و میان و پایان آن، اما قرآن در سورة مائده
الوهیـت حضـرت عیسـی و مـادرش را     ، ر تثلیثکبدون ذاین سوره، ند. در آیۀ ابتدایی ک میرد  نیزدو را 

نَ اللـّه شـَیئاً إنِْ أرَاد أنَ      لَّقدَ کفَرََ الَّذینَ «ند: ک نقد می ک مـ ن یملـ قآَلوُاْ إنَِّ اللهّ هو المْسیح ابنُ مریْم قلُْ فمَـ
ا    یهلک المْسیح ابنَ مریْم وأمُه ومن فی الأرَضِ جمیعاً وللهّ ملکْ السماوات والأرَضِ وما بینَ ا یخلْـُقُ مـ همـ

لَیع ّاللهو یرٌ یشاَءَقد ءَ17مائده: ( »کلُِّ شی( .  
تـۀ  کانسـان هسـتند بـه ن   ، ورکه فرشتۀ مقرب حضور نـدارد و دو شخصـیت مـذ   کآنجاازه، در این آی

ه مـرگ و زنـدگی   ک ـآن این. شـود  ه به فقر و احتیاج بشري اشاره میکبلشود،  عبادت و بندگی اشاره نمی
بـه  هاي مقدس آنـان   تابکت و مسیحیان نیز این را قبول دارند و در به دست خدا اساین دو شخصیت، 

  شده است. اشارهابعاد بشري آنان 
 الوهیـت دو شخصـیت را  ، پـس از آن . پـردازد  ر تثلیـث مـی  ک ـقرآن به ذ، در آیات میانی سورة مائده

ی       لقَدَ کفَرََ الَّذینَ قاَلوُاْ إنَِّ اللهّ هو « ند:ک عقلی ابطال میصورت  به ا بنـ یح یـ ریْم وقـَالَ المْسـ نُ مـ المْسیح ابـ
منَّۀَ وْالج لیَهع ّالله رَّمح َفقَد ّباِلله ِشرْكن یم إنَِّه ُکمبری وبر ّواْ اللهدبیلَ اعراَئِنْ   إس المینَ مـ أوْاه النَّار وما للظَّـ

نَّ  قاَلوُاْ إنَِّ اللهّ ثاَلثُ ثلاَثَۀٍَ وما منْ إلِـَه إلاَِّ إلِـَه واحد وإنِ لَّم ینتهَواْ عما یقوُلـُونَ لَ  لَّقدَ کفَرََ الَّذینَ أنَصارٍ یمسـ
ریْم إلاَِّ    اللهّ ویستغَفْروُنهَ واللهّ غفَوُر رح یالَّذینَ کفَرَوُاْ منهْم عذاَب ألَیم أفَلاََ یتوُبونَ إلَِ نُ مـ یح ابـ یم ما المْسـ

 مَنُ لهیُنب فَانظرُْ کی امأکْلاُنَِ الطَّعیقۀٌَ کاَناَ یدص هُأملُ والرُّس هلَن قبم َخلَت َولٌ قدسـ  ر   یالآیات ثـُم انظـُرْ أنََّ
ما لاَ یم ّونِ اللهن دونَ مدبَؤفْکَوُنَ قلُْ أتَعییملْالع یعمالس وه ّاللهلاَ نفَعْاً وضرَاًّ و ُلکَم ک76ـ72(» ل( .  
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بـه بعـد    76و 75د و در آیـات  شـو  مـی بیان باورمندانِ به تثلیث را افر بودنِ ک، 73سورة مائدة آیۀ در 
 تواننـد نفـع و ضـرري بـه     ه نمـی ک ـه نیاز به غذا اسـت و این کو مادرش،  فقريِ بشريِ حضرت عیسی

توانـد   نمـی ، ه نیاز به غـذا دارد که شخصیتی کمنطقی است امر این . رده استکرا مطرح ، دیگران برسانند
ه حضـرت  کس شده است کهاي مقدس آنان منع تابکخدا باشد و این را نیز مسیحیان قبول دارند و در 

  خوردند. و مادرش غذا می عیسی
الوهیـت خـودش و مـادرش     ارک ـبـه ان  عیسـی قرآن از قول حضرت ، در آیات پایانی سورة مائده

بل علـم نامحـدود خـدا اشـاره     در مقا به علم محدود حضرت عیسیاینکه تۀ قابل توجه کنپردازند.  می
الوهیـت   ،شود و به این طریق میرد  شود و الوهیت وي ر داده میکبعد بشري و ضعف وي تذشود و  می

 ـ « :شود میار کان مادر وي نیز از طریق اعتراف حضرت عیسی یسا ع ریْم أأَنَـت     یوإذِْ قاَلَ اللهّ یـ نَ مـ ابـ
 سا لـَیی أنَْ أقَوُلَ مکوُنُ لا یم َانکحبقاَلَ س ّونِ اللهن دنِ میإلِـَه یُأمی وذوُنلنَّاسِ اتَّخل قٍّ إنِ    قلُت ی بحِـ لـ

  .)116مائده: ( »فسْی ولاَ أعَلمَ ما فی نفَسْک إنَِّک أنَت علاَّم الغْیُوبِکنُت قلُتْهُ فقَدَ علمتهَ تعَلمَ ما فی نَ
هـاي   تـاب ک) را نیز قبول دارنـد و در  مسیحیان این بعد (علم محدود حضرت عیسیه، کاینجالب 
ه دربـارة زمـان قیامـت    ک ـنیم کبه این تعبیر انجیل متی توجه نمونه  عنوان به بیان شده است.، مقدس آنان

: 24(متـی  » ۀ آسمان جز پدر مـن و بـس  کی ملائحت، لاع نداردس اطکاما از آن روز و ساعت هیچ «است: 
علـم محـدود دارد و ایـن بـا خـدا بـودن وي        ه حضرت عیسیکند ک روشنی بیان می به. این فقره، )36

  ناسازگار است.
اسـت. در بـاب نفـی الوهیـت     رده ک ـنطقی عمل قرآن بسیار هوشمندانه و مبه آنچه گذشت، با توجه 

برخـی اشـخاص ماننـد عزیـر و حضـرت      لـی دارد. در مـورد نفـی الوهیـت،     کهاي عام و  بیانها،  انسان
رده و بـه پایـان   ک ـتی منطقی شروع کو احبار و رهبان بیان خاص دارد و در مورد تثلیث نیز حر عیسی

تمام فـروض تثلیـث   ه، کدوم این. رده استکر نکجا ذ هیچنام اقانیم تثلیث را در ه، کبرده است. نخست این
تثلیـث  ، القدسی و تثلیث مریمـی  در مسیحیت غیر از تثلیث روح. رده استکدر عالم مسیحیت را مطرح 

رده ک ـرد  منطقیصورت  به رده وکقرآن تمام فروض تثلیثی را مطرح . بر این اساس، دیگري وجود ندارد
نـد،  ک القدسی را مطرح می ه تثلیث روحکه در جایی کروش منطقی قرآن اینگونه است ه، کاست. سوم این

ولـی در   .و فقر و نیـاز بشـري نـدارد    نیست از سنخ بشرالقدس  زیرا روحند؛ ک به جنبۀ عبودیت توجه می
بحـث  بینانـه   ه قرآن واقعکچهارم اینند. ک به بعد بشري توجه میند، ک ه تثلیث مریمی را مطرح میکجایی 

ر ک ـه ذک ـهـر مطلبـی    ،مقدس مسیحیان و باور آنان مطلع اسـت  تابکاملاً از محتواي کبرد و  را پیش می

۳۶     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

و  ماننـد عبودیـت حضـرت عیسـی    . تـاب مقـدس آنـان وجـود دارد    کدر باور مسیحیان و در ند، ک می
ه نـامی  ک ـهر دو جایی ه، کتۀ پایانی اینکو مادرش. ن فرشتگان مقربّ و نیز ابعاد بشري حضرت عیسی

نـد ایـن   ک ار مـی ک ـالوهیت دو شخصـیت را ان ، در آیات بعدي، برد برد و آن را زیر سؤال می از تثلیث می
رد  منطقـی بـا  صـورت   به القدسی را در نظر دارد و قرآن تثلیث مریمی و روحموضوع به این معناست که 

خـداي پـدر    مثلث یعنیالوهیت رأس ، زیرا قرآن؛ ندکش تثلیث درهم می، الوهیت دو شخصیت از تثلیث
  (االله) را قبول دارد.

  شواهد پرستش مريم در تاريخ مسيحيت
داراي الوهیت بوده اسـت. سـخن آنـان ایـن      ه حضرت مریمکاند  مسیحیان منکر این ادعاي قرآن شده
دانیم و براي هـیچ   را داراي الوهیت می، القدس پسر و روح، یعنی پدر، است که ما تنها سه شخص تثلیث

پس ما او را خـدا  ، ه مریم جزو اشخاص تثلیث نیستکتیم. ازآنجامقام الوهی قائل نیس، ز این سهس بجک
  نیم.ک دانیم و پرستش نمی نمی

اند که قرآن تثلیث مورد اعتقاد ایشان را انکار نکرده  ادعا کردهمسیحیان با استناد به همین آیه، از برخی 
است کـه بـا تثلیـث    » پسر و مریم، پدر«ل از سه شخص متشککند،  بلکه تثلیثی که قرآن مطرح می، است

 ه مسـیحیانِ کاند  نتیجه گرفتهی هم و گاه متفاوت است »القدس پسر و روح، پدر«رایج در میان مسیحیان 
  .)138 ص، 1385، سلیمانی(متفاوت هستند ه امروز وجود دارند، کبا مسیحیانی مورد خطاب قرآن، 

مسـیحیان بـراي   گویـد:   ه این آیه میکاین است شود  داده می مسیحیاناین سخنِ ی که غالباً به پاسخ
اشـخاص  ، آید که این افـراد  اند؛ اما هرگز از آن برنمی الوهیت قائل شده، حضرت عیسی و حضرت مریم

ه به دانشمندان و راهبـان خـود   کتثلیث مسیحی هستند؛ زیرا قرآن در آیۀ دیگري مسیحیان را به جهت آن
، ایـن نیسـت کـه مسـیحیان    . منظور قـرآن در ایـن آیـه،    )31(توبه: ند ک سرزنش می ،اند هدادنسبت الوهیت 

  .)1389، اسدي؛ 1389، دل  نیک(ر.ك: . دانند دانشمندان و راهبان را نیز از اشخاص تثلیث می
تاب براي رهبران دینی خود نـه روزه گرفتنـد و نـه نمـاز     ک اهل«فرمایند:  در حدیثی می امام صادق 

ردنـد و آنهـا نیـز از ایـن رهبـران پیـروي       که رهبران دینی حرام را حلال و حلال را حـرام  کبل، خواندند
معنـا   دادن به دانشـمندان و راهبـان را بـه همـین     مفسران نیز الوهیت. )246 ص، 1 ج، ق1371، یبرق(» ردندک

ه جـز خـداي   ک ـحـال آن ، بردند میهیچ قید و شرطی از آنان فرمان  مسیحیان بی: اند اند و گفته تفسیر کرده
 ،هـا  با توجه به ایـن بیـان  . )326ص ، 9ج ، ق1417، یئ(طباطبـا سی سزاوار این تسلیم و اطاعت نیست کتعالی 



   ۳۷ القدسي؛ كداميك مورد انكار قرآن تثليث مريمي يا تثليث روح

ه الوهیـت افـراد را زیـر    ک ـبیان اقانیم تثلیث نبوده و درصدد اسـت   ه قرآن درصددکشود  نتیجه گرفته می
  سؤال ببرد.

از آنچـه در   امـل که قـرآن بـا آگـاهی    ک ـمعلـوم شـد   ، آیات قرآنبا تحلیل ، گذشته کا همانگونه ام
ي مباحـث را پـیش بـرده    ا گونـه  رده اسـت و بـه  کرد  خن گفته و تثلیث راس، مسیحیت اتفاق افتاده است

  شده است.رد  ،اي معقول القدسی و نیز تثلیث مریمی به شیوه ه تثلیث روحکاست 
افی اسـت  ک، همین امرنیز مطرح بوده است.  مریم الوهیت، مسیحیتکه در تاریخ ایناما نکته دیگر 

اي  ه مناقشـه ک ـ، )االله(در مورد الوهیت خـداي پـدر   ، ه بیان شدکگونه  زیرا همان؛ تا بیان قرآن تثبیت شود
میان مسلمانان و مسیحیان وجود ندارد و از طرفی هـیچ اختلافـی نیـز در مسـیحیت در مـورد الوهیـت       

آنچـه  وم سـوم و رأس سـوم مثلـث تثلیـث اسـت.      است در اقن آنچه اختلافی، نیست حضرت عیسی
ولـی اگـر اثبـات    ، القـدس اسـت   روح، ه اقنوم سومکثریت آن را قبول دارند، این است کمشهور است و ا

فـرض  ، انـد  بـوده  قائل به الوهیت حضرت مریم، اي هرچند در اقلیت ه در تاریخ مسیحیت عدهکشود 
  رده است.کرد  نیز تثلیث مریمی را، املاً آگاهانهکشود و قرآن  تثلیث مریمی اثبات می

  عبارتند از: شواهد اثبات الوهیت مریم
مسـئلۀ پرسـتش    با دیگر مسـیحیان  نسطوریوسهاي  ): یکی از بحثم451ـ381( نسطوریوس ۀمناقش

بـود.  » مـادر خـدا  «عنـوان  ، شـد  یکی از عناوینی که براي مریم بـه کـار بـرده مـی    مریم بود. در آن زمان، 
ترسـید   ه مـی ک ـبـود   دلیـل مخالفـت او بـه ایـن     .با به کار بردن ایـن عنـوان مخـالف بـود    ، سطوریوسن

، 1384، (اگُریـدي  خدا تلقی کنند و این بازگشت بـه شـرك بـود    را مریم حضرت، کنندگان مسیحی عبادت
انی مسـیحی نیـز طرفـدار    لمـان کمتدانشـمندان و   میـان علاوه بر مردم عادي ، »مادر خدا«. عنوان )165ص

او بـر  نـام داشـت.    سیریلپرداختند. یکی از این افراد،  نسطوریوسمخالفت با  دلیل بهبه همین داشت و 
  اي تنظیم کرد: نامه لعنت نسطوریوسضد 

پیشـگویی  آمـدن وي  14: 7اشـعیا  در کتـاب  ». خدا با ماسـت «[امانوئل نامی عبري به معناي اگر کسی اعتراف نکند که امانوئل
یـر شـده اسـت    22: 1متی، و آن در انجیل . شده است حقیقتـاً خداسـت و    ]New Catholic …, V5, p. 192, 2003 به ظهور مسیح تفس
مقدس مادر خداست و نیز اعتراف نکند که او [مریم] در جسم خود کلمـه   ةه باکرکاعتراف نکند بنابراین، 

  .)95ص ، 1380، (لینبه دنیا آورد ملعون باد ، خدا را که جسم گردید
رد شـد. ایـن    نسطوریوسآراي در این شورا،  در شهر افسس شورایی تشکیل شد.یلادي، م 431در سال 

کنـیم کـه بـاکره     ... مـا اعتـراف مـی   « کنـد:  اي صادر کرد که در آن اعلام می شورا در پایان کار خود بیانیه

۳۸     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

نی را کلمـه بـد  ، خـود  زیرا کلمۀ خدا متجسم شد و انسان شد و از زمان لقـاحِ ؛ است "مادر خدا"مقدس 
  .)97ص ، 1380، (لین »با خود متحد کردکه از مریم مقدس گرفته بود، 

پرستش مریم که در میان عوام رایج شـده  : یکی، داشت مناقشهاز دو جهت با مسیحیان ، نسطوریوس
انـد و اگـر    باشد؛ زیرا مادر و فرزند همیشه از یـک ذات » مادر خدا«تواند  یک انسان نمیاینکه،  دیگر. بود

تصـویب   سـیریل در شوراي افسـس رد و نظـر    نسطوریوساما نظر . مادر نیز خداست، فرزند خدا باشد
ه هنـوز دو قـرن بـه    ک ـزیسـت   در قرن پنجم میلادي مـی ، نسطوریوسشد و از اعتقادات مسیحیان شد. 

از اسـلام را دربـارة   پـیش  ها باورهـاي مسـیحیان    ها و اعتقادنامه این بحثواقع، . درظهور اسلام مانده بود
  .)224ـ221ص ، 1389، هوشنگی(ر.ك:  دهد حضرت مریم نشان می

العـذراء  تابی است بـا عنـوان   ک، اند بوده ه مسیحیان قائل به الوهیت مریمکدیگر شواهد اثبات ایناز 
مسـیحیت  جامعـه  ه به قلم بزرگان مسیحی نوشته شـده و مـورد تأییـد    ک موسوعۀ مریمیۀ جامعۀ ؛القدیسۀ

تاب تعـابیري وجـود دارد بـراي    کاست و در لبنان در مطبعۀ دیر المخلص به چاپ رسیده است. در این 
صـراحت   ه بـه کاي در آن وجود دارد  ولی مقاله. ردندک را پرستش میمریم ه مسیحیان کاثبات این مطلب 

س یوحنـا الدمشـقی   القـدی «شده است. عنوان مقاله این اسـت:   ه حضرت مریم پرستش میکند ک بیان می
 پرسـتش مـریم  : ؛ در ابتـداي مقالـه آمـده اسـت    »یوحنا دمشقی پرستشگر مـریم «یعنی ؛ »المتعبد لمریم

یعنـی از   »فمن من القدیسین لم یتعبـد لمـریم!  «ه کرده است کمشخصۀ دمشقی است و در جایی نیز بیان 
پرسـت   هـا مـریم   ه تمام شـرقی کند ک بیان می، در پایان مقاله !ندکرا پرستش ن ه مریمکیست کقدیسان 

  .)249ـ241ص، 1954، جمعی از نویسندگان(اند  بوده
  نویسد:   میتاب خود کدر  میلر

بعضی رسوم و اعتقادات سابق خود  دان افرای .شدند مسیحیپرستان  در قرن چهارم میلادي بسیاري از بت
ثـلاً بـه    مسیحیت خود را با آن رسوم و عقاید ه، را نیز با خود همراه آورده  ـجـاي آن  مـراه سـاختند. م ه ک

  .)258ص ، م1981، میلر(به عبادت مریم باکره پرداختند ، پرستی خود را عبادت کنند زمان بت خدابانويِ
گویـد: شـاید عقیـده بـه شـراکت       میرا گمراه تلقی کرده،  این فرقه، میلرنیز مانند  ویلیام مونتگمري وات

پسـر و  ، ب از پـدر ک ـتثلیثـی مر  هکند ک وي مطرح می .این فرقه باشداز اعتقادات ، در اقانیم ثلاثه مریم
 جزیرةالعـرب جمله در میـان برخـی مسـیحیان    دیدگاه در برخی مجامع و از این .وجود داشته استمادر 

  .)39ص ، 1373، مونتگمري وات( رواج داشت
احتـرام و  ، مـیلادي  590ه تا پـیش از سـال   کاست آمده  سرگذشت مسیحیت در طول تاریختاب کدر 

  .)131ص ، 1994، رنزک(متداول شده بود ، مادر عیسی، پرستش مریم
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، بـه دنبـال مراسـم عیـد    ، میلادي 750پس از پذیرفته شدن عید عروج از سوي کلیساي روم در سال 
اي  العـاده  تدریج رواج فوق به، ویژه در فرانسه بهوان مادر خدا در حوزة کلیساي روم، عن به پرستش مریم

صـورت مشـخص   ، به دلیل اینکـه وي حامـل خـدا بـود     پرستش مریم، از قرن دوازدهم به بعد یافت.
ایـن اعتقـاد را لازمـۀ    ، رسید که در قرن ششـم مـیلادي   گرفت. اما سابقۀ آن ظاهراً به کلیساي بیزانس می

  .)51ص ، 1326، (الدرکیشی (ارتدوکسی) شمرد  راست
را یافـت کـه حضـرت مـریم را همچـون خـداي خـالق        هـایی   توان گروه می، با بررسی تاریخ کلیسا

را  کسـانی کـه مـریم   «انـد:   در دوران معاصر گفته، پرستیدند. برخی از نویسندگان مسیحیِ کاتولیک می
ص ، همـان (» شـود  نجات آنها ممکن نمی یاخلاق از لحاظ، کنند فراموش نموده و از پرستش او غفلت می

  است. قایل به پرستش حضرت مریم آشکارا، این نویسنده. روشن است که )52
را بـه دلیـل    مریم، در کلیساي غربه کتاب خود این است کدر ، لهئدربارة این مس جان ناستعبیر 

. گذارنـد  احتـرام مـی  ، و عواطف مادري نسبت به فرزند خوداینکه مادري است عذرا و داراي احساسات 
کنند و او را موجـودي فـوق بشـر     پرستش می را مانند خداي متعال مریم، که در کلیساي شرق درحالی

  .)650ـ649ص، 1382، (ناس امتزاج یافت و الوهیت در پیکر عیسی بعد انسانی، دانند که در رحم او می
اي بسـیار   وي داراي چهـره ، هـاي عقیـدتی بسـیار دربـارة مـریم      با وجود اختلافگوید:  می کاکس

عمـومی   وي یـک شخصـیت محـوري بـراي پرسـتش     محبوب و محترم در میان بیشتر مسیحیان است. 
 ،»مـریم اي  سلام بـر تـو بـاد   «دعاي ، به شاگردانش تعلیم داد که عیسی، »دعاي خداوند«است. پس از 

  .)69ـ68ص ، 1378، (کاکسشود  احتمالاً بیش از هر دعاي دیگري در جهان مسیحیت خوانده می
طـوري کـه مـا از جسـم مسـیح       همان، ربانی هنگام عشايیسندگان بر این باورند که به بسیاري از نو

 ،از ایـن عبـارت  . )52ص ، 1326، (الـدر شـویم   از جسم مریم نیز برخوردار می، شویم سهیم و برخوردار می
  دانند. خدا می، ها آن حضرت را چون فرزندش ه کاتولیککشود  چنین برداشت می

میلادي 1506سال  )Einsiedeln(شهر آینسیدلن نویسد:  می تاریخ تفکر مسیحیدر کتاب نیز  تونی لین
  .)277ص ، 1380، (لینشهرت داشت  به پرستش مریم

اختصـاص بـه   ، پرستش حضرت مـریم مسئله  هکند ک بیان می تونی لیننیز همانند  ویل دورانت
حتی تا قرن شانزدهم مـیلادي  ؛ ه در تاریخ آمده استک قرون نخستین مسیحیت نداشته است. چنان

؛ 547ص ، 8ج ، 1378، دورانـت ( انـد  به پرستش مریم باکره مشهور بـوده  یاروپای ياز شهرها ینیز برخ
 .)189ص ، 5ج ؛ 374ص ، 10	ج

۴۰     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

  بندي جمع
ار ک ـغیرقابـل ان مسـئله   ایـن ه داشـته اسـت.   در مسیحیت سابق الوهیت مریم، آنچه گذشتبا توجه به 

، پسـر ، عبارتند از: خداي پـدر ، مسیحیت شمردتوان در  ه میکهاي الوهی  شخصیت، است. بر این اساس
نیز در تثلیـث   نامزد حضرت مریمیعنی  یوسف نجارها،  . در برخی نقلالقدس و حضرت مریم روح

عنـوانی عـام   ه اولاً، ک ـاحبار و رهبان نیز مطرح هسـتند   .ه بسیار ضعیف و نادر استکمطرح شده است 
رتبـۀ خـداي    ه هـم کالوهیت آنان از سنخ الوهیتی نیست هستند و اسم شخص خاصی نیامده است. ثانیاً، 

یعنـی در  ؛ شـوند. بنـابراین، یـا بایـد قائـل بـه تربیـع شـویم         ن در تثلیث مطرح نمیو ایناپدر قرار گیرند 
توان دو تثلیث مسـیحی در نظـر    ه میکچهار خدا مطرح بوده است و یا این، مسیحیت در مقطعی از تاریخ

، یک ـولـی رأس سـوم تثلیـث در ی   سان باشـند،  کو پسر در هر دو تثلیث یه خداي پدر کو آن اینفت گر
و در نظـر گـرفتن د  ، باشد. با توجه به تاریخ مسـیحیت و آیـات قـرآن    القدس و در دیگري مریم روح

تربیـع در  رسـد؛ زیـرا    تر بـه نظـر مـی    معقول، اند دام طرفدارانی داشتهکه هر کتثلیث در تاریخ مسیحیت، 
، مشخصـۀ مسـیحیت  نشـان و  دیري نپاییده و از بـین رفتـه اسـت و    ، ح شده باشدمسیحیت اگر هم مطر

تثلیـث  رد  اقـدام بـه  ، امـل از تـاریخ مسـیحیت   کقـرآن بـا آگـاهی    ، تثلیث آن شده است. بر این اسـاس 
طرفـداران تثلیـث مریمـی در اقلیـت     گفته شود که ن است کرده است. ممکالقدسی و تثلیث مریمی  روح

ري وجـود داشـته اسـت و    ک ـدر هر صورت چنـین تف باید گفت: پاسخ . در آیند یهستند و به حساب نم
اقلیتـی قائـل بـه    ، در جهان اسلام و تشیعکه  همچنانرده است. کمنطقی و معقول آن اقدام رد  قرآن براي

رد  نبایـد بـه  و علماي اسلام،  هستند؛ آیا ائمه معصومین »اللهی علی«با عنوان  الوهیت حضرت علی
  !ردکپوشی  عقاید باطل آنان باید چشمرد  از، به بهانۀ اقلیت بودنصرفاً و  آنان بپردازندار کاف

امـل آگـاه بـوده و بـا     کطـور   بـه  هاي مسـیحیت  قرآن از آموزهباید گفت: ، با توجه به آنچه مطرح شد
ه ک ـدعا، ا کتوان با ی نمیواع تثلیث در مسیحیت پرداخته است. روش منطقی و هوشمندانه به نقد تمام ان

اي  آمـوزه ، رده و این آموزة خلاف عقـل را کمسیحیت و تثلیث آن را تطهیر ، قرآن با مسیحیت آشنا نبوده
  رد.کالهی قلمداد 
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  دهكيچ
بحـث  ، روح دارد ییاسـتعلا  یشناس ـ شـه در انسـان  یه رک ـ ،ان روح در جهـان یبا ب، یکاتولکدان یلسوف و الهیف، نراارل رک

ا ی ـن دنیارواح پس از مرگ در هم ـ يبقا قائل به، دگاه افلاطونیبا نقد د يند. وک یم روح پس از مرگ را مطرح یجاودانگ
 ا صـورت ی ـن دنیدر هم ـهـا  آن يسـاز  كبـرزخ ارواح و پـا  اسـت:   معتقددانسته،  ارواح يبرا يریکبوده و جهان را به سان پ

 ـبـا ابـزار اله  ، ورگن مولتمانی، پروتستانالهیدان  لسوف ویگر فیرد. دگی یم  ـات امی  ـنظر، دی روح افلاطـون را   یه جـاودانگ ی
 رک ـوجـود جهـنم را من   یان منطق ـک ـداند. او گرچـه ام  یها م همه انسان يد به رستگاریا را امیده و فرجام دنیامل بخشکت

 ـداند. ا یمعشق خدا به بندگان  یدر عذاب بندگان را مناف ياما خواست خدا بر سوزاندن و بقا، شود نمی  دصـد مقالـه، در ن ی
 یمل در انتقـادات أن با تیات و همچنیاله یکاما با رد متفاوت، یکلسوف با دو روین دو فیل نظرات ایو تحل یبررس است تا با

  ابد.یبودن بهشت و جهنم را درن یبر نماد یسا مبنیلکر یشه اظهارت اخیر، دهیشان آنان وارد گردکی هم يه از سوک

  .ورگن مولتمانی، نراارل رک، ات پس از مرگیح، روح یجاودانگ :ها واژهدیلک
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  مقدمه
مند به دانسـتن پیرامـون آن    مباحثی است که همواره بشر علاقه جاودانگی و وجود حیات پس از مرگ از

ه در ک ـ، یل جـاودانگ یاستعانت از م بشر با، ستیدن به فهم آن نیرس يبرا یه تجربه را راهکآنجاازاست. 
ه بـه  ک ـجز آنـان  میان، ن یل است. اما در این میاثبات ا يبرا یبه دنبال راهعه نهاده شده، یفطرت او به ود

 لسـوف و یف، نـر اارل رک ـست. یندرك آن  يبرا یرا راهدیگران ، چنگ زدند یعلم ماوراء بشر و علوم اله
نمـود تـا    یسع، روح داشت ییاستعلا یشناس شه در انسانیه رک »روح در جهان«ان یبا ب، یکاتولکالهیدان 

آنان بـه سـان    يها و با اصلاح آموزهنموده، ارتباط برقرار ، ناسیئوکتوماس آر ینظ یسانک، با اسلاف خود
 ـاله، برالیات لیر الهیمعاصر نظ یاتیگوناگون اله يها قهیبا طر یارتباط یپل  ـاله، یط ـیسـت مح یات زی ات ی

  .)Peter C. , 2005, p. 190( ز مرتبط گرددیر آن نیم و نظایترم
 یسعد، یات امیز با ابزار الهیمذهب پروتستان نالهیدان  لسوف ویف، ورگن مولتمانیگر، ید ياز سو

 بلاشد ارنست یۀ امیو نظر، سو یکروح از  یبر جاودانگ یمبن افلاطونرات کن تفیبر آن داشت تا ب
)Ernst Bloch( با الهام از ، سو یکد. او از ین دو استوار نمایه خود را بر اینظرافته، ی یارتباطگر، ید ياز سو
ام نموده و مدافع یق ین بردن اختلاف طبقات انسانیاز ب يد به سویه باکن باور است یبر ا سکماررات کتف
، دیرس ـمنزل مقصـود  توان به سـر  نمی تاب مقدسک يها بدون توسل به آموزهگر، ید ياز سوو  برال بودیل

 لسـوف ین دو فی ـات ای ـرامـون نظر یق پیو تحق یست تا به بررسا بر آنمقاله ن یا نرسید. مارکسکماینکه 
ن ید. گرچه ایات پس از مرگ رصد نمایروح و ح یمعاصر و نظرات آنان را حول محور جاودانگالهیدان 
 یعن ـی، یحیسـنت مختلـف مس ـ  دو متعلق به اما ، دانند ید میات امیهر دو خود را متعهد به الهر، کدو متف

ن ییتبچگونگی در  یحت يریچشمگ يها تفاوت، رو نیاازباشند.  میپروتستان  يسایلکو  یکاتولک يسایلک
ر کهر دو متفاز سوي دیگر، خورد.  یار آنان به چشم مکات پس از مرگ و وجود بهشت و دوزخ در افیح

ز ی ـبرانگ الات چـالش ؤاز پاسخ دادن به س ـش بوده، یز سنت خویبرانگ از مسائل چالش يزیبه دنبال راه گر
، ییتا از سودستاویزي هستند به دنبال آنان ، گریدعبارت  . بهکنند مین یا آن را رمزآلود و نمادیطفره رفته و 

دادن  بـا جلـوه  یو ز یبـا عقلان ـ گـر،  ید يو از سـو  یسنت معرف يها تاب مقدس و آموزهکبند یخود را پا
است دگاه آنان مغفول مانده، این یند. اما آنچه از دیل نمایبه سمت عشق به خدا متماها را  انسان، مسیحیت

ه ک ینه صرفا دلائل، ستا یانیه دلائل وحیبر پا یدلائل عقلان، کند میبا و ماندگار یرا ز ین الهیه آنچه دک
 ت دونخسـت نظـرا  ، ن منظـور یتراشـد. بـد   ین مید يش برایخو یانسان يها بشر بر اساس هوا و هوس

ن ی ـدر خـلال ا و  یشان آنان را بررس ـکیوارده از جانب هم ينقدهاده، یشکر یرا به تصو یحیمسالهیدان 
  شد.روشن خواهد لسوف، ین دو فین ایادیو بن ینقاط ضعف اصول ،ها گفتمان
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  نراارل رك
، یر وح ـی ـنظ يبـه مباحـث اعتقـاد    یکاتولک يسایلکد یل شدیرغم تما یعل، ان دومیکوات يپس از شورا

خر را أاثـر دوره مت ـ تـرین   مهم شد. نمی دهید یرامون معادشناسیبه بحث پ یعلاقه چندان، ت پاپیمعصوم
الهیـدان   ،نـر اردانسـت.   )On the Theology of Death( ات مرگیالهتحت عنوان رانر  ارلکد بتوان اثر یشا

 یاتی ـدر سـاختار اله  یکاتولک يسایلک يها آموزه کمکداشت تا موضوع مرگ را به  یسع، یمشهور آلمان
 يرا مطرح نمود؛ ارتباط انسان با جهـان را بـه نحـو    »یاستعلائ یشناس انسان«ح دهد. او روش یخود توض

تومـاس   ۀبا توسل به فلسف، نرارز ادامه داشت. یتا پس از مرگ ن ین ارتباط حتیه اکد یشکر یبه تصو يقو
ا با او یدن ه درک یش را با بدنیارتباط خو یاستعلائبه نحو ه روح پس از مرگ، کن باور بود یبر ا، ینیوئکآ

تأکیـد   ويایـن،  عـلاوه بـر   . )Hick, 1976, p. 228( نـد ک یم حفظ، ونددیپ یم ز به اویز نیبوده و در رستاخ
 یارتبـاط ، ش است. ارتباط روح بـا جهـان  یش از ارتباط روح با بدن خویب، ه ارتباط روح با عالمکند ک یم
اـده شـده   بنـا   یـک اتولک يسایلک یاصل جزمبر ، رکتفن یااساس است.  )Pan-cosmic( »همه در جهان« نه

أـثیر   ل نظام عالمکبر ا ین دنیدر اهر فرد  تیاخلاق و معنو، اساساین بر . است ده ی ـاو ا، رو نی ـازاگـذارد.   یم ـت
ث ی ـه حک ـه جهان به همان انـدازه  کته است کن نیبر اتأکید  يهدف وکند.  میرا مطرح  »روح یهمه در جهان«

 يت معنـو یو وضـع  یچگـونگ  ،گریدعبارت  به مند است. ز بهرهین یدرون يث معنویاز ح، دارد یخارج يماد
  .)Hick, 1976, p. 228( شوند یم ن جهان واردیه به اکاست  یثر از ارواحأمت، جهان یدرون

  نرار ياستعلائ يشناس روش انسان
لازم بـه  رانـر   يهـا  فرض شیشناخت روش و پ، »همه در جهان«ة دیرامون ایح پیش از پرداختن به توضیپ

: در سـه مرحلـه دانسـت    یل ـکطـور   بـه  توان یم را یشناس در باب فرجامرانر  دگاهیامل دکد. ترس یم نظر
عمده بر سرنوشـت  طور  به یشناس ش قرار گرفته و در فرجامیرات اسلاف خوکتفتأثیر  او تحت، نخست

 یشناس ـ انسـان «روش ، کنـد  مـی  ارائـه زمینـه  ن ی ـه او در اک ـ یند. روش ـک یم هکیت ییتنها بههر فرد،  يابد
ا ی ـمتجسـد و   یا روح ـی، »روح در جهان«عنوان  به ه هر فرد انسانکن معنا یبد، شود یم دهینام »یاستعلائ

کنـد،   مـی  ریقـت مطلـق س ـ  یبـه سـمت حق   یدو مرحله تعال یطن روح، یشود. ا یم دهیفهم یماده روحان
خـود را  یعنـی  ؛ رسـد  یم یگران به تعالیبه سمت الحاق به د تکنخست روح متجسد با حرب، یترت نیبد

 یسـان تعـال   نیو بـد ، شـتن رهـا گشـته   یخو يداند؛ انسان از تعلقات به خود مـاد  یم ند ویب یم گرانیبا د
 یتعـال دوم، است.  یوستن به روح جهانیپت، یماده به سمت روح و در نها یتعال، گرید عبارت ابد. بهی یم
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سـوق روح بـه سـمت     یاسـت. دربـاره چگـونگ   » وجود مطلق«روح در جهان بوده و سوق او به سمت 
، روح یتعـال  يخصوص در گام بعدب، لامک ياما از فحوا، از او نقل نشده يزیبه صراحت چروح مطلق، 

  گام بردارد.ر ین مسیست در اا انسان قادر، ه با تشبه فرد به اعمال خدا گونهکد یآ یمبر
نـام   )Personal Existentialism( »يفـرد  (وجود)یالیسمستانسیاگز«، نرار یشناس مرحله دوم در فرجام

مـاده   يای ـه او خود را از دنکبل، ستین »روح در جهان«گر انسان تنها ین مرحله دیه در اکن معنا یدارد. بد
انسـان بـه   ن مرحلـه،  ی ـسـت. در ا ین يمـاد  يایه در بند دنکچرا؛ ورزد یم گران عشقیو به دده، آزاد گردان

 یروح جهـان  شتن رهـا گشـته و بـه   یخو يه از خود مادکانسان علاوه بر آن. گردد یم نائل يدرجه بالاتر
  ورزد. یم ز عشقینوع خود ن گردد و به هم یم ز متحدینها  خدا به انسان يورز با عشق، وستهیپ

 ان دوم اسـت. او انسـان را  یک ـوات يشـورا  يهـا  هیبرگرفتـه از توص ـ ، نـر ار یشناس مرحله سوم فرجام
رو،  ازایـن ند. یب یم، است یو فرهنگ ياقتصاد، یاجتماع، یاسیس يها ر از ارتباطیه ناگزک يعنصرعنوان  به

ش رفتـه و  یسـت پ ـ یسکمار يدئولوژی ـولار و اکس ـ يایشتر به سمت تعامل با دنیب، ن دورهیدر ارانر  آثار
زمینـه،  ن یدر ا. )Peter C, 2005, p. 175-177( شدک یم ریسم را به تصویبرالیسم و لیت با امانیحیرابطه مس

ن گـام خـود را در   یق آن آخـر ی ـاز طررا طرح نمـوده،   يدر باب نجات و رستگار دیات امیاو مبحث اله
د بـه اتحـاد بـا روح    ی ـدر گـرو ام هـا   همه انسان يه رستگارکسان  نیدارد. بد یمبر یاستعلائ یشناس انسان
  .)Ibid, p. 178( باشد یم، است ییه روح خداک یجهان

  يشناس در فرجامرانر  يكيموضع هرمنوت
ل ی ـبـا تقل د، ی ـدر خـوانش جد سان  نیبد؛ تاب مقدس ارائه دهدکمجدد از  یست تا خوانشا صدددر نرار
ر یتفس ـکـه  سـت  ا معتقـد  يگـردد. و  یم ـ حاصـل جدیـد  مطلوب انسان عصـر   ینگرش، عتین و شرید

 یل ـکاصـول   صورت نگرفته است. یشناس تاب مقدس در رابطه با فرجامک ياز بندها یدرست یکیهرمنوت
 eschataة واژه، ک ـنخست آن: ن صورت خلاصه نمودیتوان بد یم را یشناس در امر فرجامرانر  یکیهرمنوت

 يها هیاو نظر، رو نیاوندند. ازیپ یوقوع م به، یمراتب زمان سلسله یکه در کنده است یع آیوقا يمعنا به
 تاب مقدس درباره امور آخرالزمان راکگر در یع دیوقا ياریوحنا و بسیاشفات کاز جمله م يریاساط
شود.  ینده هم میع آیه علم او شامل وقاکن معنا یبد؛ خداوند عالم مطلق استه، کد. دوم آنکن یمرد 

کند. شوف کش میخواشفه بر بندگان کا میالهام صورت  به نده رایع آیاو قادر است وقااین، علاوه بر 
 یمخف ـ يامور مربـوط بـه آخـرت از امـور    ه، کند. سوم آنکدا ین امور علم پیتواند به ا یبشر مپس، 

آنان  يدر رستگار، دیار نماکش بر بندگان خدا آشیاما اگر خداوند با علم مطلق خو، ندیآ یشمار م به



   ۴۷ الهيات اميد: يك الهيات، دوسنت، دو رويكرد

ه در واقـع حـال اسـت    کن معنا یبد؛ ستین حال نیجز آخر ا يزیآخرت چه، کآن ار مهم است. آخریبس
  .)Ibid, p. 178(سازد  یم ه آخرت راک

 يهـا  اسـتدلال ه، ک ـل دانست: نخست آنیتوان حول امور ذ یم رارانر  هاتیتنبترین  مهم افزون بر این،
 سـان  نیبـد ؛ سـت یسـان ن یکا، ی ـان وجود بهشت و جهنم در آخر دنکتاب مقدس بر امکشده توسط  ارائه

تـاب  کاز  یدرسـت  یکیر هرمنـوت ین است و تفسکبهشت واجب و وجود جهنم مموجود گفت: توان  یم
ه ک ـبل، شود یمافراد  کت کتشامل تنها  نه ایفرجام دنه، کصورت نگرفته است. دوم آنزمینه ن یمقدس در ا

هـم   هل از اجـزاء ب ـ کل متش ـک ـ یکجهان به سان ، ان رساتریرد. به بیگ یم ل را دربرک یکعنوان  به جهان
جهـان   ياعضـا  کت ـ کت ـ يه بـرا کست. پس فرجام علاوه بر آنینجدا ل کن یز از ایانسان نت. مرتبط اس
ة ش دربـار یعلـم خـو  ، خداوند عالمِ مطلـق ه، کگر آنیابد. دی یم ز معنایوسته نیهم پ هل بک يبرا، معنا دارد

 یشوف نمـوده اسـت. خداونـد نحـوه و چگـونگ     کح میمس یسیق عیاز طرها  انسان يفرجام امور را برا
توسـط   يد به رسـتگار یفرجام جهان را در امانده، ینماها  به انسان یسیز عیرا در رستاخها  ز انسانیرستاخ

  .)Ibid, p. 175( ده استیشکر یح به تصویمس

  اثبات وجود روح
، اسـاس ایـن  بـر  . ردی ـگ یم سرچشمه یحیمس یکاتولک یل جزمواصاز  یکینقد به از رانر  رکسرآغاز تف

اـس آن جـدا   ک ـ یر نوافلاطـون ک ـبـر تف  اواست.  جداشدن روح از بدنمعناي  به مرگ  ،روح از بـدن  ییه بـر اس
اـ ا    چیتواند به ه نمی روحپس از مرگ ه کن معنا یبد است؛روح از جهان  ییجدا يمعنا به اـط ب ن ی ـوجـه در ارتب
رانـر   هی ـنظر. )Hick, 1976, p. 228(کنـد   مـی  اعتـراض  داًیشـد ، گر برودید ییناچار به سرا د بهیا بوده و بایدن

 )Sheehan, 2005, p. 28( ت گرفتـه اسـت  أاو نش يعت انسان و آزادیدرباره طبدگاه او، یمرگ از دة دربار
او از ماده سـاخته شـده و خـود را از    ، سو یکروح و ماده ساخته شده است. از  یکبشر از ، نراراز منظر 

انگر ارتبـاط  ی ـانسـان ب  یکیولـوژ یزیز هست. بدن فیانسان روح نگر، ید يشناسد. اما از سو یم ق مادهیطر
ل از روح کانسانِ متش ـ. )Murphy, 1988, p. 3-5( ده استیه در عالم ماده وارد گردکروح اوست  یقیحق

گـران  یبـر د تـأثیر   ازمندیانسان ن. باشد یم زیماده آنان ن يایو با دنها  ر انسانیدر ارتباط متقابل با ساو ماده، 
اسـت. بـه    يوی ـدن ين بـدن مـاد  یمحدود به ا ،متقابل يگذارتأثیر ن ارتباط ویاما ا. گران استیثر از دأو ت

بـدون   یدن مـاوراء مـاده و زنـدگ   یقادر به د ،ن روحِ در بند مادهیه اکست ا »روح در بند«انسان رانر  انیب
در  يبشـر  يهـا  ات و شناختکوجود ادرا، نیاما با وجود ا. )Sheehan, 2005, p. 30-31( ستین ماده نیا

 ـ   ، عالمهمۀ گران و در مورد یدر مورد د، مورد خود  ـیانسان را بـه سـمت شـناخت ب ش یش خـو یش از پ

۴۸     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

ه او ک ـانسـان،   یروح است. جزء اصـل  يه داراکبل، نبوده يبداند او تنها وجود مادیعنی او ؛ دهد یم سوق
 ير بـرا یناپـذ  وصـف  یه شـوق ک ـاست  جهت نید. از اکن یم رهنمون یناشدن كدر یتینها یرا به سمت ب

 ـا. )Murphy,1988, p. 6-7(د ی ـآ یم دیدر او پد، يات ابدیبه همراه حمطلق، اي  ندهیدن به آیرس ن شـوق  ی
  رسد. یم ه تنها با مرگ به اوج خودکاز ماده بوده  يو آزاد ییمستلزم رهات، ینها یدن به بیرس

از اي  ه قطعـه ک ـ یبا بـدن انسـان   منحصراًتنها و ، يویدن یا و در زندگین دنیروح در ا، دیگر عبارت به
شـود   مـی  قـادر بدن رها گشته و  يت مادیروح از محدود، اما پس از مرگ. در ارتباط است، استین دنیا

گـردد.   یم ـ ارکآش »روح همه در جهان«صورت  به روح، بدن وندد. با مرگیپبل ک یکبه سان ، جهانبه تا 
آن در ارتبـاط مـداوم بـا نظـام      يمسـتقل نبـوده و اجـزا    املاًک ـ يبدن امـر مـاد  ، يویدن یدر زندگیعنی 

ل نظـام  ک ـو در تعامـل متقابـل بـا     نـد یآ یم شمار عت بهیاز طبهایی  بخش، بدن ما یند. مواد داخلا عتیطب
آنجـا  از، ن اسـاس ی ـنند. بر اک یم ثرأرفته و آن را متیپذتأثیر  عتیبدن انسان از طب يباشند. اجزا یم یعیطب
از آن  یه بـدن بخش ـ ک یعتید با جهان و طبیز بایپس به ناچار روح ن، متحد و مرتبط استه بدن با روح ک

ه ک ـاسـت   یتیجـامع دارنـده  دربرو بـوده  ل کشدن با آن  یکیمعناي  به ن ارتباطیارتباط باشد. ا در، است
  .)Rahner, 1961, p. 18(است  يسازنده عالم ماد

 ـا. در ارتباط است يماد يایروح به هنگام اتصال به بدن با دنحاصل اینکه،   ن ارتبـاط روح را قـادر  ی
بـدن بـا جهـان     یق پـل ارتبـاط  یشه از طرین ارتباط همی. اندکز ارتباط برقرار ین يسازد تا با جهان ماد یم

تعامـل منحصـر بـه    رو،  ازاینزد. یر یم ن پل فرویباره ایک، به هنگام مرگ اما. ودش یم منعقد یکیزیف يماد
ن یدر ع ـ، شـود  یم ـ ختهیاز هـم گس ـ ، ه بدن شخص بـوده ک يماد ياین دنیا ياجزا از ییفرد روح با جز

تعامـل و   اما در عـوض  ،شود یم بود قطع يماد يایاز دن ییه جزک، يگرچه ارتباط روح با بدن ماد ،حال
همـه  «ن همان ارتباط یو ا گردد یم برقرار، لک یکعنوان  به يقلمرو ماد یکبه سان ، ایل دنکبا آن ارتباط 

، ه بـه هنگـام مـرگ   ک ـن معناست یبد »همه در جهان« یروح است. ارتباط روح به سان ارتباط »در جهان
تعلـق  بـدن خـاص    یـک روح بـه   یـک ، يوی ـدن یه در هنگام زندگکاست روشن شود.  یم روح گشوده

  و اتحاد با عالم وجود نداشت. ین گشودگیان چنکامداشت و 
 ينفـس و بـدن بـوده و نفـس را موجـود      یقائل به دوگـانگ از فلاسفه،  ياریز مانند بسینرانر  گرچه

 ـامـا ا ، رسد یم یین امر مجرد به رهایه با مرگ اکداند  یم يمجرد و در بند بدن ماد مـل  أت ين امـر جـا  ی
 عـت و جهـان گرفتـار   یبنـد طب  در ا مجـدداً ی ـبه چه سان اسـت؟ آ ، يعت مادیلان روح در طبیه سکدارد 

، د ارتبـاط روح بـا جهـان   ی ـشود؟ چرا با یمال محسوب مکنقص بعد از  مجدداًن صورت، یدر ا ؟دیآ یم
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 ییرهـا رانـر   از نظـر رسـد   یم به نظره براساس استدلال اول، کروح محسوب گردد؟ حال آن يبرا یمالک
  نفس باشد.   يمال براک، يرمادیوستن به عالم غیو پ ينفس از جهان ماد

  برتر   ياتيروح ح، روح انسان
گـر  یز قائـل بـه روح اسـت؟ د   ی ـوانات و نباتات نیح يبرارانر  ایه آکشود  می سئوال مطرحن یجا انیدر ا

انسـان بـا جهـان    ۀ و قـوه ناطق ـ  یاتیا فقط شامل اتحاد روح حیشدن روح با جهان آ یکیمنظور از ، هکآن
  ؟وندندیپ یم ز به جهانین یوانیو روح ح یه روح نباتکاینا یاست و 

امـا  ، شـود  نمـی  دهید یوانیو ح یات روح نباتیخصوص ةدربار يزیچصراحت  به ي،لام وکگرچه در 
ن یبـد ؛ بخش اسـت  اتیحنقش تنها ، در موجودات مادون انسان یاتیحة ه نقش قوککند  می حیتصروي 
 یاتی ـامـا قـوه ح  . )Rahner, 1961, p. 20-23( گـردد  یم ـ ات او متوقـف یح، اهیوان و گیه با مرگ حکمعنا 

 ا بـوده دار ان راک ـخاص از زمان و ماي  در نقطه به انسان یات بخشینقش ح، انسان محصور شده در بدن
ه ک ـچرا؛ مانـد  یم ـ یاز جهان باق یبکیو به سان تر، ن قوه رها گشتهیا، اوو با مرگ  یان زندگیو پس از پا

ن پس از مرگ به تمـام جهـا  ، رو نیااز و تر بوده املک، وان و نباتیسه با حیدر مقا، بخش انسان اتیقوه ح
 .شـود  یم ـ ارکآش ـ »همه در جهـان «صورت  به ،يویبدن دنۀ بدون واسط، ن صورتید. در اگرد یم ملحق

او بـوده   يه بـدنش بـرا  کگونه  همان قاًیدق، باشد یم ن روحیا يبرا یبه سان بدن يتمام جهان ماد، واقعدر
  .)Ibid, p. 21( است

او  لی ـامـا دلا ، باشـد درسـت  نا ین ـییتبوانات، یامل بودن روح انسان بر حکبر مت یل او مبنید تحلیشا
سه بـا  یل فراروانشناسانه او و مقایتحل ی. حتوستن به جهان، قابل نقد استیبر گشوده بودن روح و پ یمبن

  ال دارد.ؤس يز جایح نیروح مس

  روانشناسانهفرال يتحل
د. مـرگ  ی ـجهـان گرد  یبخش ییسبب رها یسیمرگ ع، تاب مقدسک يها بر اساس آموزه، نراردگاه یاز د

و  یق ـیحق یروح او به جهـان  ه ودر او بود ییروح خدااما ، رفتیصورت پذ يمرگ بشرۀ به گون، یسیع
 يدر بنـد جسـم مـاد    یه در زمـان ک ـ، حیمس ییروح خدا، رو نیااز. )Ibid, p. 64( وستیپارچه پیک اساساً

 يریی ـو تغتـأثیر   تـوان  یم، سان نید. بدیل ملحق گردک یکسان نون آزاد گشته و به جهان بکا، بود یسیع
ن اسـتعاره و بـا   ی. با توجه به اردکرا مشاهده ، دیجهان گرد یبخش ییجاد نمود و سبب رهایه در جهان اک

ن جهـان  یه در اکه انسان تا آن هنگام کن باور است یبر ارانر  ،»ل در جهانکروح به سان «در نظر گرفتن 
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تعـاملات  ة نحـو  از کیه حـا ک، وا یواقع خود، ن بندیاز ا ییبه محض رها .ستا محصورو در بند ، است
ه ی ـتنهـا راه توج ن، ی ـماند. عـلاوه بـر ا   یم یده و در جهان باقیگرددر قالب روحش ظاهر ، ستاو يویدن

گرچـه بـر   . )Ibid, p. 64-65( ه اسـت ی ـح قابـل توج یمس یسیز عیز با توجه به رستاخیز مردگان نیرستاخ
 و بـود  ییه روح خداکگناه آدم و روح او،  يبود برااي  هیفد یسیمرگ ع، تاب مقدسک يها اساس آموزه

ز ی ـن يه ارواح بشـر کست یناین انگر ین آموزه بیاما ا، افتیان یجرؤمنان ان میالقدس در م روحصورت  به
  لان باشند.یعت در سیدر عالم طب

   يعت انسان و آزاديطب
انسـان  ، رو نی ـاکنـد. از  می رهنمون یناشدن كدر یتینها یه او را به سمت بکانسان است  یجزء اصلروح، 

باشــد  یمــ يات ابــدیــبــه همــراه حمطلــق، اي  نــدهیدن بــه آیرســ ير بــرایناپــذ وصــف یشــوق يدارا
)Murphy,1988, p. 6-7( .نـر اردگاه ی ـسـت. از د ا يو آزاد ییمستلزم رهات، ینها یدن به بین شوق رسیا، 

نفـر   یـک ه به کاست  یتیقابلمعناي  به يآزاد«ست. یفعل ن كترا یار در انجام یاختمعناي  به يف آزادیتعر
از بنـد هـر    يابـد  يه در آن آزادک ـد ی ـت نماک ـحر یشه به سمتیهم يبار و برا یک يشود تا برا یم داده

معنـاي   بـه  ،نـر ار ییاسـتعلا  یشناس ـ ه انسانیدر نظر يآزاد. )Rahner, 1969, p. 183(» استیمه یموضوع
 یان هسـت ی ـه تصـور از پا ک ـن آنیده مرگ را در ع ـیپد يه انسان معناکسان  نیبد؛ ت استیبا واقع ارتباط

اسـت. در مـرگ    كقابـل در  ين آزادیتنها در مرگ ا ند.ک یم كت درینها یق تعلق به بیاز طر، خود دارد
ه بـه  ک ـتنها با مرگ اسـت  شود،  یم ل با تمام اعمالش در مقابل خدا حاضرک یکمعناي  به ه انسانکاست 

  .)Ibid, p. 185( رسد یم یماندگار و متعالمال ک

  يمال ماندگار و متعالك
ومـت  کمـال مانـدگار بشـر در ح   کو  يوی ـنه فاضله دنین مدیارتباط ب، ت استیحائز اهمرانر  يآنچه برا

ن یـی تب يد. او برایآ یمدگاه خود برین دییصدد تبدر یاتیو اله یرد فلسفیکاو با دو رورو،  نیااست. از یاله
و  یاز مفهـوم وح ـ  یاتی ـن الهیـی تب ياستفاده نموده و بـرا  »روح در جهان«از مفهوم ، ن موضوعیا یفلسف

است تا بـه روح  این ت ماده در یه غاکن باورست یبر ارانر  ،یرد. از منظر فلسفیگ یم کمک یالهۀ اشفکم
 ـ  ایدر نیز ت روح یغاو  دار گردد له روح جهتیوس هوسته و بیپ ابـد.  یله مـاده تجسـم   یوس ـ هن اسـت تـا ب

ن هـم  یع ـ یمال تعـال کمال بقا و کانسان  يگر است. برایدیکن دو در یا یمال تعالکمال بقا و کرو،  ازاین
ه خداونـد  یتنها هد، یاتیسازند. اما از منظر اله یم را یقیمال حقکگر یدیک يدر پرتومال، کن دو یبوده و ا
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» یل ـک اشفهکو م یوح«ق یاز طرن رحمت، یاو به بشر عطا شده است. ا یتناهیرحمت لا، يریا به تعبیو 
 يزی ـچ، »یل ـکاشـفه  کو م یوح ـ«بر انسان عطا شده است. منظـور از  » خاصطور  به اشفهکو م یوح«و 

ت انسـان بـه   ی ـش معنویدر جهت شناخت خدا و افزا، یلکطور  به عتیه در درون انسان و در طبکاست 
 هک ـاسـت   یآن دسـته از الهامـات و معجزات ـ  ، »اشفه خاصکو م یوح«د از و مرا عه نهاده شده استیود
 ین زنـدگ یبشر در ا یمال و تعالکرو،  ازاین گردد. یم یامبران وحیبندگان مانند پ یبه برخخاص، طور  به
ه بـه انسـان   ک ـسـت  ا يا فهیو وظ يخداوند يبشر در عطا یمال تعالک، د اویباشد. از د یم ایز مهین يویدن

 يومـت خداونـد  که همـان ح ک ـ، یاله ییه نهایافت عطیدر ين را برایه زمکن معنا یبد؛ شده استسپرده 
  .)Peter C, 2005, p. 183-187( دیآماده نما، است

  رزخـب
وسـتن بـه   یبـا پ هـا   ه ارواح انسانکن معنا یبد؛ استین دنیدر همها  ارواح انسان برزخ، نراره ینظربراساس 

 ـ، شـرور  يهـا  ارواح انسان .ز دارندیامل را نکفرصت ت، »روح جهان« عـت سـازگار   یبـا طب اینکـه  ل ی ـدل هب
 ـااز. سـتند ین يز قادر به سـازگار ین اند ل ملحق گشتهک یکه به کنون کا، اند نبوده  ياز سـو  .معذبنـد ، رو نی

 ینـون فرصـت  کا، انـد  عت بـوده یبا با طبیز یه همواره در تعاملکجهت این از  یکن يها ارواح انسان، گرید
بـر  ، هک ـ ایـن ت ی ـتـه حـائز اهم  کمند گردنـد. ن  بهره شیخو يارتقا ياز آن در راستا تااست یآنها مه يبرا

ه ارواح شرور هسـتند  کبل، رندیگ نمی ا تحت آزار ارواح شرور قراریزنده در دن يها انسان، ن نظریاساس ا
او  يرک ـبـا منظومـه ف  رانـر   گرچـه بـرزخ  . )Rahner, 1961, p. 24( ندا ز در عذاب و رنجیا نین دنیه در اک

چگونـه ارواح  نمونـه،   يم آن مـبهم و دور از ذهـن اسـت. بـرا    یمفـاه  یاما برخ، رسد یم سازوار به نظر
  ستند؟  یبا عالم ن يشرور قادر به سازوار يها انسان

  زيرستاخ
آخـرت   یبـه چگـونگ   ینگرش، یشناس فرجام نده است.یت به سمت آکخروج از حال و حرمعناي  به ،»فرجام«

 .)Mark Fisher, 1986, p. 431( باشـد  یح به حال میصح یبر نگرش ین امر مبتنیاد باشد. یه باکبدان سان است 
ه فرجـام انسـان   ک ـچرا؛ ت استیحائز اهمرانر  هیامت در نظریعدالت و روز ق زِیتوجه به رستاخ، رو نیااز

ه قائـل بـه   ک ـ، يفلاسـفه دوران روشـنگر   در مقابلرانر  .)Ibid, p. 447(گردد  نمی او يآزاد يسبب نابود
شـود.   یم ـ هم بدن هر دو با هـم  ه آخرت شامل هم روح وکمعتقد است ، بودند ییتنها روح به يرستگار
ز لازم اسـت.  ی ـل نک ـ یکبدن به سان  یجاودان، روح یو علاوه بر جاوداننبوده،  یافک ییبه تنها یجاودان
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امـا  ، سـت یه دو فرجـام ن ی ـباشد. گرچه او قائل به نظر یم یینها ياز رستگار یتنها بخشروح،  يرستگار
اشـخاص   کت ـ کت ـ يه براک یفرجام شخص: نخست، شدک یم ریدر واقع دو نوع فرجام را به تصو ییگو

، از منظـر او . )Ibid, p. 450-458( لک ـ یـک بـه سـان   هـا   فرجام همـه انسـان  ، يگریقابل تصور است و د
در ، انـد  دهیامـل رس ـ کل رها شده و به تک یکعنوان  به روحشان با جهان یگانگیا در ین دنیه در اک کسانی

بـوده و   یقیحق، شود یم ه به آنها عطاک یتیشوند. جسمان یم ممدوح و ستوده ظاهر یز با بدنیروز رستاخ
 ـا، درس ـ یم ـ بـه نظـر  ، سـان  نیبد. گردد نمی زهایر چیاسبا  نماند و مانع ارتباطشا یم یبا آنان باق ن بـدن  ی

ــیممــدوح نت ــا طبیــآم خــود افــراد و رابطــه ملائمــت یجــه و حاصــل اعمــال اخلاق  عــت باشــدیز او ب
)Rahner,1961, p. 25-26( .یاو ناش ـ ین ـیل از نگـرش د ک ـ یـک به سـان  ها،  ه فرجام همه انسانیاما نظر 
 درهـا   ه در آن همـه انسـان  کدر واقع همان خواست و اراده خداست  يابد یزندگ هکسان  نیبد؛ شود یم

  .ت بپردازندکگر به مشاریدیکبا  یخوب

  انكام يكقت و وجود جهنم به سان يحق يكوجود بهشت به سان 
رسـتگاران انتقـاد    كوحنا و وجود آتش فروزان و تعداد اندیاشفات کشده از م ر ارائهیهمواره به تفاس نرار

تـاب  ک يهـا  از آموزهرانر  کییر هرمنوتیداند. تفس یم تاب مقدسکام یر را مخالف پیگونه تفاس نیداشته و ا
ان ک ـان وجود بهشت و جهنم را معادل هم و به سان فـراهم نمـودن دو ام  کد امیه نباکاست مقدس، این 

ح و فـراهم آوردن  یبخش مس ـ ییبا توجه به هدف رهامقابل انتخاب آزادانه انسان در نظر گرفت. در  يبرا
 ۀبـه واسـط  ، ن مطلـب ی ـاست. امـا بـا وجـود ا    یقت واقعیحق یکعنوان  به وجود بهشت، یومت الهکح

نـار هـم آمـده    کهـم بهشـت و هـم جهـنم در      یعنیان، کهر دو امها،  ر انسانیتحذ يو برا يط بشریشرا
قـرار   یرحمـت و عشـق اله ـ  ، دن به سعادت و در پناه لطفیانگر رسیگرچه ب، نراراست. بهشت در نگاه 

رانـر   ،ح جهـنم یدر مقـام توض ـ آن همچنان رازآلود اسـت. در مقابـل،    یو چگونگ اما نحوه، گرفتن است
تـاب مقـدس دربـاره    که ک ـ یموضـع ؛ ده اسـت یالزمان بر همگـان پوش ـ آخر يها یژگیه وکند ک یمتأکید 

را  یواقع ـ یقتیحق یکتاب مقدس کز است. یآمدیتهد یباب گفتماناز ز ین، دهد یم اران ارائهکعقوبت گنه
، هک ـگاه آنان را به خدا واگذار نموده است. حاصل آنیدر مورد بندگان و جا ده و قضاوتیشکر نیبه تصو

 یبرخ ـ ،یـک اتولک يسـا یلک يهـا  اما براساس آموزه، ها در جهنم باشند انسان یه برخکرد کن یقیتوان  نمی
 ـا: خلود در جهنم معتقد اسـت  ةن درباریهمچنرانر  در بهشت هستند. سان قطعاًیها مانند قد انسان  ن امـر ی
جـه  یز نتی ـان وجـود آن ن ک ـد امیه شاکبل، خدا از بندگان باشد يریگ انتقام يبرا یاضاف یتواند مجازات نمی
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 هک ـکنـد   تأکید می ن پرسش پاسخ نداده ویبه ا یقطعطور  به برابر فرمان خدا باشد. هرچند او لجاجت در
تأکید  یحیمس يها بر آموزه يگر تصور نمود. ویدیکبا  يرا مواز يو عذاب ابد يابد يتوان رستگار نمی

ش یل در پ ـک ـ یـک به سـان  انسان، ه جهان و کن بوده است یح بر ایه هدف خدا از فرستادن مسکند ک یم
سـا  یلک یاصـل جزم ـ رو،  نی ـاو نجات همه بندگان است. از ییو هدف خداوند رها خداوند حاضر شوند

  ر است.یبندگان مغاۀ هم ينجات و رستگار یعنیح یام مسیبا آموزه و پبر خلود در جهنم بندگان،  یمبتن
بـا اصـل عـدالت خداونـد     هـا،   همه انسان يه چگونه اصل رستگارکمطرح است سؤال  نینجا ایادر 
انگر اراده ی ـمـان تنهـا ب  یا، از منظـر او چراکـه   ؛سـت ا دی ـه تنها راه امکند ک یم اشارهرانر  شود؟ یم سازگار

انگر رحمـت عامـه اسـت و قـادر     ی ـمـان تنهـا ب  یا، گریدت عبار بر سعادت همگان است. به یخداوند مبن
 ،ن صـورت ی ـر؟ در ای ـخ ای ـز هست ین یبخش ییسبب رها، ین رحمت عمومیا ایآکند که ان یه بکست ین

دگاه قائل شـدن  ین دیجه حاصله اینت، رو نیاد داشتن به رحمت خداست. ازیام، نان به نجاتیاطم تنها راه
ن و ی ـدممکـن،   ست به هر نحـو ا صدددررانر  ایگو همه بندگان است.د نجات یسم نجات و امیبه پلورال

 ـااز .دهـد مطلوب ذهـن بشـر معاصـر قـرار     آن را ل داده تا یعت را تقلیشر يها آموزه ه ک ـبهشـت  ، رو نی
ده گرفتـه و آن را بـه   ی ـن را نادی ـد يریجنبه تحـذ  یولرده، کمسلم فرض  يگاه پاداش است را امر وعده

    داند. یم دور از رحمت خدا

  لامكحاصل 
  ر خلاصه نمود:یزصورت  به توان یم رارانر  ارلکدگاه یمرگ از د

سـر  یف انسـان م ی ـتعرافتـه اسـت.   یل کیو روح تش یبشر از اتحاد بدن جسمان :یشناخت یاز منظر هست. 1
 ـاازگران و با جهان. یبا د، شتنیمگر با ارتباط با خو، شود نمی تمـام جهـان در ارتبـاط بـا روح     ، رو نی

  است.   یشناس ین در هستیادیانگر وحدت بنیبن طرز نگرش، یانسان است. ا
 ین زنـدگ یناچار خـود را در هم ـ  به، شیخو یو جسمان يات مادیح ۀبشر به واسط :یکیزیاز منظر متاف. 2

ت و یمداوم بـه ابـد   یشوقگر، ید ياو مرگ است. از سو يبرا، يویات دنیان حیپاکند.  میا تصور یدن
از بعـد  رو،  ازایـن ز ندانـد.  ی ـان همه چیمرگ را پاموجب شده ه کدر او وجود دارد  ییاستعلا یتکحر

  شتن بنگرد.یشتنِ خویز به خوین یعیطب يماورا
شـوق   ،ن است. در ذات و فطرت انسـان ییدر منشور مرگ قابل تب یمفهوم زندگ :یشناخت روان از منظر. 3

جـز   يزی ـچ ی. زنـدگ يماد یتیاما نه ابدت دارد، یش به ابدی. او گرامال نهاده شده استکل به یو تما
ت ی ـتمام، قـت یمال حقک«دن به یرس یعنیت، یه مفهوم ابدک یحالدر .ستیان نین شروع و پایت بکحر
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 مـرگ اتفـاق  ة دی ـپد یوقت ـ؛ ر گـردد ید در خلال روند مرگ تفسیبا یزندگ، نرار. از نظر »تیو جامع
  ست.ا رگذاریثأز تیاو ن يماد یبعد در زندگ نیاگردد.  یم لیمکمال تک يت به سوکحر ،افتد یم

 ـامـا پد سـت،  یاز آن ن يزیه گرکاست  یقتیگرچه مرگ حق :یاتیمنظر اله از. 4 ن یه در ع ـک ـسـت  ا يا دهی
تحاد دو بعـد بـه ظـاهر متضـاد انسـان،      نماها قرار گرفته است. ا ن تناقضیدر بو  ستا ظهور در خفا

ا شـقاوت  ی ـ يز رستگارین گسستن نیگسلد. حاصل ا یم ه با مرگ از همکاتحاد روح و جسم،  یعنی
ه از جانـب  ک ـسـت  ا يا هیاست و آن عط یقتیانگر حقیب، ن خفایانسان به همراه دارد. اما در ع يرا برا

دهـد و آن   یم ـ سـوق  یمـال تعـال  ک يرا به سـو ها  ه انسانین عطیسپرده شده و اها  خداوند به انسان
  .)Juszli, 2008, p. 27-30( است یومت الهکدن به حیرس

  و بررسي قدـن
ارتبـاط و   يبـرا  یقـرار گرفتـه و آن را پل ـ  هـا   دانی ـاز اله ياریمورد توجه بسرانر  ییاستعلاۀ یگرچه نظر

شـتر  یه بک ـوارد شـده اسـت   آن ز بـر  ین يادیز ياما نقدها، دانند یم یحیرات مختلف مسکن تفیگفتمان ب
 يسـا یلکتنها بـه نقـد   ن نوشتار مختصر، یه دارند. اینظرن یت از مبهم بودن و ناملموس بودن ایاکآنان ح

  پردازد. یم دگاهین دیبا ا یکجان ه يها و چالشرانر  ۀیاز نظر یلیانج
 آنسـلم تاب مقدس بنـا نهـاده و بـر    ک يها آموزه يمبنا ش را بریخوۀ یه نظرکاست  یمدعرانر  گرچه

 يسـاها یلک، نی ـبـا وجـود ا  ، سـت یمقـدس ن  تابکز برگرفته از یرستاخ ةاو دربارة ه آموزکرد یگ یم خرده
نقـد  تـرین   مهم .کنند می انتقادرانر  ز بریدانند ن یم تاب مقدسکسخت رو سریه خود را مدافع و پک یلیانج

. نشـده اسـت  ن جهـان  یارواح در هم يح به بقایتصرتاب مقدس، ک يچ جایه هک ن استیبر ا یمبنآنان 
پـس از مـرگ   ، بودنـد  یس ـیرو عیپ يویدن یه در زندگک یسانکدارد تأکید  تاب مقدسکگرچه ، به علاوه

 دهی ـد، ردیپـذ  یم ـ ن صـورت ین زم ـیدر هم ـ یه همراه ـک ـنیبـر ا  یمبن يدکیأاما ت، اران او هستندیز از ین
. )Rev 21, John 14, p. 2( ا اسـت ی ـن دنی ـبهتـر و شـادتر از ا  ، تر كپا یانکسخن از ممقابل، شود. در  نمی

ه آنـان جماعـت بهشـت    ک ـبل، سـتند یا نین دنیان متعلق به ایحیه مسکاست در این سخن ر، گیدعبارت  به
 ياو بـرا ، هک ـگر آنیدۀ تکن. )Phil.3, p. 20; Heb, 11, p. 13-16 & 13-14(ا هستند ین دنیبوده و مسافران ا

 بـر عـالم بهـره   هـا   ر انسـان یح بر جهان بـا روح سـا  یروح مس يرگذاریثأتۀ سیش از مقایخوۀ یاثبات نظر
ح بـا  ینقـش مس ـ چراکـه   ؛مورد است یب یاسیسه قین مقایا، یلیانج يسایلکدگاه یاز دآنکه  رد. حالیگ یم

ۀ بـر فلسـف  تأکیـد  رانـر   گرچـه ، تی ـن اسـت. در نها امنؤبخش م اتیز حیروح او نن متفاوت بوده، یریسا
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ز اسـت و  یبرانگ ار مختصر و مناقشهیبس، دهد یم ه ارائهک یفیاما تعر، کند می روح يزمان و آزاد ییاستعلا
  .)Williams, 2012, p. 24(د ده یم زمان و روح را مبهم شرح یاستعلائۀ رابط یچگونگ
تـوان بـه    یم ـ رارانر  دگاهیبر د یکجان هاست. نقد  یکجان ه، نرارۀ ین نظرامنتقدترین  مهم جملهاز

ه ک ـمعنـا  ن یبـد  است؛ین دنیشده از بدن در هم كروح تر ين نقد بر بقاینخستکرد: ان یگونه ب نیاختصار ا
اسـت و  ین دنیرود. پس به ناچـار در بنـد هم ـ   نمی گریا عوالم دیو به عالم  هماند یا باقین دنیدر همروح 
ن ارواح بـا  ی ـه اک ـد ی ـآ یم شین چالش پیجا انیدر ا ندارد. يویدن يماد ين فضایبجز هم يگرید يفضا

ه هزاران روح بدون تعلق به بـدن در  کد یآوردر نظر ، یکهان یچگونه در تعامل هستند. به ب، يماد يایدن
آنهـا  تـأثیر   ه مـا از ک ـپـس چگونـه اسـت    ، گذارنـد  مـی تـأثیر   مـا  يمـاد  يای ـن ما قرار دارنـد و بـر دن  یب

، یحیمس ـ يهـا  براساس آموزهد: یگو یم خود پاسخ داده و یکهالبته . )Hick, 1976, p. 234-236(م؟یغافل
اگـر قـادر بـه    پس،  توانند داشته باشند. نمی این دنیبر امور ا یدخالتگر ید، ارواح پس از جدا شدن از بدن

 هک ـگونـه   آنمتقابل روح با جهان، تأثیر  هکشود  طرح می مجدداًسؤال  نیا، ستندین يویدخالت در امور دن
ر؟ و ی ـا خیوجود دارد،  ینیدر جهان و اتفاقات زم يها ن روحیب یا ارتباطیاست؟ آد، چگونه یگو یمرانر 
ن ی ـصـراحت بـه ا   بـه رانر  ،یکهثرات به چه صورت است؟ از منظر أو تتأثیر چگونگی ، وجود دارد اگر
  .)Hick, 1976, p. 235( مانده است یاز ابهام باقاي  او در هالهۀ یپاسخ نداده و نظرها  ل پرسشیقب

  ورگن مولتماني. ۲
 ،ایک ـآمر ژنیالاصل و اسـتاد دانشـگاه تـوب    یلسوف پروتستان آلمانیف، ورگن مولتمانی 1960دهه ۀ میدر ن
از  یکـی براسـاس  رات او، ک ـتف ينواخـت. مبنـا  بـاز  د ی ـات امی ـت را در پرتو الهیبشر يد و آزادیام ينوا

، رک ـن طـرز ف یا يباشد. بر مبنا یم حیالزمان و بازگشت مسع آخریت مربوط به وقایحیمهم مس يها آموزه
ن بـاز خواهـد گشـت. مردگـان زنـده      یح به زم ـیمس، گشتهم کن حایومت عدالت بر زمکحا، یدر آخر دن

د بـوده و  ی ـخداوند ام، خداوندچراکه  ؛ابندی یم از نو یعادلانه خلقت یومتکز در پرتو حیده و همه چیگرد
همـه   يبـرا  يه آغازکبل، آخرت آخر امور نبودهواقع، دروعده داده است. ها  ومت صالحان را به انسانکح
 ـک ـگـردد   یم سبب ییحاین نحو نگرش مسیامعتقد است:  مولتمانز است. یچ ش یو پ ـ یدرون ـ یه انقلاب

از رنـج و درد و  سرشـار  ه ک ـ، یق ـیان جهـان حق ی ـرد. در تعـارض م یح صورت پـذ یروان مسیبرنده در پ
ن ی ـگـردد. ا  یم ـ نامن ـؤمـان م یت ایسبب تقوبهتر،  ید به جهانیو ام یوعده بشارت اله، مات استیناملا

 جـاد یمـات را ا ین و تحمـل و صـبر در برابـر ناملا   ک ـامور مم يت به سوکحر يزه برایشور و انگوعده، 

۵۶     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

ه خداونـد  ک ـم یمـا معتقـد  مـان،  یبر اساس اچراکه ؛ ر استیناپذ ییمان جداید از ایام، يند. از منظر وک یم
 یزنـدگ ه ک ـم یما معتقدمان، یا ياو محقق گردد. بر مبنا يها ه وعدهکم ید منتظریوجود دارد و براساس ام

مـان را  ید ایامند؛ یگز یم ینکد در آن سیه امکاست  يزیچ مان اساس آنیاجاودانه به ما عطا خواهد شد. 
 ،دی ـن امیه اگر اکچرا ؛ندکن نفوذ امنؤد در جان و عمل مید بایام، دیات امیند. اما بر اساس الهک یم تیتقو

انسـان رخ   یدر زنـدگ  یر اساس ـییتغ، ندکننفوذ ها  انسان یعمل یر بسنده شده و در زندگکتنها به طرز تف
د بـه  ی ـق امی ـه از طرکبلرد، کنخواهند  یرا تداع یثابت یقتیحق، یاتیم الهین نگرش مفاهینخواهد داد. در ا

  .)Moltmann, 1993, p. 15-20( افتیبهتر بسط خواهند اي  ندهین در آامنؤت مکمشار
) Ernst Bloch( ارنست بـلاش ، ستیسکلسوف ماریرا نظرات ف مولتمانرات کنه تفیش زمیپ، نایعلاوه بر 

ا و ی ـه او نتوانسـت فرجـام دن  ک ـن بـود  ای ـ سکمـار ست کش یل اصلیدل، بلاشدگاه یداد. از د یم لکیتش
شـده  ت را استواریحیمس ـ یاصـل اساس ـ ، بلاشبا الهام از نظرات ، مولتماند. یه نمایرا توج یومت الهکح

امـا  ؛ ان اسـت یحیمس ـ يبخش بـرا دی ـام یاز فرجام کیگرچه حا هک يدیام؛ داند یم »دیام«مفهوم  يبر مبنا
از  یق ـیرا تلف مولتمـان د ی ـات امی ـد بتـوان اله یشـا گـر،  یدعبـارت   . بـه گـردد  یمآن به حال بـاز  يها شهیر
خلقـت و  ، دی ـات امی ـتاب مقـدس دانسـت. از منظـر اله   ک يها ن آموزهیست و همچنیسکمار يها دگاهید

مـدام بـوده و بـه     يخلقـت امـر  . )Moltmann, 1998, p. 35( هسـتند گر یدیکدو عنصر مرتبط به فرجام، 
بـه خلـق    ینـون که خلـق  ک ـباشـد   یم دگاهین دیخوان با ا ن خلقت همیمال اکرود.  یم شیمال پکسمت 

اران در ک ـه گناهک ـد ی ـآ یم ز به دستیوحنا نیاشفات کبر اساس مگردد. علاوه بر این،  یم لیتبد يدیجد
  ت دارند.کد مشاریبه سمت خلق جد يساز كن امر پایز در ایخود نگردند و  یم كا پایآخر دن

  افلاطون: روح جاودان
، ان نمـوده ی ـرا ب افلاطـون دگاه ی ـروح از د یجـاودانگ مسـئله   در آغاز، شیه خویاثبات نظر يبرا مولتمان

 مولتمـان نـد.  ک یم سهیمقا بلاش) Kernel of Existence( »وجودۀ پوست«ه یرا با نظر افلاطونسپس نظرات 
انـه و  یگرا يشـتر مـاد  یب بـلاش نظـرات  ه، ک. نخست آنکند می انیب بلاشاستفاده از نظرات  يل برایدو دل

ده ی ـراه را بـه سـمت ا   بـلاش ه، کدوم آن. ستین یمحض و انتزاع ينظر افلاطونقابل فهم است و مانند 
از  مولتمـان . در قرائـت  کنـد  مـی  همـوار ، »ح در روحیمس ـ يد رسـتگار ی ـام«ه ی ـنظر یعنی، مولتمان یینها

، ریپـذ شـدن از بـدن فنا  روح و بدن بـوده و روح پـس از جـدا     یقائل به دوگانگ افلاطون اولاً، افلاطون
ا آمـدن او و  ی ـاز بـه دن پـیش  روح انسـان  ، نای ـدهد. علاوه بر  یم خود ادامه یجاودانه به زندگاي  گونه به
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اسـت؛ روح   یو نه مردن ـ یآمدنایدن هروح نه به چراک ؛موجود بوده و خواهد بود، ن پس از مرگ اویهمچن
  .)Moltmann, 1998, p. 6-7( جاودانه است

  :دگاه استفاده نموده و معتقد استین دیاز ا مولتمانرو،  ایناز
هرقـدر روحِ  . ... گـردد  یمبـاز ، ه به سمت آنچه معبود اوسـت کبشر است  يروح همان بعد وجود ظاهراً

شتر نسبت بـه وجـود خـودش آگـاه     ین روح بیا، اله باشد يت به سوکاز بدن و حر ییجداة باشعور آماد
  .)Ibid, p. 7( ه هنوز در قالب بدن باشدکولو آناست، 

 ير بوده و او را به سمت نـابود یپذآنچه فنا ید تمامیبا، یو جاودانگ یدن به تعالیرس يروح برارو،  ایناز
س خلـوص  کهـر گونـه،   نیبماند. بـد  یر باقییخالص و بدون تغد ید. او باینما كتر، برد یم شیو مرگ پ

او خـود را جاودانـه و   . در آن صـورت،  دی ـر جـدا نما یابد و وجود خود را از بدن فناپذیروح خود را در
ن یتـر  بـزرگ «و  »ن دوسـت روح اسـت  یمرگ بهتر«د: یگو یم هوفربن  ،رو نیاافته است. ازیمن از مرگ یا

  .)Moltmann, 2004, p. 104(» ندک یم سفر ين آزادیا ه به سمتکاست  يجشن روح روز
رفتـه  یمنشانه مرگ را پذآزاد، نندک یم رها ینیر زمیپذخود را از تعلقات فنا يها ه قلبکآنان ، جهیدر نت

  مرگ بدن هستند.ة آماد يو به لحاظ معنو

  وجودة ارنست بلاش: روح به سان هست
 ـادانـد. از  یم ـ »دی ـات امیاله«ن چالش یتر مرگ را بزرگ ،یست آلمانیسکلسوف ماریف، بلاش  يبـرا رو،  نی
اسـت  اي  پوسته و هسـته  يانسان دارا، دگاه اوی. از دکند می را طرح »وجودۀ هست«ۀ ینظر، لکن مشیحل ا

ه ک ـاي  هسته؛ ابدیاو دست  يوجودۀ تواند به هست نمی ند. اماکش یم وجود انسان را یفعلۀ ه مرگ پوستک
عنصـر   ،»يوجودۀ هست«ن یا، از نظر او. )Moltmann, 1998, p. 9( رده استکدا نیت وجود را پیهنوز قابل

 یخـارج  یت ـیصـورت واقع  تواند به نمی یماند. ول یم یه با او متولد شده و در او باقکانسان است  یاساس
ه داخـل و  ک ـ. در آخر امر، شود یم محافظتاي  توسط محفظه »وجودۀ هست«، تصور شود. به هنگام مرگ

ات ی ـن همـان ح ی ـابـد. ا ی یم ش رایخو یز ظهور واقعین هسته نیا، اند پوسته و هسته برهم منطبق، خارج
د ی ـام، پوسته و هسـته  یگانگیدن به یتنها راه رسدگاه او، یاز د .)Ibid, p. 10( جاودانه و بدون مرگ است

 ،هک ـآنحاصل رسند.  یم یگانگیا بوده و در آن روز پوسته و هسته به یه فرجام دنکاست  يداشتن به روز
دهنـد. از   یم ـ ا ارائـه ی ـدن يمتفاوت در مورد دوران گذراۀ ینظردو  افلاطونو  بلاشمعتقد است:  مولتمان

نسـبت بـه دوران    یمرگ است. آگـاه  يدن به ماورایرس يبرا »دیام«داشتن ، مرگة جوهردگاه بلاش، ید
ه ک ـبل، شود نمی ظاهرها  یدوست داشتن كتر يدر اجبار برا، معتقد است افلاطونه کگونه  آن، ایدن يگذرا
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از منظـر  ، نای ـرسد. علاوه بـر   یم ظهورۀ به مرحلها  نقص يجا بهها،  ین شدن خوبیگزیجا يد برایدر ام
محصـور شـده    »دهینرس ـ یه هنوز موعد زنـدگ ک«از آن است  کیه حاک ییدر فضا »وجودۀ هست«، بلاش
معتقـد   افلاطـون ه ک ـگونـه   آن، نـد کدا ی ـراه پ یالهاي  مرتبه یعنیبالاتر اي  به مرتبهاینکه ل یبه دل نه، است

  ول شده است.کنده مویدن آن به آیت رسینیبه ع، ه هنوز بالذاته استک یینجاوجود ازآۀ است. هست

  ت از منظر مولتمانيحيمبحث روح در مس
 لاطـون افو  بـلاش خـود از روح را متفـاوت از    كرده و درک ـرا نقـد   بـلاش و  افلاطـون ه ینظر مولتمان

و زنده بـودن اسـت. بـه     یمند به زندگ بشر علاقه، او معتقد است: افلاطونبا ۀ سی. در مقاکند می فیتوص
رقابـل  یمنظـور او بعـد غ  ، نـد ک یم ـ انسـان صـحبت از روح   ی. وقت ـ»اسـت  یانسان عاشق زندگ«ر او یتعب

او پـر   ید. زنـدگ یگو یم سخن پر احساس و با شور نشاط یاو از زندگ مقابل،ست. در ین یدسترس درون
ابعـاد   ات ویخصوص ـ یبشـر بـا تمـام    یزنـدگ دیگـر،   عبارت به. )Ibid, p. 12(ت و عشق اس يارکاز فدا
ز صـادق اسـت.   یف در مورد روح او نین تعریشود. ا یم فیتعر یاو به زندگ يمند جمله علاقهاز، يبشر

 ،جسـم  يریبـا توجـه بـه فناپـذ     »روح یجـاودانگ « یدوگانگمسئله  ل و چالش بشر بر سرکمش، رو نیااز
سـت.  ین، اسـت  معتقد بلاشه کگونه  آنر، یفناپذۀ و پوست »وجودۀ هست«ا ید و یگو یم افلاطونه کگونه  آن
ن حـال  یعاشقانه و پـر احسـاس و در ع ـ   ین زندگیا پس از ایآ« هکن است یا یاصلسؤال  ل وکه مشکبل

ات ی ـدگاه الهی ـد: از دی ـگو یم ـ مولتمـان . )Ibid, p. 12(» ر؟ی ـا خی ـوجـود دارد  اي  ات جاودانهیح، ریفناپذ
ن یسـت. همچن ـ ین، دارد یم انیب افلاطونه کگونه  آن، رقابل دسترسیغ یا بخشیروح جوهره و ، تیحیمس

ر یپـذ فنا املاًک ـه روح ارتباط انسـان  کبلکند، نیست،  می ریتفس بلاشه کگونه  آن، وجود معبودۀ روح هست
  ند.ک یم شنهادین گام پیاو چند، ن نظریل ایمکت يبا خداوند جاودانه است. برا

دو  هـر ، دی ـم و عهـد جد یتاب عهد قدک«د: یگو یمرده، کتاب مقدس استناد کن گام به یدر نخستوي 
 اتی ـح، دارد ینیزم یه به بشر و هر آنچه زندگک ی؛ روحدهند یم نسبت یروح را به روح اله یجاودانگ

تـاب  کن مطلـب دارنـد. براسـاس    ی ـز دلالـت بـر ا  ین »پنوما« یونانیو لغت  »روح« يبخشد. لغت عبر یم
 ـ  یدر واقـع ارتبـاط  ، ات به موجودات اسـت یحة ه بخشندک یروح اله، مقدس ن خـدا بـا آنچـه    یاسـت ب

قـدرت خالقانـه    یروح اله ـن، یبنـابرا . )Moltmann, 2004, p. 106( شـود  یم ـ ات در او ظاهریموهبت ح
دا نمـوده و  یات پیموجودات ح کند، می سمت مخلوق ارسالن روح را به یخداوند ا یخداوند است. وقت

  .)104:29تاب زبور ک؛ 33:4وب یتاب اک(رند یم یم موجودات، ردیگ یم روح را از آنان یوقت
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 ین بشر و خداوند چگونه ارتبـاط یه ارتباط بکاست سؤال  نیبه دنبال پاسخ به ا مولتماندر گام دوم، 
، نـد یافرین نحـو ب ین است بشر را به بهترکچگونه مم، ز استیه خالق و حافظ همه چک ياست؟ خداوند

مـال او در  کر یه بشـر را خلـق نمـود تـا تصـو     ک يت باشد؟ خداوندکو هلا ينابوداو، خواهان  ياما برا
 ـاازن گـردد.  یزم ينه خود بر روییآ هکد یرسان یگاهین باشد. او بشر را به جایزم ۀ گـاه رابط ـ  چیه ـ، رو نی

 بشـر همچنـان  ، دهـد  یم ـ ن ارتباط را ادامهیه خداوند اکرد. تا آن زمان کش با انسان را نابود نخواهد یخو
ۀ عاشـقان ة ژی ـن ارتبـاط و ی ـآنچه از ا« مولتماندگاه یخواهد ماند. از د یباق یمال الهکاز  يریتصوعنوان  به

  .)Ibid(» شود یم دهینام "روح"ا ی "اتیح"، ندک یم خداوند با بشر ظهور وبروز
آنچـه مـا از آن   ، مولتمـان م است. در نگاه أسان دانستن انسان با روح او تویکبا  مولتماندر گام سومِ، 

اسـت.   »اتی ـح«معنـاي   بـه  ار رفتـه کبه  »روح«ن عنوان یز به همین يم و در زبان عبرینک یم ریبه روح تعب
 اتی ـرا ح، ولـد تـا مـرگ   از ت، ر و روحک ـجسـم و ف  ه تمام وجود انسـان اعـم از  کاست  یقدرت زندگ

روح اسـت.   یعن ـی، ن قـدرت ی ـمتعلـق بـه ا  م، یشناس ـ یم ـ شخص بشر یکهر آنچه ما به نام بخشد.  یم
پـس  ، می ـا ده شدهیبه نام خداوند نامما نام به نام و به شخصه، ، تاب مقدس آمدهکه در کگونه  آنرو،  ازاین
  .)43:1، امبرانیتاب پک(ن ارتباط با خدا جاودانه خواهد شد یما در ا یزندگ یتمام

 كمـا قابـل در   يه بـرا ک ـ ين ارتباط با خداوند به نحـو یا یبه شرح چگونگ مولتمان، در گام چهارم
. براسـاس  کنـد  مـی  را مطـرح » ین ـیا عیو یتکابژ یجاودانگ«مبحث ، در ارتباط با خدا يپردازد. و یم، باشد

خداونـد بـر موجـودات اعـم از بشـر اثـر       تنهـا   نـه  ه است؛یدو سو یارتباط خدا و بشر ارتباط، هین نظریا
 يمـاد  يگذارتأثیر نیگذارند. البته ا یمتأثیر  ز بر خداوندیه موجودات نکبل، ندک یم را خلقآنها  گذاشته و

شـود. انسـان    یم ز رستگاریگذارده و او نتأثیر  او بر بشر يورز ورزد و عشق یم خدا به بشر عشق؛ ستین
ز بشـر  ی ـرده و خدا نکگردد. بشر خدا را تجربه  یم از رحمت خدا يو سبب دور، ردهکفران نعمت خدا ک

ه ک ـن اسـت  یچن ـنیا. مانـد  یم یشه جاودانه باقیهم يبرا ،ه خدا با بشر داشتکاي  تجربهند؛ ک یم را تجربه
ن صـورت اسـت:   یبد یزال الهیدر لا »ینیع یجاودانگ« دیگر عبارت ماند. به یم بشر در لوح خدا جاودانه

ه در بهشـت گرفتـه شـده و    کست یما ن یاز زندگ یوئیدینوار و، دیگو یم براساس آنچه زبور، یلوح اله«
او در . )Moltmann, 1998, p. 16(» عاشقانه در جهت اصلاح اسـت  يادآوریه کبل، زال باشدیدر لا یدائم

و انسـان   خـدا ۀ ه رابط ـک ـد کـر لام او برداشت ک يد بتوان از فحوایاما شا، دهد نمی حیشتر توضیباره ب نیا
ن مقـدرات گرفتـه شـده و بشـر     ی ـاز ا ير شـده و نـوار  یاو تقـد  يبرا يزیه در ازل چکست یگونه ن نیبد

مختارانـه و  اي  ن رابطـه یخدا و بشر در عۀ ه رابطکبل، دکناجرا دقیقاً ش آن را یخو یمجبور باشد در زندگ
  ابد.یدست  يرستگار ت انسان بهیرد تا در نهایپذ یم ز صورتیعاشقانه در جهت اصلاح انسان ن
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 ـا، ه بـه او عطـا شـده   ک ـاسـت   یانسان و موهبت یزندگۀ جینت، ن گام در ارتباط بشر با خدایپنجم ن ی
و پروتسـتان بـر    یکاتولکران کاز متف ياریشود. بس یم دهیفهم »جاودانه يگوو گفت«موهبت تحت عنوان 

 یگوش فـرا ندهنـد. حت ـ  د، یگو یم خدابه آنچه  اگرچه، ه زن و مرد در ارتباط با خدا هستندکن باورند یا
ن ای ـدر ، را دهـد ف ـاگـر بشـر بـه خـدا گـوش      ، اساسر دهد. براین یین ارتباط را تغیتواند ا نمی مرگ هم

ه ارتبـاط خـدا بـا بشـر بـا مـرگ انسـان        ک ـازآنجاشود.  یم لیزنده تبد یاو به پاسخ یصورت تمام زندگ
، ردنک ـصـحبت  . «شتر با خدا خواهد بودیارتباط ب يبرااي  هینقلۀ لیمرگ راه عبور و وس، شود نمی محدود

» مانـد  یم ـ یو جاودانه باق یما دائم يبرا، ه حاصل ارتباط ما با خداستک يرستگارت، یخواندن و در نها
)Moltmann, 2004, p. 108(.  

ه ک ـعـلاوه بـر آن  است. انسان، ح یمس یسیمان و اعتقاد به عیق ایاز طر، ین مرحله جاودانگین و آخریششم
اـط برقـرار م ـ    ی ـبوده از طرعینی  یجاودانگ يدارا اـ خداونـد ارتب اـودانگ  ياو دارا، نـد ک یق آن ب ا ی ـذهنـی   یج

انسان در  یو جاودانگ يه رستگارک ین معنیبد؛ باشد یز مین )Subjective immortality( یدرون یجاودانگ
. )Moltmann, 2004, p. 108( رسد یم یه بشر به جاودانگکق اوست یح بوده و از طریاعتقاد به مس يگرو

 ـامـا ا ، دارد یان م ـیب یجاودانگ يش به سویت خوکحر ییگام نها، ن گام رایا مولتمانگرچه  ده بـا  ی ـن ای
همۀ ، یه در گرو رحمت عامۀ الهکرسد  میجه ین نتیبه ات، یدر تعارض بوده و در نها ییگرا ثرتکدگاه ید

گـردد.   یان م ـیحیتنهـا شـامل مس ـ  پروردگـار،  نائل خواهند شـد و رحمـت خاصـۀ     يبندگان به رستگار
 ندیناخوشـا  مولتمـان  يز آمـده بـرا  یان همه چیپامعناي  به وحنایاشفات کمعادل آنچه در م، یشناس فرجام

در چهـار   یاست و هدف اله یومت الهکآغاز حا، ین دنیاست. فرجام ا يان آغازین پایدر اچراکه  ؛ستا
، (فرارسـیدن حکومـت الهـی)    خیفرجام تـار ، (زندگی ابدي هر فرد)هر فرد یشود؛ فرجام شخص یمورد محقق م
فراگیري لطـف و رحمـت   (یفرجام الهت، یو در نها شدن آسمان و زمینی جدید) فراهم (تغییر زمین و آسمان وفرجام جهان
دانـد:   یم ـ ار سـاده یا را بس ـین دنیاو راز و رمز ا، هکت آنیدر نها. )Moltmann, 1996, p. 43( )الهی بر همگان

 را هرگز نشناخته است. امـا هـر   یندارد و زندگ یت زندگأجر، ه بدون ترس محض باشدکس ک هر آن«
» اگـر مـرگ او فرارسـد    یرده حت ـک ـ یقت زنـدگ یبه حق، لت عشق بالا بردیفضۀ لیوس هس خود را بک آن

)Moltmann, 1998, p. 20(.  

  برزخ
 یحیسنت مس يها ه از آموزهکبل، تاب مقدس نداردکشه در یرتنها  نه ،مولتماندگاه یدة برزخ از دیاساس ا

آمـرزش گناهـان    يدعـا بـرا   يدر راسـتا  ییسـا یلکبه اعمال ر، کن طرز فیشۀ اینشده است. راستنباط ز ین
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توبـه و ابـراز نـدامت و در    ، صـدقه دادن ، مردگان يزة دعا برایج انگیسا ترویلکهدف چراکه  ؛گردد یبازم
ن یج ایسا با ترویلکفاره جهت آمرزش گناهان بوده است. کمعناي  به سایلکپول و صدقه به  ياعطات، ینها
 از عـذاب  آمـرزش آنهـا   يما برا ير هستند و با صدقات و دعایبه نام برزخ اس ییه مردگان در جاکر کتف

  .)Moltmann, 1998, p. 99( ج نمودیبرزخ را تروة دیاشوند،  یم م شده و از بند گناهان آزادکآنها 

  منطق جهنم
تـاب مقـدس و   که در ک آنچنان، یراست ا بهیه آکن است ایوجود جهنم  یان منطقکامة دربارسؤال  نینخست
  است؟یسوزان مه یدر جنهم آتش، یراست ا بهی؟ و آجهنم وجود داردسا آمده، یلک يها آموزه

 یتـازگ بـه  ، ن شـورا ی ـب ایند؛ بر اساس تصوک یم استناد، انگستان يسایلک يبه مصوبه شورا مولتمان
ن آن یگزیجـا ) Total non-being( »عدم مطلـق «ة ن و اصل وجود آتش در جهنم حذف شده و واژیترکد

ه در ک ـاسـت   یس ـک ییو نهـا  یه انتخـاب قطع ـ کبل، ستین يابدۀ نجکجهنم ش«د: یگو یم است. اوشده 
 .)Moltmann, 1964, p. 43(» اسـت  ت عـدم مطلـق  ین مخالفت در نهایآمده و حاصل امخالفت با خدا بر

 يهـا  ن بـردن انسـان  یاز ب ـ يسـا بـرا  یلکاتخاذ شده توسط  یروش مذهب، اه در قرون وسطکاست روشن 
 یخـدا را جهنم ـ مخالف بـا   ينجه براکشترین  كدردنارو،  . ازاینسوزاندن آنان در آتش بودافر و مرتد، ک

ماننـد   يا با بمـب هسـته   يد نابودیشاجدید، از آتش باشد. اما در دوران سرشار ه کدند یشک یم ریبه تصو
رسـد   یم ـ به نظـر ، رو نیاباشد. ازتر از آتش  كا دردنایبدتر با گاز،  یا خفگیما رخ داد و یروشیآنچه در ه

 يو اجبـار  يابـد  یگـاه یاز خداوند بـوده و جا  ییان نمودن جدایب يبرا ییها تنها استعاره يآتش و نابود
و  يجـز وجـود منطـق آزاد    يزی ـز چیندارند. منطق وجود جهنم ن يزیچ راه گریه هککسانی است  يبرا

، کنـیم تصـور  ، ردک یم نییتب اقرون وسط يسایلکه ک چنانست. اگر منطق وجود جهنم را آنیانتخاب بشر ن
ه قبـل از  ک ـکودکانی ، شوند یم معدوم شده و در آتش جهنم گرفتارها  ثر انسانکه اکم یرید بپذیناچار با به

انـد   نبـوده  یحیگاه مس چیه هکهایی  انسان، مارندیب یه از نظر عقلکهایی  انسان، رندیم یم تیحیانتخاب مس
 یحت ـل، یه خدا به قوم اسـرائ کاند. حال آن يهمه در معرض نابود، ستینآنها  يشدن برا یحیان مسکو ام

دگاه انسـان  ی ـبـا د تنهـا   نه ر،کن طرز تفیا، رو نیاداده بود. از ییرهاة مژد، ح فرستاده شودیه مسکقبل از آن
  و  سکمارۀ ناباورانخدا يها دگاهیانسان را به سمت د ه اساساًکبل، ح مخالف استیمسۀ دوستان
قـرار دادن دو راه در  ؛ خداونـد اسـت  ۀ ر رحمت عامین اصل مغایاه، کدهد. حال آن یم سوق رباخیفو

هاسـت. رحمـت    نسانا يار برایوجود اختانتخاب و ة انگر اجازیتنها ب، بشر توسط خداوند یزندگ يانتها
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عنـوان   به حیلام خود را به مستند به هدف فرستادن مسکشود. او  یعامۀ خداوند شامل حال همه بندگان م
، سـت یخدا ن ییامت سخن نهایه قکرد یگ یجه مینتت، یها نموده و در نها و نجات انسان ییرها يه برایفد
د بنا نهد. البته بنا یجد یه خلقکند ک یجاب میخدا ا ییعدالت نها. افتد یا اتفاق مین دنیامت در همیه قکبل

 یس ـکزمـان،   اصلاح آنان است. در آنمعناي  به هکبل، ستیگذشتگان ن يبه معنا نابودد، ینهادن خلق جد
شـود   یم ـ مشمول گمراهانخداوند، ۀ سان هستند. رحمت عامیکست و همه در برابر خدا یشده ن انتخاب

  .)Moltmann, 1964, p. 44-47( است یاران محروم شدن آنان از رحمت الهکو عقاب گنه
نـد.  یگز یت جهنم برم ـیفکین اصل و ییتب يزبان استعاره را برا، مولتمانرسد،  می به نظره، کحاصل آن

 يزی ـچانسان بـوده و حاصـل آن،    يار برایاز وجود قدرت اخت يگر تیاکتنها حوجود جهنم و بهشت، 
ه قـدرت انتخـاب   ک ـا آنی ـنبـوده و   یحیه مسک یسانک، ن صورتیست. در ایاز رحمت خدا ن يجز دور

او قائـل بـه   گـر،  یدعبارت  شوند. به یم خداوندۀ مشمول رحمت عام، اند نداشته یلیبه هر دل، ت رایحیمس
عـدالت   يبرقـرار دو مفهـوم اسـت: نخسـت،    ة ز دربردارنـد یامت و رسـتاخ یباشد. ق یم سم نجاتیپلورال

سـت  یمشخص ن قاًیبه ظاهر متناقض دقن دو امر، یا ی. اما چگونگیومت الهکح يبرقرارخداوند و دوم، 
ه بـه  ک ـآنـان   یهمگـان حت ـ  يبرا يدیامدر پرتو رحمت است؛  يرد رستگایام، ماند یم یو تنها آنچه باق

  اند. با خدا و اوامر او پرداخته مخالفت

  نـقد و بررسي
ه ک ـاست  یمدع مولتمانگرچه شده مبنی بر اینکه واقع  یلیانج يسایلکسوي از  مولتمانن نقد بر یتر مهم
 ـ ، تاب مقدس بنا نهاده شـده که ید بر پایات امیاله  يهـا  تفـاوت د، ی ـات امی ـو اله یحین سـنت مس ـ یامـا ب
ه ک ـن معنا یبد؛ ح ماوراء زمان قرار دارندیمس یسیخداوند و ع یات سنتیدر اله. شود یم مشاهده يارکآش

او زمـان و در   ياسـت و بـرا   یو ازل ياما خدا ابد، ح در زمان اتفاق افتادیخدا در تجسد مسگرچه عمل 
ت و زمـان در  یابـد ، مولتماندگاه یاست. اما از د یزمان يها تیزمان بودن مفهوم ندارد. او برتر از محدود

ان ی ـفرجـام و پا معنـاي   بـه  تیابـد ، دی ـه در خلال متن روشـن گرد کطور  همانرند. یگ یم مرتبه قرار یک
ۀ ی ـد بـر پا یات امیاله، یلیات انجیاز منظر الهدیگر،  عبارت است. به یومت الهکدن به حیا و رسیدن یزمان

  .)Scaer, 1970, p. 70-72( باشد نمی تاب مقدسک يالگوها
ارائـه داده و   افلاطوندگاه یاز د یف درستیخته و نه تعریات را با هم درآمیاو فلسفه و الهه، کگر آنید

بـه  ، بـلاش و  افلاطـون رات ک ـاز تفی معجـون د. او ی ـتاب مقدس برقرار نماکبا  ینه توانسته ارتباط درست
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آنـان   يبـرا  کیاشـترا ۀ ه نقط ـک ـبـدون آن ، ش قرار داده استیرات خوکتاب مقدس را سرآغاز تفکاضافه 
، نـد ک یم ـ حیروح تصـر  یجاودانگبر ح و بدن معتقد است و علاوه بر آن، رو یابد. گرچه او به دوگانگیب

و  یاتی ـاسـت و نـه اله   یو عقلان ـ یفلسـف  یف ـینـه تعر ، دهد یم روح ارائه یه او از جاودانگک یفیاما تعر
او از رحمت عامـه  نمونه،  يبرا. شود یم افتیار یات مرگ او بسیدر الهها  يل ناسازگارین قبی. از ایلامک

 از همگـان مشـخص   قـاً یش را دقیاما منظـور خـو  ، ردآو یم انیهمگان سخن به م يپروردگار و رستگار
 ان سـخن یحیمس ـ يد رسـتگار ی ـگانه امیعنوان  به حیمس یسیخته شدن عیب آویاز به صل یند؛ گاهک نمی

د بـه  ی ـهاسـت. او از ام  انسـان  کت ـ کت ـ يمـراد او رسـتگار  رسد،  می به نظر ییه گوکد و حال آنیگو یم
و  دکن ـ نمـی  انیب یبه درست »دیام«ش را از واژه یف خویه تعرکحال آن، دیگو یم همگان سخن يرستگار
ن ی ـاسـت؛ بـه ا   ین ـیعاي  واژه، یحیتاب مقدس و سنت مسکدر  »دیام«؛ گذارد یم یاز ابهام باقاي  در هاله

ا ی ـح و ید داشـتن بـه ظهـور مس ـ   یام، تاب مقدسک يها د؟ بر اساس آموزهید داریز امیچه چ يه براکمعنا 
ا ی ـح یبـه ظهـور مس ـ   يه اعتقـاد ک ـهـایی   ه انسـان کممدوح است. حال آن يدیام، یومت الهکح يبرقرار
 چگونـه ، ح را قبـول ندارنـد  یق مس ـی ـاز طر يرسـتگار ، یل ـکطور  به ایو ، ندارند یومت الهکح يبرقرار

  .)Williams, 1995, p. 78-100( ح باشند؟یدر پرتو مس يد به رستگاریتوانند قائل به ام یم
را در  يمباحـث اعتقـاد  ، یاز فلاسـفه آلمـان   ياریز مانند بسین مولتمانرسد،  می به نظر، نایعلاوه بر 

نش یز بر مباحث خلقت و هـدف از آفـر  که متمرکآن يجا بهدیگر، عبارت  به، ندک یم یخ بررسیند تاریافر
 ـا. ازکنـد  مـی  بشر يت رستگاریح و درنهایخ درد و رنج مسیز به تارکبحث را متمر، جهان باشد او ، رو نی

و  یع ـیوراء طب يروی ـه منجر به شـناخت ن کاز انسان و رابطه انسان با عالم را  یسنت یشناخت ر جهانیتفس
تـوان   یمرو،  اینکند. از میمرنگ ک، شود یم یشناخت ق برهان جهانیاثبات وجود خداوند از طرت، یدر نها
از هدف خلقت انسان غفلـت   ییل داده است و گویاو هدف از خلقت را تنها به خلقت دوباره تقلگفت: 

انسـان   يو قابـل تصـور بـرا    یعملاي  ندهیآ مولتمان، هکسرانجام اینبهتر است. اي  ندهید آیده و به امیورز
م أر را تـو یحال انسان فناپـذ ، ناید. علاوه بر کن یانسان مجسم م يبرا ییایؤر يریرده و تنها تصوکارائه ن

از آن را  یشد و راه خلاص ـک یم ریختم به مرگ به تصوت، یمات و در نهایبا عذاب و رنج و تحمل ناملا
ه هـدف از خلقـت   کحال آن. )Drummond, 1992, p. 556-561( داند یم ماتین ناملایتحمل و عبور از ا

تأکیـد   یتـب اله ـ کگرچه سرانجام، است.  یمال در پرتو عبادت الهکدن به یانسان تحمل رنج نبوده و رس
، بند بـود یز پاید در عمل نیگردد و با نمی سریلام مکق ین امر تنها از طریو ااند  ومت صالحان نمودهکبر ح

 عبـارت  تب مقدس چه مقدارست؟ بهکر یل و تفسیوأطه قدرت فهم بشر در تیه حکنجاست یاما پرسش ا
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 هک ـا آنی ـو  باشـد هـا   د به انسانیانگر امیه تنها بکداراست  یاز متون اله يریا بشر اجازه ارائه تفسیآ دیگر،
  هم مطرح گردند؟و با نار هم کد در یبار، ید و تحذیام

  گيري نتيجه
فهـم  دن محور تمام امور، بـه  یمنحصر گرد، دشبه بعد گرفتار آن  يآنچه انسان معاصر از دوران روشنگر

به ارتباط انسـان و خـدا   ، فوق بشر و بشر عوض شده و ارتباط خدا و انسانگاه مایانسان بود. جا كو در
 ـ آنسلمو  ناسیئوکآ يها و آنچه از آموزه ا. تا دوران قرون وسطدیل گردیتبد خـدا در  ، دی ـآ یم ـ دسـت  هب
ن در تلاش بود تا بـا مـاوراء عـالم ارتبـاط     ییپا یانسان همواره از افق؛ وراء انسان قرار داشتما یگاهیجا

افـق فهـم    هـم  یعت به افقیگاه ماوراء طبینزول جا، تیبه بشر يه تلخ دوران روشنگری. اما هدکندبرقرار 
ر مـن و  ک ـد در فی ـه باک ـام خـدا بـود   ی ـه پکبل، ام خدا نبودیصدد فهم پدر ،»شندهیمن اند«گر یبشر بود. د

تـا  عرصه وارد شـدند  ن یز در این یحین مسیلهأمت، گرفت. از آن زمان یم يجا »شندهیمن اند«ل یمطابق م
در ایـن زمینـه،   نـد.  یر نمایل بشر تفسیمو مطابق ده، ینجات بخشها  ون تودهین را از افیبه قول خودشان د

ش را بـر دو  یصـددند تـا فلسـفه خـو    دررد متفـاوت،  یکلسوف با دو مشرب متفاوت و با دو رویهر دو ف
 ،گـر ید يتـاب مقـدس را داشـته و از سـو    ک يها به آموزه يبندیپا يادعا، سو یکاز : ندیستون استوار نما

اسـت   يدگاه هر دو عذاب جهـنم امـر  یاز درو،  ایناز ند.یه نماین را مطابق خواست انسان معاصر توجید
، باشـد جدیـد  ند انسان یه خوشاک يه عذاب به نحویز را در توجیست. پس راه گرین يه ملائم طبع بشرک
ن و یپندارند و زبان نمـاد  یم نکمم يو وجود جهنم را امر ردهکنظر  ت وجود آن صرفیدانند. از قطع یم

  شمرند. یمبرانگر عذاب جهنم یاستعاره را ب
اخـلاق   يهـا  از آمـوزه  یق ـیتلف، سـو  یـک ه از ک ـند ک یم را مطرح یاستعلائ یشناس روش انسان، نرار

دگاه ی ـدربردارنده د، گرید يبه آنها بوده و از سو يارکو فداها  به انسان يورز بر روح عشق یمبن یحیمس
 يبـر بقـا   یمبن ـ نـاس یئوکتوماس آرات کتفتنها  رسد، نه می باشد. به نظر یم قرون هجده و نوزدهۀ فلاسف

 یروح جهـان ، انـت ک یزمـان اسـتعلائ  تـأثیر   تحـت  يز به نحویه فلسفه او نکبل، گذاردهتأثیر  روح در او
، رسـد  یم ـ اد به نظـر یبن یب و بیق عجین تلفیرد. گرچه ایگ یم قرار گاردکرکیستانس یو فلسفه اگز، هگل

ن او یده تـا ناقـد  ی ـن امـر سـبب گرد  ید هم ـیشود. شا یم دهیاو د یه روح جهانیو توجرانر  اما در فلسفه
 :ز اشـاره نمـود  ی ـر نیتوان به امور ز یم، ات اویگر ابهامات الهیگله از ابهام مطلب داشته باشند. از دهمواره 
بـه   »ارواح يبدن بـرا  یکجهان به سان «اینکه مرگ، وجود روح و تعامل روح با جهان پس از  یچگونگ
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روح در صـورت   بـه  ای ـاسـت؟ آ  یاو در چه قالب يبقا، ماند یم یدر جهان باقن روح یچه معناست؟ اگر ا
چگونـه بـا جهـان    ، و اگر بدون جسم استاست؟  گرید یا حلول در جسمیاست و  یمثال یقالب جسم

چگونـه  ، ؟ اگـر مجـرد اسـت   يا مـاد یمجرد است،  يا روح امریآ، گریدعبارت  ؟ بهتعامل استدر  يماد
، نای ـاسـت؟ عـلاوه بـر    چگونـه  نحوه حضور او است،  يماد ياست؟ و اگر امر مجرد با ماده در ارتباط

ا ی ـن دنیهم ـ: مانده است. او معتقد اسـت  یز بدون پاسخ باقیدرباره برزخ نرانر  هیدر نظر ياریابهامات بس
شـدن ارواح را   كپـا  یچگـونگ امـا  شوند؟  یم كپا، پس از مرگ، این دنیبرزخ ارواح بوده و آنان در هم

عـت ناسـازگار   یه بـا طب کشرور،  يها ه ارواح انسانکرده است کن مطلب بسنده ینداده و فقط به اح یتوض
ا ی ـشدن آنهاسـت؟ آ  كسبب پا، شوند یم ه ارواح شرور متحملک یا عذابیز معذبند. آیا نین دنیدرا، بودند

  گردد؟ یم بالاتر نائل یبه درجاتا، ین دنیمنان در اؤارواح م
اگـر بهشـت و   ه، ک ـاینجملـه  از اسـت: هـایی   یینارسـا  يز دارایهشت و جهنم ندر مورد ب، نراره ینظر

 ،خـوب  يهـا  ارواح انسـان ، هک ـلام اوست کز به چه صورت است؟ در یرستاخ، استین دنیجهنم در هم
در هـا،   ا الحـاق بـه بـدن   یح نداده است. آیآن را توض یاما چگونگ، گردند یم شان ملحقیها دوباره به بدن
ت یوضـع ، نای ـباشد؟ عـلاوه بـر    یم ن ابدانیمجدد با هم یه زندگکا آنیز مردگان است و یهنگام رستاخ

، ه او قائـل اسـت  ک چنانآن، در برزخ شدن ارواح شرور كا در صورت پایشود؟ آ یم شرور چه يها انسان
و  الاتؤل س ـی ـن قبیا يبرا یقطع یاو پاسخرسد،  می ر؟ به نظریخ ایخواهند ماند  یباق يارواح بد اصلاً

ات اعتمـاد  ی ـد الهیشـا ن صورت، ید پناهنده شده است. در ایات امیبه اله، رو نیاازو  استافته ینها  چالش
  بود! یم او يبرا ين بهتریگزیجا

د بنـا نهـاده شـده اسـت.     ی ـات نویاله، یر برخیا به تعبید و یات امیه الهیبر پا، مولتمانرات کاساس تف
 يقرار دادن خداونـد مبـرا  ، دیات پس از مرگ سخن بگویمباحث حتا از کند  می بیرا ترغ مولتمانآنچه 

از زمـان  اي  طـه یدر حناچار،  ه بهکداند  یم نشیاز روند آفر یطه زمان است. او خدا را بخشیاز زمان در ح
بـرد.   یم ـ شیا پ ـیرا به سمت فرجام دنها  انسان، در قالب روحح متجسد شده و پس از آن، یدر قالب مس

ن ی ـبـه ا هـا   همه انسانت، یه در نهاکاست در قالب زمان  يروند، مال خلقتکدن به یروند خلقت و رس
مـال و  کت ی ـد در نهای ـجد یز بـه سـمت خلق ـ  ی ـخلقـت همـه چ  ، گـر ید عبارت د. بهیمال خواهند رسک

 داری ـجـا پد نیعذاب جهنم و خلـود در جهـنم از ا  ، فراوان او با جهنم يها رود. چالش یم شیپ يرستگار
بـه صـراحت   دام، ک ـ چیاما در ه، ا داردیز و فرجام دنیان رستاخیدر ب یآثار فراوان، مولتمانگردد. گرچه  یم

  است.شده ن یشتر متوسل به زبان نمادیان ننموده و بیبزمینه ن ینظر خود را در ا
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ات پـس از  ی ـت حیفکیو  یروح و چگونگ یدگاه جاودانگین دییشده در تب بیان يها رغم تفاوت یعل
بـه  د، ی ـروح و ام یده جاودانگیا کند، می یکر از دو مذهب متفاوت را به هم نزدکدو متفن یآنچه ا، مرگ

داشته و قائـل بـه   تأکید  بشر است. هر دو بر رحمت عامه پروردگار يات پس از مرگ توام با رستگاریح
ر ه ـ يامـا بـرا  ، نـد یگو یم روح سخن یرد متفاوت از جاودانگیکزم نجات هستند. گرچه با دو رویپلورال

تـاب مقـدس   کشمرند. گرچه خود را بـه   یرفتن جهنم سخت است و خدا را صاحب بهشت برمیپذ ،دو
 ن ارائـه ینمـاد مواقع،  ياریو در بس یکر هرمنوتیتفس، اما از زبان عذاب و خلود در جهنم، دانند یم متعهد

ه ک ـاست این ، ماند یم یر باقکه در رابطه با هر دو متفک یو چالشسؤال  ترین مهم این وجود،دهند. با  یم
ن ای ـدر ، میاز عذاب و خلود در جهـنم باش ـ  کیه حاکتاب مقدس ک ين از بندهایر نمادیاگر قائل به تفس

 یم. چه حجت ـین ندانینماد يروح را امر يز و بقایخود رستاخه اساساً کماند  یم یباق یا حجتیآ، صورت
ارائـه  ر، ک ـن دو متفی ـه روش اکن است یجز ا ایآدیگر  عبارت ؟ بهکردبودن آن ارائه  یقیحق يتوان برا یم

ند و نامطلوب انسـان مـدرن بـوده و در    یه ناخوشاکتاب مقدس است ک يها بند ین از برخینماد يریتفس
هـدف آنـان   رسـد،   مـی  به نظرعبارت دیگر،  باشد؟ به یم ه ملائم طبع بشرکگر ید یحفظ برخن حال، یع

  ر بشر معاصر باشد.یم متغتاب مقدس و انحصار آن در فهکام یاستن پکفرو
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  تیحیمسدر  یازل گناه ۀینظرنقد و بررسی 
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  چكيده
 بـه  .گرفـت  قرار لامیک بررسی و بحث مورد آگوستین قدیس وسیله به بار نخستین ،رسول پولس ازپس  اولیه گناه مسئله

 خیـر  سـوي  بـه  را انسـان  هک ـ اسـت  الهی عنایت و لطف تنها و است ارکگناه حوا و آدم اولیه گناه لیدل به انسانو، ا نظر
 بـه  توجـه  با آن یبررس و هینظر نیا قیدق نییتبدرصدد  لیانج و تورات مطالعه و ينظر روش با مقاله نیا .ندک می هدایت

 ـجد و میقـد  عهـد  در هکنیا با دهد می نشان قیتحق نیا .است لسوفانیف و لمانکمت یبرخ يها دگاهید  ـ از ياثـر ، دی  میتعل
 ـفراگ خصـوص  در یحیمس ـ يهـا  فرقه از ياریبس ،امروزه حال نیا با ،ندارد وجود نینخست گناه آموزه  آدم گنـاه  بـودن  ری
 ـن انک ـودک یتمـام  هک ـبل، هسـتند  یکشر یاصل گناه در یاله امبرانیپ تنها نه، آنان نگاه از .دارند نظر اتفاق  تولـد  بـدو  از زی
 از گـران ید و یئطباطبـا  امـه علّ هک ـ یدرحـال . هسـتند  آن پـردازان  هینظر از گرانید و لرسو پولس .ندیآ یم ایدن به ارکگناه

  .باشند میآموزه  نیا يجد نامنتقد

  .تیحیمس ،میرک قرآن ،مقدس تابک ،نینخست گناه :ها دواژهیلک
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  مقدمه
است  شده تأکید تهکن نیا بر ،مقابل در .ندارد وجود آدم گناه بودن ریفراگ به یحیصر  اشاره ،قیعت عهد در
 ،الی ـحزق( دی ـگرد نخواهد شیخو فرزند گناه متحمل زین پدر؛ بود نخواهد پسر دوش بر هرگز پدر گناه هک

 توبـه  بـه  هـا  انسـان  و شـده  تأکید خداوند يسو از گناهان شیبخشا بر ،مقدس تابک در نیهمچن. )2:18
 از گذشـته . بـود  خواهد يو دوش بر تنها آدم گناه ،میقد عهد نگاه از. )21- 30:21 ،همان( اند شده فراخوانده

 گنـاه  آمـوزه  ،انی ـهودی هک است شده سبب لیدلا نای .است باز ها انسان يرو به همواره زین توبه راه ،نیا
 ـاله گاهیجا چیه، يو نسل به آدم گناه انتقال به اعتقاد .بشمارند مردود و حیرصحیغ ياعتقاد را یاصل  یاتی
  .)The New Encyclopædia Britannica, 2010, p. 850(د ندار انیهودی انیم در

، مـبهم طـور   بـه  تنها .ندارد وجود آموزه نیا میتعل از ياثر زین ها لیانج در ،میقد عهد از گذشته
 ـ اما، دارد وجود یاشارات عالم سراسر در گناه شدن ریفراگ و انسان انحطاط به یاشارات  ـا از شیب  نی

 را آمـوزه  نی ـا یمقدس ـ تابک يها شهیر .افتی توان ینم خصوص نیا رد یمطلب ،حیمس سخنان در
 هک ـ نـد ک یم تأکید تهکن نیا بر همواره ،شیخو رسالات در او .افتی توان یم پولس رسالات در تنها
 هسـتند  قصـاص  بـه  ومک ـمح ،آدم گنـاه دلیل  به ها انسان تمامو  ستها انسان تمام  عهده بر ،آدم گناه

  .)15:22 ،انیقرنت اول ؛12ـ21 :5 ،انیروم(
 پـولس  میتعـال  در شـه یر ،یاصـل  گنـاه  به اعتقاد هک است شده تأکید تهکن نیا بر زین ترنت يشورا در

 صـدمه  خـودش  بـه  فقـط  آدم گناه هک ندک ادعا یسک اگر«ت: اس آمده نیچن شورا نیا مصوبات در .دارد
 ـا بـا  چـون  است ملعون یسک نیچن، رساند ینم یبیآس فرزندانش به و است رسانده ، پـولس  سـخنان  نی

 مـردم   همـه  بـر  موت گونه نیا به و موت ،گناه به و شد جهان داخل گناه آدم یک وساطت به هک همچنان
 .)48، ص 1384 ،برانتل( »است ناسازگار، شد يطار

 نیا انتقال و آدم گناه بودن ریفراگ خصوص در یحیمس يها فرقه شتریب امروزه، حال هر به
اعم از  ،افراد یتمام آنان نگاه از .دارند نظر اتفاق نهیزم نیا در و معترفند ،يو نسل تمام به گناه

 ـا از گذشـته  .هسـتند  یکشـر  یاصل گناه در زین یاله امبرانیپ یحت و بدیا  و یکن  یتمـام  ،نی
 پـولس  يهـا  آمـوزه  در را مطلـب  نی ـا صحت. ندیآ یم ایدن به ارکگناه تولد بدو از زین انکودک

 مـورد  هک ـ »نینخسـت  گنـاه « مفهوم هک است نیا سؤال حال. )12ـ21:5 ،انیروم( افتیدرتوان  می
 و یبررس ـ مـورد  قی ـتحق مـتن  در موضوع نیا لیتحل و نییتب ست؟یچ ،است انیحیمس اعتقاد
  است. گرفته قرار دقت
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 اتينظر
 رسول پولس

 در تنهـا  هک ندک می تعبیر اموري از املکهاي  بینی پیشعنوان  به را عبري مقدس تابک، رسول پولس
: شـود  مـی  آغاز گونه این مسیح و آدم از او بلاغی شدید تقابل رو ازاین .یابد می تحقق عیسی زندگی

 و ،آمـد  مـرگ  ،گنـاه ۀ واسـط  بـه  و ،شـد  جهان وارد انسان کیۀ واسط به گناه هک گونه همان ،پس«
د گیر می نتیجه. )5 :12 ،انی(روم» دردنک گناه همه هکازآنجا ،گردید آدمیانۀ هم دامنگیر مرگ سان بدین

 کی ـ اطاعـت ۀ واسـط  بـه  ،شـدند  ارکگناه بسیاري ،انسان کی نافرمانیۀ واسط به هک گونه همان زیرا«
 .)5 :19 ،انی(روم گردید خواهند پارسا بسیاري نیز انسان

 آدم نافرمـانی ۀ نتیج ـ در همـه  هک ـ است این از یکحا، آیات این دوم بخش در موازي دقیقاًهاي  تقابل
    .هستند ارکگناه

 آگوستين

 مبنـاي  بـر  زوج اولـین  هک ـ هنگـامی «: ندک می تأکید او. ندک می پافشاري نظر این بر صراحت با آگوستین
 در ،گشـتند  بـدل  آدم اعقـاب  بـه  زن اولـین ۀ واسط هب هک ،بشر نژاد تمامی ،شدند مجازات خداوند داوري
 بـه ، بودند حاضر آدم در ها انسان تمامی: است معتقد او. )Augustin, 1958, p 27( »دبو حاضر انسان اولین

 ـ ذات ایـن  هک ـازآنجا: «دیگو می هک آنجا تا داشت وجود آدمۀ نطف در ها انسان ذات هک دلیل این ۀ واسـط  هب
 از ری ـغ در انسـانی  هـیچ  ،شـد  شـمرده  ومکمح ،عادلانه و است گشته مرگ به ومکمح و شده آلوده ،گناه

 .)276(همان، ص  »نیافت تولد دیگر شرایط
. شـد  پذیرفته غرب مسیحی رانکمتف ثرکا توسط سال هزار از بیش، اولیه گناه درباره آگوستین دیدگاه
 از روح پـالایش  بـراي  آیینـی عنـوان   بـه  است طهارت آئین هک را تعمید غسل مقدس آئین غالباً مسیحیان

 آثار در، اولیه گناه مورد در آگوستین آموزه. )Edwards, 1758, p. 39( نندک می توصیف نخستین گناه ننگ
  .است یافته بسط تفصیل به آنسلم قدیس نظیر اوسط قرون متألهان

 آنسلم

 دیگـر  شـبیه  را او هک ـ گیرد می دربر را ذات هم هک است مابعدالطبیعی یبکتر کی انسانی هر ،او اعتقاد به
 از، اولیـه  گنـاه  .سـازد  مـی  دیگـران  از متمـایز  و خاص فردي را او هک ،تفرد اصل هم و سازد می ها انسان
 گنـاه ، بنـابراین . اسـت  شـده  عجین انسان فطري ماهیت با شخص کی عنوان هب انسانی وجود آغاز همان

۷۲     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

چراکـه   ؛اسـت  مناسب گیري جهت فاقد هک است اي اراده متضمن این .است ناپذیر اجتناب و فطري ،اولیه
  .)Anselm, 1969, p 202( نیست خداوند اراده و خواست تابع

 کی ـعنـوان   بـه  اولادشـان  بـه  حوا و آدم از خطا و گناه ،آن موجب به هکفرایندي  توصیف در آنسلم
 چـون « ،دارد مضـمون  نیبد اي رانهکمبت رديکروی ،یافت انتقال، نیست زیستی صرفاً هک یعلّ دوگانه اصل
 »یابـد  مـی  انتقـال  فرد به است فطري آنچه بنابراین ،شود می گذارده طبیعت اختیار در است شخصی آنچه

)Ibid( .موجـب   شـدند  بکمرت ممنوعهة شجر خوردن هنگام به حوا و آدم هک گناهی ،اصل این اساس بر
 همـان  از فرزنـدانش  هک شدموجب  ارکگناه انسان ،فطرت اصل بنابر. شود ارکگناه انسان ماهیت هک شد

 هک ـ ردی ـگ مـی  نتیجـه  آگوسـتین ۀ نظری ـ ازاو . باشند ارکخطا و ارکگناه؛ شوند می آن صاحب هک اي لحظه
 قلمـرو  از را آنهـا  خداونـد  ،گناه هرگونه ابکارت از قبل ،روند می دنیا از تعمید غسل بدون هک را انیکودک
  .)Ibid, p. 208( ندک می محروم آسمان وتکمل

 انـواع  یـا  زیسـتی  علل وسیله به تواند نمی اخلاقی گناه هک اند ردهک استدلال آنسلم و آگوستین نامنتقد
 ـا اثبـات  صـورت  در. )Edwards, 1758, p. 39( شـود  منتقـل  دیگري به فرد کی از یعلّهاي  انیسمکم  نی

 .دارد بازنگري به نیاز ،آگوستین نظریه ،مطلب

 نيالوك جان

 يهـا  موهبـت ، او نظـر  از .دانـد  یم ـ یع ـیطب فوق و یعیطب يها موهبت شدن تباه سبب را نینخست گناه ،او
 ـازا .اند شده ناتوان و فیضع گناه ازپس  هک هستند اراده و عقل ،قلب یصاف ،ذهن سلامت ،یعیطب  ،رو نی

 عقـل  .سـتند ین امـل ک و سالم آنها یول ،میا ردهک حفظ اراده همراه را صیتشخ و كدر از یبخش ما هرچند
 بنـد  در زین اراده. شناسد ینم یتباه و یزشت جز هک است دهیگرد ناتوان يا اندازه به اما ،نرفته نیب از املاًک
 بـه . باشـد  یـک ن و ری ـخ امـور  مشـتاق  تواند ینم هک يا گونه به، است آمده گرفتار رمعقولیغ و فاسد الیام

 ـا، هک ـ یدرحـال . سـاخت  محـروم  املاًک ـ یع ـیطب فوق يها موهبت از را انسان ،گناه ،او اعتقاد  از دسـته  نی
 ضـرورت  و یسـتگ یبا یجـاودان  اتیح و یآسمان یزندگ به لین يبرا ،صداقت و مانیا یعنی ،ها موهبت

 .)106ـ105، ص 1381 ،یلسل یج( دارند
  د:سینو می صراحت به، گرید یانیب در يو

 يفطر یلیتما ما ،سازد یم آلوده را ما روح. 1: گذارد یم يجا بر اثر سه ما بر میا شده زاده آن با هک یگناه
 اقنـاع  و ارضـا  یاله قانون و عقل خلاف يها وهیش به را خودمان تا میوشک یم و میدار خداوند از زیگر به
 ـآن بر علاوه یعنی م؛یا شده زاده طانیش ریاس ما. 2. مینک  ـ بـه  يفطـر  یلیتمـا  خودمـان  هک  پنـدار  و ردارک
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 و پترسـون ( اسـت  فـر کی درخـور  مـا  گنـاه . 3. ندک نفوذ ما در اًیقو تواند یم هم طانیش ،میدار ستیناشا
  .)469، ص 1376 ،گرانید

 مقـام  بـه  قی ـعم یاهانت ،خداوند از یگردان يرو. است خداوند از گرداندن يرو ،گناه به يابتلا ،او نظر به
  .است يابد فرکی ،آن درخور مکح تنها و ،است خداوند یقدس

 وسينيآرم

  د:نک یم فیتوص گونه نیا سقوط ازپس  وپیش  در را انسان حالت شانیا
 قـدرت  و یکپـا  ،دانـش  از آنچنان ،درآمد شیخو خالق يها دست از یوقت ییابتدا وضع در انسان

 ،دهـد  صیتشـخ  ،بدانـد  را قـت یحق یخوب توانست یم، بود افتهی هک یمکح طبق هک بود برخوردار
 را اعمال نیا از یک چیه ،خدا ضیف ياری بدون ،این وجود با. دهد انجام و ندک اراده ،ندک ملاحظه

 اراده و شـد یندیب اسـت  قادر نه ،منحط و ردهک سقوط حالت در انسان اما .آورد جا به توانست ینم
 در و افتهی تازه تولد ،نخست است لازم، نیبنابرا. دهد انجام، است خوب واقعاً هک را آنچه نه و ندک
 ـاح القدس روح توسط حیمس در خدا لهیوس به شیخو يها ییتوانا تمام و اراده و احساسات ،رکف  ای

 و ندک اراده و دینما ملاحظه ،دهد صیتشخ ،ندک كدر، است خوب واقعاً هک را آنچه بتواند تا شود
 .)17 و 11، ص 1361 ،هورن( دهد انجام

 و آدم گنـاه  ،عـادل  يخدا است ممکن چگونه که آید یم پیش سؤال این ،گذشت که یاتینظر به توجه با
 بـه  ییهـا  پاسخ، انیحیمس يسو از ند؟ک لیتحم ،هنداشت ینقش هیچ آن در که ،بشر نوع به را آن يپیامدها

   است: شده داده لیذ شرح
 »شـود  یم ـ گـذارده  هـا  انسان تمام حساب به او گناه، دلیل همین به. ستها انسانۀ هم نماینده آدم«. 1

 و انسـان  نژاد یهمبستگ واقعیت بنابر آدم گناه« د:نویس یم باره این در هورن چارلز. )181، ص 1384 ،تیسین(
 .)5:12 ،رومیان(» است یافته انتقال مردم تمام بر ،ینمایندگ اصل طبق بر نیز

 خـدا  کمـک  بـدون  و گشـته  محـروم  اولیـه  عـدالت  از ذاتـاً  آدم يخطا اثر بر و است بیمار انسان. 2
 او بـه  را القـدس  روح مخصـوص  قدرت ،خداوند ،عدالت رعایت منظور به، نیبنابرا. شود عادل تواند ینم

 يهمکـار  القـدس  روح بـا  کـه  یدرصورت را خدا از اطاعت و ببرد بین از را یارث فساد تأثیر تا ندک یم عطا
  .)152، ص 1387 ،نیسی(ت دهند انجام توانند یم مردم که است يکار این .سازد پذیر نامکا ،نماید
 ـ، خوانـد  گناه توان یم را انسان در شریرانه تمایل هک معناست نیبد سخن نیا  یـا  خطـا  مسـتلزم  یول

 خداونـد  نظـر  در، شود اماره نفس میتسل عامدانهعالمانه و  انسان هک یزمان فقط. نیست مجازات مستحق
  است. تیمعص

۷۴     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

 يبررس و بحث

ه    « زی ـن و )122(طـه:  » ربه فتَاب علیَه و هديثمُ اجتبَاه «ت: ایآ در یروشن به میرک قرآن نْ ربـ ی آدم مـ فتَلَقََّـ
یمالرَّح ابالتَّو وه إنَِّه هَلیع فتَاب ماتَندک می اشاره مطلب نیا به ،)37(بقره: » کل.    

 مانـدن  پابرجـا  يبرا هک است آن مولا ونئش از ییک رایز ند؛ک یم دییتأ را قرآن ردیکرو زین انسان عقل
 و ثـواب  ،آن از تمـرد  ای ـ و خـود  ینه ـ و امـر  امتثال برابر در ،آن داشتن اجرا ضمانت و فیلکت موضوع

 .اسـت  عیمط و مجرم افراد تمام به ثواب و عقاب دادن بسط ،تیمولو ونئش ازهمچنین  .دهد قرار یعقاب
 ،خواهـد  یم هک ينحو هر به آن تصرف و تیمولو ةدائر در مولا شخص بودن آزاد ،آن ونئش از نیهمچن

 يخطـا  از ،خـود  آمـرزش  و عفـو  بـا  توانـد  یم تصرفاتش ةدائر در بودن آزاد لیدل به مولا یعنی ؛باشد یم
 و تصـرف  نـوع  یـک  ،مؤاخـذه  و عقـاب  ماننـد  زی ـن آمـرزش  و عفـو  رایز د؛ینما یپوش چشم ارانکگناه

 از آن صـدور  و آمرزش و عفو ییویکن ،گرید يسو از .است محرز مولا شخص يبرا هک است یومتکح
 و سـت ین آن در يدی ـترد گونـه  چیه ـ يجـا  الجملـه  یف ـ هک ـ اسـت  یمطـالب  از، قدرت صاحبان و یموال

  .)395، ص (همان رندیگ یم ارک به را آن خردمندان
 گفتـه  نی ـا«د: یگو یم سخن نیارد  در ،مسلمان لسوفانیف ترین برجسته از یکی ،یطباطبائ امهعلّ

 ازپس  را آدم ،خداوند رایز است؛ ناصواب یسخن ،شد او لازمه گناه و ردک گناه آدم هک انیحیمس
، 1371 ،یطباطبائ( »دوخت او به رحمت نظر و دیبرگز ،بهشت از شدن رونیب و درخت آن از خوردن

  .)394، ص 3 ج
 او کنف ـیلا لازم، شـود  یم ـ صـادر  انسـان  از هک ـ ییخطا هر«ه ک سخن نیا ،طباطبائی امهعلّ نظر بنابر

 یموضـوع  ،آمـرزش  و عفـو  يبـرا  ،انسان با گناه داشتن ملازمه فرض با و ندارد یحیصح هیتوج ،»است
 آن دربـاره  زی ـن مقـدس  تـاب ک و پرداخته مغفرت و عفو موضوع به میرک قرآن هک یدرحال. ماند ینم یباق
 يا دهی ـعق ،آن آثـار  و آدم گنـاه  ةدربـار  تیحیمس ـ دهیعق ،نیبنابرا. )394ـ395 ص ،3 ج ،همان( ستین تکسا

 از يری ـثک بـه  نسـبت  و يمتماد قرون يبرا را یاله آمرزش و عفو موضوع و است هیپا بدون و ناصواب
 .ندک یم ارکان ،ها انسان

 یتمـام  يخطـا  ،يو يخطا و شده بکمرت ییخطا انسان یک هک را تیحیمس يادعا نیا میرک قرآن
: نجـم ( »ألاََّ تـَزرِ وازرِةٌ وزِر أخُـْري  « اتیآ با ،ردیبگ امتیق تا را او اولاد همه بانیگر ،آن سوء اثر و او ۀیذر
 رد.یپذ نمی )39 :نجم(» و أنَْ لیَس للإْنِسْانِ إلاَِّ ما سعی« و )38

 شـریعت  امک ـاح از پیروي در و خود اعمال در انسان: «است معتقد، آگوستین معاصر لمانکمت از پلاگیوس
  .)476، ص 1385 ،گراث کم(» است خویش ارهايک ولئمس سک هر هک گفت می و است مختار و آزاد
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 خـلاف  بـر  و تدانس ـ یـی جبرگرا ینـوع  را آن و نمـوده  ومک ـمح را نیآگوسـت  نظـر  شـدت  به يو
 ،مقـدس  تـاب ک در، لیدل نیهم به درست. است شیخو اعمال مسئول یانسان هر: بود معتقد ،شمعاصران

 گنـاه  از دور به یزندگ ،خداوند لطف با هک يافراد اند؛ شده یمعرف مقدس يها انسانعنوان  به يادیز افراد
 .)51، ص 1375 ،(مولند اند نموده تجربه را

د. ی ـگرد رد یحیمس ـ رانک ـمتف یبرخ ـ يسو از دوباره دهیعق نیا ،يروشنگر عصر دنیرس فرا با
 شیهـا  ییتوانـا  بـه  نسـبت  انسـان  ینیبدب موجب را آن ،آموزه نیارد  ضمن ،ولتر و روسو كژا ژان
 بند یب و یهرزگ مروج و یاجتماع توسعه و رشد مانع ،هیاول گناه به اعتقاد ،آنان نگاه از. دانستند می
 .)همان( است يبار و

 .گرفـت  فاصـله  اوسـط  قـرون  نظریـۀ  از نظریاتش با که دانست فردي ترین برجسته توان می را ابلارد
  :گفت می ابلارد

 بـه  همـه  بگـوییم  اگر .است شده اعطا وي به خدا جانب از که است انسان ویژگی عقل و حس بین نزاع
 شـوراي  در مدرسـی  نظریۀ به يو. ایم نبرده کار به درستش معنا به را گناه ،ایم شده گناه مرتکب آدم همراه
 ـ ،ترنـت  شـوراي  حکم بنابر گفت؛ و شد معترض کلیسا رسمی آموزة به ترنت  فقـدان  باعـث  هبـوط  هک

 ،اسـت  داده قـرار  خـدا  خشم مورد و کرده اسیر را ما و گشته روح و بدن آلودگی و فساد ،ذاتی عصمت
 .)98، ص 1375 ،نیالک(ت سین یدرست هینظر

 ذاتـی  گنـاه  نظریـه  به شدیداً» توبه عمل و دکترین« عنوان تحت اي نوشته در تیلور جرمی هفدهم قرن در
ص ، (همـان » نکرد ارتشر و بد ،اساساً و ذاتاً و نساخت لعنت وارث را ما آدم گناه« :گفت و کرد اعتراض

 باشـند؛  می ملعون و نبوده خدا رحمت مورد ،تعمید غسل بدون ،کودکان که بود نظر نیا مخالف او. )102
  .(همان) است ناسازگار خداوند تیرحمان با هکنیا يبرا

 طـور  همان«فقره  نیا نقل از پس ،پولس قدیس رسائل باب در ها یادداشت و تفسیر ابتک در كلا جان
 او گریبـانگیر  ،مـرگ  و ،شـد  وارد عـالم  به آلوده گناه ،ماۀ هم پدر آدم یعنی ،انسان کی عملۀ واسط هب هک

 منظـور  و است برده بهره نایهک از اینجا در پولس: «دیگو می »شدند فانی رهگذر این از آدم اعقاب و ،شد
 ارانک ـگناه حالت هک فناپذیري حالت به زیادي ةعد نفر کی نافرمانی خاطر به هک گونه همان هک است نیا

 بـه  دوبـاره  و شـد  خواهنـد  پرهیزگار زیادي تعداد، فرد کی اطاعت با طور نیهم ،شوند می ومکمح ،است
  .)Locke, 1987, p. 523( اند نبوده ارکگناه اصلاً گویی هک چنان گردند برمی دنیا زندگی
 دو ایـن  اخـذ  از مـانع  ،آیـه  انتهـاي  در »ارکگناه« جاي هب »شده فانی« لفظ ردنک جانشین از پس كلا
  .است گناه براي عقوبتی ،آدم فرزندان مرگ هکاین و است موروثی، گناه هک شود می استنباط و گیري نتیجه
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 را اولیـه  خطـاي  و مـوروثی  گنـاه  بـودن  ذاتـی ة آموز، عقلة محدود در دین تابک در نیهمچن نتاک
  .)Kant, 1793, p. 35( شمارد می مردود

 هک ـ آنجـا  تـا  هک ـ معناسـت  ایـن  به صرفاً انسان سرشت در بنیادي و فطري شر انتک نظر از، بنابراین
 لحـاظ  بـه  تمـایلی  الامـري  نفس اختیار از ناشی، آزادي عملۀ وسیل هب انسانی هر و همه ،بگوییم توانیم می

 ـ بطـور  وجـه  هـیچ  به، تمایل این. است آورده خود براي شر عمل انجام براي شر اخلاقی  اجـداد  از یعلّ
 زناشـویی  عمـل  طریـق  از هک ـ استعدادي از بخشی تمایل این ،خصوص. باست نشده منتقل ما به دورمان

ۀ نتیج ـ چـون  هک ـبل ،باشد داده نسبت ما به را آن خداوند هک نیست چیزي همچنین. نیست، رسد می ما به
 آن ابک ـارت بـراي ، بنابراین و مسئول اخلاقی لحاظ به ما ،است الامري نفس اختیار از ناشی آزادي اعمال
  .)Ibid, p. 38( هستیم ارکگناه خودمان علیه

 و دهـد  مـی  قرار مطالعه مورد را ارثی گناه جزمی موضوع ،اضطراب مفهوم تابک در گاردکری یک
 هر هک ندک می تأکید نیهمچن او .ندارد وجود موروثی گناه یا خطا عنوان هب چیزي هک ندک می حیتصر

 بـا  تواند می شخص کی: «سدینو می. وي )Kierkegaard, 1844, p. 41( است گناه بی ابتدا در انسانی
 امـا  ،شـده  آبسـتن  گناه در را او مادرش و شده متولد سختی و مصیبت در هک بگوید زیادي جدیت

 ایـن  و آورده عـالم  به را گناه ،خود هک باشد اندوهگین موضوع اینة دربار تواند می صورتی در تنها
 را فـردي  گنـاهی  هک اریمکگناه زمان آن تنها ما بنابراین. )Ibid(» باشد آورده خود سر بر را مصیبت

 .شویم بکمرت
  انــد افـزوده  آگوســتینة آمـوز هــاي  نقـادي  بــر زی ـن بــرن سـوئین  ریچــارد نظیـر  مســیحی فیلسـوفان 

)Swinburne, 1989, p. 112(. امیـال  از و ،اسـت  ذاتی ها انسان در گناه براي آمادگی هک ندک می تصدیق او 
 گـارد کری یک و انتک مانند و هستند ما املیکت میراث از بخشی هک شود می ناشی نیرومنديۀ خودخواهان

 امـروزه  اي زنـده  شخص هیچ هکازآنجا ،ندک می اضافه او. )Ibid, p. 123( اندیشد می اختیارگرا دیدگاهی با
، نخسـتین  گناهـان  خـاطر  هب توانیم نمی ما، بنابراین ،باشد گناه به ابکارت از ها انسان منع به ملزم تواند نمی
 .)Ibid, p. 124( باشیم ارکگناه آنها

 ،پسـر : «دهد می قرار ملاحظه مورد، نظریه این باب در را مقدس متون در موجودۀ پشتوان برن سوئین
 و بـود  خواهـد  او بـر  صـدیق  صداقت. شیدک نخواهد را پسر گناه بار پدر و دشیک نخواهد را پدر گناه بار

  .)8:20، حزقیال(» بود خواهد او بر هم شریر شرارت



   ۷۷ تيحيمس يازل گناه هينظر يواكاو

  گيري جهينت
 :دآی دست می به لیذ جینتاآنچه گذشت،  مجموع از
. نـدارد  وجـود  نینخست گناه ةآموز از ياثر زین ها لیانج در و حیمس سخنان در ،میقد عهد از گذشته. 1

 ـ .دارد وجـود  عـالم  سراسر در گناه شدن ریفراگ و انسان انحطاط به یاشارات مبهمگونه  به تنها  از شیب
 رسـالات  در تنها زیچ هر ار قبل را آموزه نیا يها شهیر. افتی توان ینم خصوص نیا در یمطلب، نیا

  .افتی توان یم پولس
اـه  بـودن  ریفراگ خصوص در یحیمس يها فرقه تمام امروزه. 2 اـل  و آدم گن  ـا انتق اـه  نی اـم  بـه  گن  ،يو نسـل  تم

 یاله ـ امبرانی ـپ یحت ـ و بـد  چه و یکن چه ،افراد یتمام، آنان نگاه از .دارند نظر اتفاق نهیزم نیا در و معترفند
 .ندیآ یم ایدن به ارکگناه تولد بدو از زین انکودک یتمام ،نیا از گذشته. هستند یکشر یاصل گناه در زین

 و نظـران  صـاحب  از وسی ـنیآرم و نیالوک ـ جـان  ،مسـیحی  مشـهور  لمکمـت  ،آنسلم ،نیگوستآ ،پولس. 3
  .هستند یازل گناه نیترکد مروجان

  .هستند هینظر نیا يجد نامنتقد از برن سوئین ریچارد و انتک ،كابلار ،كلا جان ،یطباطبائ علامه. 4
 رای ـز اسـت؛  دور به قتیحق از، ردک ارکگناه را او هیذر ،آدم گناه هک سخن نیا یطباطبائ علامه نظر به. 5

 هـر  سـوء  آثـار  و شـود  شـمرده  هـم  گـران ید گناه یانسان هر گناه ،یلکطور  به هک است آن اش لازمه
 و یعقل ـ لحـاظ  بـه  هـم  ،معنا نیا. ردیبگ، اند نشده بکمرت را گناه آن هک را گرید افراد بانیگر، یگناه
 .است مردود قرآن حیتصر به هم

 گنـاه موضوع شده است کـه   این از مانع »ارکگناه« جاي هب» شده فانی« لفظ ردنک جانشین از پس كلا. 6
 .است گناه براي عقوبتی آدم فرزندان مرگ هکاین و است موروثی

. اسـت  شـده  اعطـا  وي به خدا جانب از که است انسان ویژگی عقل و حس بین نزاع، كابلار نگاه از. 7
  .ایم نبرده کار به درستش يمعنا هب راه گنا ،ایم شده گناه مرتکب آدم همراه به همه: بگوییم اگر

 انسـانی  هـر  و همـه  هک ـ معناسـت  ایـن  بـه  صرفاً انسان سرشت در بنیادي و فطري شر، انتک نظر از. 8
 شـر  عمـل  انجـام  براي شر اخلاقی لحاظ به تمایلی الامري نفس اختیار از ناشی، آزادي عملۀ وسیل هب

 .است نشده منتقل ما به دورمان اجداد از یعلّ طور هب وجه هیچ به، تمایل این. است آورده خود براي
 .نـد ارکگناه خـود ۀ شـریران  اخلاقـی  لحاظ به اعمال سبب به تنها ها انسان، برن سوئین ریچارد نظر از. 9

 ند.نک می سبک شخصی گناهان ابکارت راه از تنها را اريکگناه، بنابراین
 آدم بـه ، نیمک می جهش گناه به گناهی بی از مستقیماً هک نظر این از ما: است معتقد گاردکری یک سورن. 10

  .ندک نمی تهدید پرتگاهۀ لب در را ما مورثی ویژگی گونه هیچ و داریم شباهت حوا و
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  برال؟یل ای ادگرایبن، پروتستان يسایلک
  

    Arani@Qabas.netاستادیار مؤسسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیجواد باغبانی آرانی / 
  8/3/1393ـ پذیرش:  16/11/1392دریافت: 

  دهكيچ
 ـ یمختلف ـ يهـا  چالش با شیخو اتیح طول در، پروتستان يسایلک جمله از تیحیمس  ـا از یکـی  اسـت.  شـده  رو هروب  نی

 تیحیمس ـ يباورها در یبازاندیش قصد به شانزدهم قرن در هک، یدین اصلاح نهضت بود. برالیل اتیاله شیدایپ، ها چالش
 يا تـازه  نگـاه  موجـود  ینید يباورها به بخواهد ینهضت هکنیا داد؟ نشان خود از ینشکوا چه چالش نیا برابر در ،آمد دیپد
 يسـا یلک هک ـ یدرحـال  بـردارد.  دسـت  آنها از ای، ندک یتوجه یب اصول یبرخ به دارد قصد ایگو هک است نیاموهم  ،ندازدیب

 هـا  چـالش  نیا برابر در هک داد نشان، فدا و تجسد ،ثیتثل مانند هیاول يسایلک در شده رفتهیپذ يباورها بر اصرار با پروتستان
  است. رفتهینپذ را یچندان تحول باب نیا از و ردهک مقاومت

  .يروشنگر ،رنسانس ،برالیل ،ادگرایبن ،پروتستان يسایلک :ها واژهدیلک
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  مقدمه
 نهضـت  یپوش ـ همدلیل  به آمد. دیپد يروشنگر عصر از شیپ و رنسانس عصر از پس پروتستان يسایلک

 دو نی ـا يهـا  یژگ ـیو از متـأثر  دیبا پروتستان يسایلک هک باورند نیا بر یبرخ، عصر دو نیا با اصلاحات
 يجـا  بـه  دی ـجد يهـا  شـه یاند نشستن و مردم یآگاه سطح رفتن بالا، رنسانس عصر یژگیو باشد. دوره

 دانشـمندان  و شـد  لیتبـد  محـور  انسـان  مطالعات به خدامحور مطالعات؛ بود ییوسطا قرون يها شهیاند
 دند.یشیاند ،ردک می جیترو سایلک آنچه از ریغ يامور رامونیپ

 ـا بـا  داد. رخ مسـلمانان  دست به پانزدهم قرن اواسط در هیقسطنطن فتح از پس ورکمذ ندیفرا  ،فـتح  نی
 قی ـتحق و مطالعه نهضت رو،  . ازاینشد آغاز یغرب ياروپا به شهر نیا قیطر از مسلمان لفانؤم آثار انتقال

 ارک ـ دسـتور  در زی ـن نیلات ـ و یونـان ی یکلاس ـک آثار مطالعه آمد. دیپد نیزم شرقم يهنر و یعلم آثار در
 بـه  را »رنسـانس « نـام  بـه  يعصر، عوامل نیا شد. هنر و علم يفضا اروپا يفضا و گرفت قرار انییاروپا
 سـا یلک نی ـا هک ـ ردندک گمان یبرخ گرفت. لکش یان دور نیچن از پس پروتستان يسایلکو  داشت دنبال

 همچـون  آن دی ـجد يهـا  شـه یاند از متـأثر آن،  يهـا  آمـوزه  و باشد گرفته قرار دوران نیا تأثیر تحت دیبا
  داد؟ رخ یاتفاق نیچن پروتستان يسایلک يبرا ایآ باشد. سمیاومان

 ـا رای ـز ؛)350، ص 1384گـراث،   مـک ( اسـت  نید به یعقل ردیکرو يروشنگر عصر یژگیو  ریک ـرو نی
 دانـد  یم ـ یقیمومت از ها انسان خروج را يروشنگر عصر یویژگ کانت شود. می محسوب یفلسف و یعلم
 اندیشـه  عـالمِ  بـر  کـه  یکلیسـای  مراجـع  برابر در، يروشنگر رعص بودند. کرده آن تسلیم را خود قبلاً که

 را آن کلیسـا  هک ـ ردک ـ روشـن  را یجهان يروشنگر نهضت، یبرخ گمان به .گرفت موضع ،داشتند سلطه
 بهداشـت  ،تربیـت  و تعلـیم  ،فرهنگ ،دولت ،قانون ،سیاست ،اقتصاد ،علم آنان باور در بود. ساخته تاریک

 هـا  انسان خود مستقیم لیتئومس تحت و شد می خارج دین و هیاتلا ،کلیسا تأثیر از باید یاجتماع رفاه و
 نی ـا هک اند ردهک گمان یبرخ ،رو نیازا گرفت. لکش يعصر نیچن آستانه در پروتستان يسایلک .مدآ یمدر
 هی ـاول يسـا یلک يباورهـا  یبرخ ـ در و رفتـه یپذ تأثیر يروشنگر عصر از دیبا، خود تکحر ادامه در سایلک

 و باشـد  گرفته را خرد عصر يبو و رنگ پروتستان يسایلک رود می انتظار ،نیبنابرا باشد. ردهک دنظریتجد
  است؟ نیچن پروتستان يسایلک تیواقع ایآ باشد. شده مرنگک آن در، نینخست تیحیمس یاساس اصول
 بـر  ای ـ، گرفـت  فاصـله  گذشـته  يهـا  سـنت  از و رفتیپذ تأثیر عصر دو نیا از پروتستان يسایلک ایآ
 بـه  تیحیمس ـ انحرافـات  و خرافـات  یبرخ ـ با ادشدهی يسایلک رد؟ک يپافشار گذشته نیادیبن يها سنت
 فـدا  ،ثی ـتثل ماننـد  يادیبن و یاصل مسائل اما ،زدود یحیمس جوامع از را آنها از یبخش و برخاست مقابله
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 ـبن بر زین يگرید فراوان يها نشانه. افزون براین، ردک حفظ را یربان يعشا و  وجـود  سـا یلک نی ـا ییادگرای
 شود. می اشاره آنها از یبرخ به نوشتار نیا در هک دارد

  پروتستان يسايلك
، نهضت نیا درون از .بود شانزدهم قرن در اصلاحات نهضت شیدایپ، تیحیمس در مهم تحولات از یکی

 یزمان، اصطلاح این است. »معترض«معناي  به و يفرانسو يا واژه »پروتستان« آمد. دیپد پروتستان يسایلک
، ورکمذ مجلس .ردندک اعتراض )Speyer( اشپیِرِ مجلس) حکم( به آلمان مردم و شاهزادگان هک افتی رواج

، 1389زاده و باغبـانی،   (رسـول  دهـد  پایـان  آلمـان  در يلـوتر  مکتب با مدارا به گرفت تصمیم 1529 سال در
 لـوتر  مـارتین  يرهبر به ینید  اصلاح نهضت رویپ هک شد اطلاق یسانک به ابتدا »پروتستان« واژه .)320ص

  شد. اطلاق غیرارتدکس و غیرکاتولیک مسیحیان همه به زمان مرور به اما ،بودند
عمـر   در امـا  ،دارد يتـر  وتـاه ک عمـر ، سکارتد و یکاتولک يسایلک دو با سهیمقا در پروتستان يسایلک
 ـا اسـت.  داده لی ـتحو تیحیمس ـ جامعـه  به راپرشماري  و متعدد يها فرقه، خود ساله پانصد  و تنـوع  نی
  است. ردهک رو روبه لکمش با را ورکمذ يسایلک ياعتقاد يمرزها قیدق شناخت ،تعدد

  ييادگرايبن
 اتی ـح دی ـتجد و هیاول يسایلک رئشعا و دیعقا به بازگشت، شانزدهم قرن پروتستان مصلحان از ياریبس شهیاند
اـن یا به دیبا هک داشت باور مانیا باب در، لوتر بود. نینخست تیحیمس اـزگرد  نینخسـت  انیحیمس ـ ۀجامع ـ م  م.یب

اـر  بودنـد  درصدد، سایلک پدران و رسولان دوران در حتیمس نشاط و شور از ردنک ادی با مصلحان  بـه  گـر ید ب
 ـا بـر  و دانسـتند  یم ـن تحمـل  قابل گرید را هیاول تیحیمس از انحراف پروتستان مصلحان بازگردند. دوران آن  نی

 یانک ـت خانـه  یـک  دی ـبارو،  . ازایـن اسـت  دهیرس ـ فـرا  دوران آن رئشعا و دیعقا به بازگشت زمان هک بودند باور
اـن  نشک ـوا یبرالل يها شهیاند و دیجد عصر يها چالش برابر در آنان رد.یگ صورت سایلک در یاساس  دادنـد.  نش
  بود. )Fundamentalism( ییادگراین، بها شهیاند نیا به پروتستان يسایلک يها نشکوا از یکی

 جوامـع  یبرخ ـ از را تیحیمس انحرافات و خرافات از کیوچک بخش توانست یپروتستان اصلاحات
  ماند. یباق خود قوت به یربان يعشا و فدا ،ثیتثل مانند یاصل مسائل اما ،ندک كپا یحیمس

 يبرالل اتياله

 یروش ـ بـه  را دین دیوشک يو است. لیبرال الهیات مکتب گذار پایه، )1834ـ1768( شلایرماخر فریدریش
درصـدد   يو باشـد.  سازگارجدید  یبین جهان با که کند تفسیر يا شیوه به را یحیمس مانیا و مطرح جدید
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 ـاله و مـان یا هـا  بـرال یل ند.ک جادیا يسازگار بودن مدرن و بودن دیندار انیم بود  ازمنـد ین را یحیمس ـ اتی
 یطیشـرا  امـل کت دربـاره  نی ـدارو چـارلز  هینظر طرح با دانستند. می يبشر مدرن دانش پرتو در يبازساز

 رتریناپـذ  هی ـتوج روز شش در نشیآفر آموزه مانند، تیحیمس یسنت اتیاله عناصر از یبعض هک آمد دیپد
  ند.ک پر را دست نیا از يها افکش تا بود ردهک تعهد برالیل اتیاله شد.

 قبـول  قابل معاصر فرهنگ در که کند بیان یهای قالب در را یمسیح ایمان داشت قصد برالیل اتیالاه
 يبسـیار جدیـد،   دانش و یمسیح ایمان میان شکاف ردنک پر و هدف نیا به دنیرس يبرا ها لیبرال باشد.

 اگـر ، مسـیحیت  هک ـ بودنـد  دهی ـعق نیا بر آنان از یجمع ند.ردک یقربان را یمسیح سنت يبنیاد عناصر از
  کند. يبازنگر خود اعتقادات در باید ،بماند یباق مدرن جهان در يجد ۀگزین یکعنوان  به بخواهد

 برال؟يل اي ادگرايبن پروتستان يسايلك

 يضـرور  يامـر  آن اعتقـادات  يبازسـاز  جدید، جهان در تیحیمس ماندن یباق يبرا: بودند معتقد یبرخ
 وجـود  راه دو شـد.  شـناخته جدید  عصر يارهایمع با ناسازگار املاًک تیحیمس اعتقادات از يا پاره است.

 و ریتفس ـ دیجد یمعرفت تحولات با متناسب را آن هکنیا ای شد می يپافشار اعتقادات نیا بر دیبا ای داشت:
 با، تابک آن میتعال تا بودند مقدس تابک ریتفس در يآزاد خواهان ها برالیل ،دلیل نیهم به ردند.ک می نییتب

 یسنت اعتقادات به همچنان پروتستان يسایلک هک نهیزم نیا در يداور ند.کن دایپ يتضاد یمعرفت تحولات
 ـا به ما نگرش نوع بهوابسته  ،ردهک دایپ شیگرا ها برالیل به هکنیا ای، است بندیپا  نظـر  بـه  .اسـت  سـا یلک نی

 بـردن  پنـاه  بـا ، سـا یلک نیا است. برالیل گرید يها جنبه از و ادگرایبن ییها جنبه از ورکمذ يسایلک، رسد می
 ین ـیب جهـان  در هک ـ ندک ریتفس ییها وهیش به را یحیمس مانیا هک برآمددرصدد  مقدس تابک به يانحصار
 پروتستان يسایلک بودن برالیل ای ادگرایبن يها نشانه کنیا ؟رخ نمود یاتفاق نیچن ایآ اما باشد. معنادارجدید 

  شود. نکمم موضوع نیا درباره يداور، ها نشانه نیا سهیمقا از پس تا مینک میبیان  بیترت به را

  بودن ادگرايبن يها نشانه
 از تـا  مین ـک مـی  یبررس ـ را برالیل اتیلاها يها یژگیو ،ییادگرایبن به پروتستان يسایلک لیتما اثبات يبرا
  م.یابی دست شیخو يمدعا به سهیمقا قیطر

  دولت و سايلك كيكتف
 مشـهور  رهبـران  از یبرخ ـ هک ـ یدرحال .دهد یم يمحور ارزش دولت و سایلک کیکتف به، برالیل اتیالاه

 بـه  را دولـت  و نی ـد، خود یاصلاح اقدامات در الونک اند. ردهک حیتصر دولت و نید وندیپ به پروتستان
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 ،ژنـو  شـهر  در و گرفـت  کم ـک یدولت ـ یرسم مقامات از او .)141، ص1384گراث،  مک( داد وندیپ گریدیک
 و ردی ـگ شهیر مقدس تابک از دیبا یحیمس شورک هر نیقوان، الونک دهیعق به رد.ک پا بر یحیمس یومتکح

 هک ـازآنجا بنـدد.  ارک به ،نندک می ریتفس انیروحان هک گونه آن، را تابک آن نیقوان دیبا زین ومتکح دستگاه
 در نامنـد.  مـی  »یرسـم  اصـلاح « را سـا یلک نیا اصلاحات ،داشتند نقش الونک يلیساک در یرسم مقامات

  است. دولت از کلیسا ییجدا به اشاره هک دارد قرار »بنیادین اصلاح« ،یرسم اصلاح برابر
 روان همچـون  تـا  ردهک مأمور را آنها خدا هک دانست می دگاریآفر مخلوق دو را دولت و سایلک الونک

 نوناق ـ، جامعـه  اخـلاق  و مـان یا يبـرا  اسـت  موظف سایلک .نندک ارک یهماهنگ با یحیمس جامعه، تن و
 را ژنـو  یدین ـ حکومـت  قرن ربع یک حدود نوالک ،اساس نیا بر .ندک اجرا را آن دیبا دولت و ندک وضع
 .)History of the Christian Church, v8, p. 492( کرد يرهبر

 نهضـت  بدنـه  در البتـه  بـرد.  شیپ به را خود یاصلاح اقدامات یآلمان شاهزادگان تیحما با زین لوتر
 رک ـف هـا  برالیل مانند دولت و سایلک کیکتف موضوع در هک داشتند وجود زین ییها پروتستان، ینید اصلاح

 )The Schleitheim Confession( میتهایاشـلا  نامـه  اعتـراف ، ها پروتستان يها نامه اعتراف از یکی ردند.ک می
قبـل از اینکـه یـک رهبـر     نوشـت. وي   مایکـل سـتلر  نامه اشلایتهایم را  اي از اعتراف (بخش عمده است

 دیـدگاه  کـه  دربـردارد  ینکـات ، نامه اعتراف این .)شود، در کلیساى کاتولیک کشیش بوده است نوتعمیدي
 کـه  شـود  ملاحظـه  بایـد  ،سـرانجام « است: آمده ورکمذ نامه اعتراف از یبخش در ند.ک می دییتأ را ها برالیل

  .نامه اشلایتهایم) (اعتراف »کند خدمت حاکمعنوان  به نیست مناسب یمسیح یک يبرا

  مقدس تابك بودن يالهام اركان
 هک ـ یدرحـال  نـد. ک یم ـ ارک ـان را مقـدس  تـاب ک بـودن  یالهـام  مانند سایلک یسنت يباورها، برالیل اتیالاه

 فقـط « او معـروف  شـعار  و خـدا  لامک، لوتر اتیالاه محور ورزند. می اصرار مقدس تابک بر ها پروتستان
 شـود.  یم ـ دهی ـد زی ـن یپروتسـتان  يها نامه اعتراف در تهکن نیا بود. ،»ایمان فقط ،فیض فقط ،مقدس کتاب
 مقـدس  کتـاب  تعـالیم  هی ـپا بر را سایلک دیوشک یم يو. خواند یفرام مقدس تابک مطالعه به را مردم لوتر

  گرفت. نام »یانجیل اصلاح« يو نهضت ،رو نیازا ند.ک اصلاح
 مصـوبات  و باشـد  سـتند م مقـدس  تابک به دیبا متألهان و شوراها ،ها پاپ تیحج هک بود معتقد لوتر

 يهـا  آمـوزه  تی ـحج: گفـت  مـی  زین الونک جان باشد. شده گرفته تابک آن از هک است معتبر آنجا تا آنها
 بـه  آنـان  يوفـادار  هرچـه  باشـد.  سازگار مقدس تابک با هک ستا نیا به مشروط شوراها و سایلک پدران

  .است ونترافز سخنانشان تیحج ،باشد شتریب خدا لامک
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 مسـیحیان  یبرخ افت.ی رواج مقدس تابک نقد ،است گرفته نام يروشنگر عصر هک، هجدهم قرن در
 یاشتباه چیه وجود و ردندک می تمخالف شدت به مقدس تابک نقد با ،داشتند نام »بنیادگرا« هک پروتستان

  .ندستدان می خدا از را آن الفاظ هم و مقدس تابک يمحتوا هم انیادگرایبن ند.فتریپذ یمن تابک نیا در را
 هک ـ داشت قبول را یمقدس يها نییآ لوتر رد.ک تیسرا زین ها نییآ بخش به پروتستان يسایلک اطیاحت

 ـازا .باشـند  داشـته  مقدس تابک در شهیر ص ، 1382، کـراث  مـک ( گذاشـت  نـار ک را توبـه  نیـی آ يو ،رو نی
 بـه  هک ـ برآمدند یعبادت هرگونه حذفدرصدد  ها تنیوریپ مانند ییها پروتستانزمین،  نیهم در .)346ـ345
  .اشدنب مستند دیجد عهد

  يخصوص تكيمال بر يپافشار
 شـگامان یپ از یکـی عنـوان   بـه  ،فی ـلیکو هک یدرحال دهد. می تیاهم یخصوص تکیمال به برالیل اتیالاه

 توانـد  یم ـ او فرمـانبردار عنوان  به تنها انسان و خداست آن از جهان هک بود باور نیا بر اصلاحات نهضت
 دسـت  از را کتمل ـ حـق ، جـه ینت درو  نـد ک انی ـطغ خدا بر انسان شود یم سبب گناه. باشد يزیچ کمال
، پـس  باشـند.  داشـته ن ثـروت  تـا  خواسـت  آنـان  نانیجانش ـ و ونی ـحوار از حیمس ـ گفت: یم او دهد. یم

 يبـرا  اصـلاح  نیتـر  يضـرور  يو .نـد ارکگناه و ردهک ـ تجاوز حیمس فرمان از ثروت صاحب ونیروحان
 یتجملات ـ یزنـدگ  دی ـبا ونیروحان: بود معتقد يو دانست. یم نآنا از تکیمال سلب را سایلک و تیروحان

 گـرفتن  يو .)1371(ر.ك: دورانـت،  دن ـرآو يرو حیمس یدستیته و فقر به راهبان همچون و رندگذاب نارک را
 معتقـد  نیهمچن ـ دانسـت.  یم ـ اخـلاق  یمبان خلاف و حرام را آنها و کرد یم محکوم را یدین يها مالیات

 آثـار  در زی ـن هوس. (همان)سازد یم وارد سایلک به را صدمه نیشتریب ییسایلک مناصب فروش و دیخر :بود
 تـدفین  و ازدواج ،یربـان  يعشا ،تأیید ،تعمید مانند یدین وظایف انجام يبرا کشیشان گرفتن اجرت خود

 حـق  یحیمس ـ یک هک بود باور نیا بر یخصوص تکیمال ةدربار الونک نیمچنه .(همان)کرد یم محکوم را
 بـه  او دهـد.  اختصـاص  شیهـا ازین رفع به را آن و بداند خود آن از تنها را شیخو ییدارا و ثروت ندارد

 بـا  يربـاخوار ، وي گـر ید يسـو  از. داد ینم نشان خوش يرو جابرانه يها راه از، ثروت و مال يگردآور
  .)1371ر.ك: دورانت، ( شمرد می مجاز را محدود سود

  نيشيپ انتخاب به اعتقاد عدم
 گذارنـد.  مـی  نـار ک ،باشـد  یتنـاف  در اراده يآزاد بـا  هک ـ را يزیچ هر و ورزند می اصرار يآزاد بر ها برالیل

 اسـاس  بـر  دارند. يپافشار ،ندک می ینف را اراده يآزاد هک، نیشیپ انتخاب آموزه بر ها پروتستان هک یدرحال
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 لـوتر  خداست. خواست معلول هکبل ،يو رذائل و فضائل گرو در نه انسان شقاوت و سعادت، آموزه نیا
، ارهـا کۀ هم أمنش خدا: دیگو می آموزه نیا از دفاع در، )The Bondage of the Will(اراده اسارتۀ رسال در

 شیخـو  یقطع ـ و يابد ،ریتغیلاة اراد با خداوند ندارد. يا اراده خود از انسان. است انسان يارهاک ازجمله
 اسـت  مانیا تنها هک ردک اعلام زین مانیاة دربار لوتر است. ردهک الاجرا لازم و مقدر ،ینیب شیپ را امورۀ هم
 شـه یر مـان یا از یـک ن ردارک ـ رایز ؛یکن ردارک نه ،رهاند یم دوزخ فرکی از و سازد یم یحیمس را انسان هک
  .)همان(دیآ یم عمل به درخت از وهیم هک گونه همان ،ردیگ یم

 بـه  داشت. املک توافق لوتر با ،شود می مربوط انسان يرستگار به هک ینیادیبن يها آموزه ةدربار الونک
 نـد ک ياری ـ را او یاله ـ ضیف هکنیا مگر، ستین یافک ریخ يارهاک انجام يبرا انسان اراده زین الونک دهیعق
  زند. می رقم خدا را انسان شدن شمرده عادل ،نیبنابرا .)547، ص6 ، ج1371، دورانت(

  ديعقا شيتفت با مخالفت
 پروتسـتان  يسـا یلک یوقت ـکـه   یدرحـال  گذاشـت.  احتـرام  دی ـبا گـران ید دی ـعقا بـه : انـد  یمـدع  ها برالیل

 رد.ک ـ اقـدام  شیخـو  مخالفـان  وبکسـر  به ،ردک مشاهده خود نیادیبن اعتقادات برابر در را ییها مقاومت
 در نـد ک مجبـور  را مـردم  تـا  خواسـت  دولت از لوتر نامشاور و همراهان نیتر یکنزد از یکی، تونکملان

 شیتفت ـ اسـت یس همـان  قـت یحق در، تـون کملان باشند. داشته منظم يحضور ها پروتستان یمذهب مراسم
 درآورد. اجـرا  بـه نیـز   ها پروتستان قلمرو در ،بود معمول ها یکاتولک سلطه ریز الاتیا در قبلاً هک را دیعقا
 و سـتود  را آلمـان  در آنـان  شـتار ک و حـبس ؛ گرفـت  شیپ ـ در سخت یموضع ،انیدینوتعم برابر در يو

 دی ـبا چـرا  پـس . ندکاف خواهد دوزخ به را انیدینوتعم خداوند: بود معتقد يو برآمد. شان ينابوددرصدد 
 الونک ـ بـه  خطاب يا نامه در و شد خشنود سروتوس اعدام از تونکملان رد؟ک ترحم آنان بر خدا از شیب

(میکائیل سـروتوس   خواند ادانیش همه يبرا ینشدن فراموش و خداپسندانه یعبرت را سروتوس سوزاندن
 را ریز افراد تونکملان .)شدن محکوم کـرد  از مخالفان آموزه تثلیث که کلیسا او را محاکمه و به سوخته، یکی 1553ـ1511

 بـه  معتقـدان  ،انک ـودک دی ـتعم رانک ـمن ،یاصـل  گنـاه  رانک ـمن ،ثی ـتثل رانک ـمن دانست: می اعدام مستحق
 بـه  یاصـل  گنـاه  آمـرزش  در مـرددان  و یربان يعشا در حیمس یواقع حضور رانکمن ،انکمشر يرستگار

  .)547ـ540 ، ص6 ، ج1371دورانت، ( حیمس به مانیا لهیوس

  گريد يها نشانه
 اســاس، نیکانگلــ يســایلک ســندهینو )1626ـــLancelot Andrews( )1555(آنــدروز لنســلوت تــهگف بنـابر 
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 نخسـت  قـرن  پـنج  و لی ـانج چهـار  ،اعتقادنامـه  سـه  ،د)ی ـجد و قی(عت عهد دو بر شکی راست تیحیمس
 مقولـه  چهـار  هـر  بـه ، شیخـو  اتی ـح طـول  در پروتستان يسایلک .)1389باغبانی، (است استوار تیحیمس
 اسـت؛  تـر  یسـنت  ها سکارتد و ها یکاتولک اعتقاد از عهد دو به سایلک نیا اعتقاد است. بوده وفادار ورکمذ

 ـا، شانزدهم قرن در .دارد قبول را يعبر اصل با مطابق قیعت عهد تنها، پروتستان يسایلکچراکه   سـا یلک نی
 ـا انی ـهودی مانند، سرانجام و. ردک تردید ییفایرکاپو يها کتاب بودن یالهام در  سـبب  بـه  را هـا  تـاب ک نی

 دارد. تـاب ک 39، هـا  پروتسـتان  قی ـعت عهـد  ،نیبنـابرا  رفت.ینپـذ  قیعت عهد ضمن در يعبر اصل نداشتن
 تـاب ک چیه ـ هک ـ دی ـجد عهـد  و قیعت عهد يها تابک از یفهرست، نستریوستم نامه اعتراف در ها پروتستان

  .دادند ارائه ،نبود آن در ییفایرکاپو
 يسـا یلک يهـا  نیـی آ یبرخ ـ هک ـ شـد  موجب ها پروتستان يسو از ییفایرکاپو يها تابک شدن مردود

 ـا از یکـی  باشـد.  نداشته یتیحج ها پروتستان يبرا یکاتولک  هک ـ اسـت  مردگـان  يبـرا  دعـا ، هـا  نیـی آ نی
 یبخش ـ را ورکمـذ  تابک ها پروتستان نند.ک می مستند) 46ـ40 :14( انیابکم دوم تابک به را آن ها یکاتولک
  دانند. ینم مقدس تابک از

 ـ ند.ک می اطیاحت زین مقدس تابک لیتأو و ریتفس در پروتستان يسایلک  ـا از یرهبران  ماننـد  سـا یلک نی
 بـر  تـاب ک آن هک دانستند مجاز یصورت در را ارک نیا ،نندک ریتفس را مقدس تابک خواستند یوقت، الونک

 تـاب ک یبـاطن  و يظاهر يمعنا انیم تعارض موضوع و لیتأو بخش در آنان شود. مطالعه یاصل يها زبان
 بـر  را يا دهی ـعق چیه، آنان دگاهید هیپا بر داشتند. تأکید يظاهر يمعنا بر و ردندک شهیپ اطیاحت زین مقدس
 بـر  لـوتر  باشـد.  استوار يظاهر يمعنا بر هکنیا مگر ،رفتیپذ دینبا مقدس تابک يرظاهریغ يمعنا اساس

 همـان  هک ـآن مگـر  ،سـت ین روا یعرفـان  ای ياستعار ،یلیتمث ریتفس جیه مقدس تابک در هک بود باور نیا
  باشد. شده انیب ظاهر در گرید يجا در مطلب
 و رسـولان  ،هی ـقین يهـا  اعتقادنامـه  یعنی تیحیمس مشهور اعتقادنامه سه به را خود پروتستان يسایلک
 چهـار  يمحتـوا  بـر  عـلاوه ، سـا یلکاین  ند.ک می اجرا شیخو مراسم در را آنها و ندیب می ملتزم وسیآتاناس

 تیحیمس ـ نخسـت  قـرن  پنج در شده تیتثب يها نییآ و اعتقادات به ،دیجد عهد يها رساله ریسا و لیانج
 پــدران و يو رسـولان  ،یســیع حضـرت  دوره شـامل ، تیحیمســ نخسـت  قـرن  پــنج اسـت.  وفـادار 

 بـه  را خـود  و اسـت  بنـد یپا ،آوردند حضرت آن رسولان و یسیع آنچه به پروتستان يسایلک ساست.یلک
  داند. می وفادار نجات و ضیف ،ثیتثل يها آموزه ،حیمس عتیطب مانند سایلک پدران يها آموزه

 ـبن از ییهـا  نشـانه ، یپروتسـتان  مختلف يها فرقه و ها گروه افزون بر این،  و اعتقـادات  در را ییادگرای
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 ،ارک ـ هرگونـه  و دادنـد  یم ـ اختصـاص  خـدا  عبادت به را شنبه روز ،ها تنیوریپ اند. داده بروز خود اعمال
 بـه  يا حـه یلا هـا  تنیوری ـپ، هفـدهم  قـرن  مـه ین حدود در دانستند. می ممنوع آن در را ورزش و مسافرت
ۀ شـنب  بـه  ،انـد  بـوده  كمشـر  هک، باستان انیرومۀ شنبیک از را عبادت روز تا آوردند انگلستان عوام مجلس

 سیانگل ـ قـانون  در را یموس ـ عتیشـر کـه   ردک شنهادیپ زین تنیوریپ رهبران از یکی دهند. رییتغ انیهودی
  دانستند. یم يارکزیپره و تقوا مانع را آن و دادند ینم نشان خوش يرو هنر به آنان بگنجانند.

 هک ـ بودنـد  ادگرای ـبن يا فرقـه  ،بودنـد  آمـده  دی ـپد یسئسو زوریخ در 1520 دهه در هک، ها آناباپتیست
 ار یکلیسـای  سـخت  انضـباط  و امـوال  بـر  یعمـوم  مالکیـت  يا گونـه  ،يسـرباز  خدمترد  مانند يامور

 .دانستند یم جدید عهد بر یمبتن خالص مسیحیت

  بودن براليل يها نشانه
 ـا بـودن  بـرال یل يها نشانه یبررس به ،پروتستان يسایلک بودن ادگرایبن يها نشانه یبررس از پس  سـا یلک نی
 بـا  هـا  پروتسـتان  یبرخ ـ و نبود تأثیر یب پروتستان الاهیات بر، ها برالیل جنبش از برآمده امواج م.یپرداز می
 يهـا  گـرایش ، نـوزدهم  قـرن  طـول  در برگزیدنـد.  را آن يها دیدگاه و ها شیوه و شدند همراه جنبش این

 يهـا  خواسـته  و هـا  پرسـش  برابـر  در سایلک نیا متألهان آمد. پدید پروتستان يسایلک در يدیجد یالاهیات
 ـ بـرال یل اتی ـالاه یعن ـی آنهـا  محصـول  و دی ـجد يهـا  دانش و يروشنگر عصر  و ننشسـتند  تفـاوت  یب

 بـرال یل اتیالاه سمت به سایلک نیا شیگرا، ورکمذ يها نشکوا از یبرخ دادند. بروز خود از ییها نشکوا
  دهد. می نشان را

 سـوم  يها قرن یالاهیات و یفلسف عقاید نیست ملزم یمسیح یک د:یگو می یکه جان، پروتستان متأله
 حـق  و محبـت  ،حقیقت درباره یعیس تعالیم بر توان یم را یمسیح مانیاوي،  نظر از بپذیرد. را چهارم و

  .)97ـ90، ص1378(هیک،  کرد بنا خدا
 »انیحیمس ـ يآزاد« شعار با و بود یاسیس و یاجتماع ،ینید تکحر یک لوتر یاصلاح نهضت اصولاً

درصـدد   پـاپ  اقتـدار رد  بـا ، شعار نیا تحقق يبرا لوتر هاست. برالیل یاصل يشعارها از يآزاد شد. آغاز
  بود. سایلک از ومتکح استقلال
 ـا برابـر  در یطـولان  یمـدت  ادگرای ـبن يها پروتستان گرفت. رونق مقدس تابک یخیتار نقد  رونـد  نی
 يهـا  پروتسـتان  سـرانجام  امـا . برداشـتند  گـام  تابک نیا نقد ةجاد در اطیاحت با و دادند می نشان مقاومت

 ،پروتسـتان  جهـان  هیبق در روند نیا ردند.ک شروع خود ینید علوم مدارس در را مقدس تابک نقد آلمان
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 مطالعـات  انک ـام هکنیا از نوگرا عنوان با، پروتستان يسایلک ياعضا از یبرخ شد. دنبال يشتریب اعتدال با
  بودند. شادمان ،است شده باز مقدس تابک درباره دیجد

 يشـعارها  از یراس ـکدمو ردند.ک کمک یراسکدمو رشد به خود عمل و شعار با، یپروتستان مصلحان
 عیتسـر  اروپـا  نقـاط  از ياریبس ـ در را ورکمذ رشد ژنو شهر بر الونک ینید ومتکح هاست. برالیل یاصل

 مـردم  بـر  مـردم  ومـت کح یمبـان  مکیتح و آموزش میتعم به هک ردک تیترب را یمردان، یالونک نییآ رد.ک
 .نندک یندگز يآزاد پناه در مردم تا، گماشتند همت
 مدرن جهان شیدایپ در یمهم سهم الونک نییآ: است معتقد یآلمان معروف شناس جامعه، وبر سکما
 و يویدن شرفتیپ ها انسان، آن اساس بر هک آورد دیپد را یفرهنگ نیشیپ انتخاب آموزه، يو گفته به دارد.

 هک ـ ییشورهاک ،اساس نیا بر دانستند. خدا نزد در خود نشیگز و انتخاب بر يا نشانه و لیدل را ياقتصاد
 شدند. مدرن اقتصاد و يدارکبان ،صنعت شگامانیپ ،بود تر يقو آنها در الونک يها شهیاند تأثیر

 ـا پول انتقال و تجارت رد.ک باز لوتر امیق يبرا را راه ياقتصاد يها شرفتیپ زین آلمان در  را شـور ک نی
 ،سـرانجام  نـد. ک تی ـحما لـوتر  از و سـتد یبا پاپ و يامپراتور برابر در توانست هک ساخت رومندین چنان

  آورند. دست به را خود يآزاد و نندکاف فرو گردن از را رم یبردگ وغی هک شدند آن بر آلمان بزرگان
 موضـوع  طـرح  بـا  هـا  پروتسـتان ؛ نبـود  ریتـأث  یب پروتستان يسایلک بر، برالیل جنبش تسامح و تساهل

 نهضـت ، بیسـتم  قـرن  در دادنـد.  مثبـت  پاسـخ  هـا  بـرال یل تسـامح  و تسـاهل  اصـل  بـه  ساهایلک وحدت
 مشـترك  يهـا  زمینـه  بر تأکید با ها پروتستان انیم در، )»جهان مسکون« oikoumeneاز مشتق ( یگرای یمسکون
 ردنک ـ یـک نزددرصدد  تساهل و تسامح اصل از الهام با، تکحر نیا شد. آغاز مختلف يکلیساها الهیات

 نهضـت  ایـن  يرهبـر  »کلیساها یجهان يشورا« نونکا .بود تیحیمس گوناگون يساهایلک یاتیالاه دگاهید
  دارد. عهده بر را

 زی ـن پروتسـتان  يسـا یلک ننـد. ک مـی  تأکیـد  جـادو  و سحر ،خرافات از يدور و ییخردگرا بر ها برالیل
 یمبتن ـ دی ـعقا گسـترش  و رشـد  و داد قرار حمله مورد شدت به را جادو و سحر به اعتقاد و ییرگرایتقد
 ۀبرنام ـ تـا  ردنـد ک مـی  بی ـترغ را خـود  روانی ـپ، یپروتستان يها فرقه یبرخ رد.ک قیتشو را ییخردگرا بر

 سـم یمتد رنـد. یبگ فاصـله  یروزمرگ ـ از و ننـد ک یطراح ـ خود ندهیآ و یزندگ يبرا را یمنظم و دهیسنج
)Methodism( ـ مـردم  تـا  شد سبب، رکتف طرز نیا است. دگاهید نیهم ادآوری   و ننـد ک رفتـار  تـر  یعقلان
  بگردند. خرافات گرد مترک

 یخیتـار  ریس ـ یبررس دارند. ییگرا یمل به يشتریب شیگرا یمل و ینید حس دو به توجه در، ها برالیل
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 در یپـاپ  مقـام  ها سال است. داشته ژهیو توجه ییگرا یمل به زین سایلک نیا دهد می نشان پروتستان يسایلک
 .شـدند  کلیسـا  در یاساس ـ تغییـرات  واستارخ ییگرا یمل تأثیر تحت، اروپا انیحیمس بود. ها ییایتالیا دست

 گـام  روم مقـدس  يامپراتـور  از اسـتقلال  يسـو  بـه  حس نیا از استفاده با، انگلستان و فرانسه شورک دو
 يسـاها یلک اسـتقلال  مـردم  در، یـی گرا یمل يایاح بود. یگرای یمل ینوع زین ها پروتستان دعوت برداشتند.

 مجـاز  بـا  مصـلحان  و شـد  یـی گرا یمل يبرا یعامل زین یمل زبان داشت. دنبال به رم يسایلک از را یمحل
 از زدنـد.  مـی  دامـن  هی ـروح نیا به یمل يها زبان به مقدس تابک ترجمه و یدین مراسم يبرگزار شمردن

 یتیمـاه  وشـد ک یم ـ پروتستان اتیالاه گرفت. شتاب پروتستان يسایلک در یاتیالاه تحولات، 1960 دهه
 بـا  آغـاز  از هک ـ، پروتستان يسایلک برود. شیپ تحولات يپا به پا تا ندک روز به را خود و باشد داشته ایپو
  آورد. دیپد را اتیالاه از يا تازه لکش ،دیجد یفلسف مرام ای تبکم هر ظهور با ،بود همراه ثرکت

 يهـا  گـروه  یبرخ ـ اسـت.  گرفتـه  شـتاب  دهـه  نیادر  زین یپروتستان آیین کمناس ياجرا در تحول
 در، تحـول  نیا رکمبت کنند. جذب را جوانان تا اند پذیرفته عبادتچگونگی  در را يزیاد تنوع یپروتستان

 .یلاتین ـ زبـان  بـه  نـه  ،شـود  خوانده یآلمان زبان به باید دعا و نماز هک داشت باور يو بود. لوتر خود ابتدا
 از ردمم ـ و ردک ـ دایپ یفراوان اهمیت، ترجمه نیا شد. مشغول مقدس کتاب ترجمه به خفا در زین خودش

  .نددش آشنا مقدس کتاب با خود يمادر زبان طریق

  بررسي و ارزيابي
 ـ اعتقـادات  از يبسیار، پروتستان يسایلک  حفـظ  همچنـان  را فـدا  و تثلیـث  ماننـد  مسـیحیت  یغیرعقلان

 را معتقـدات  ایـن  از یبرخ ـ و داشـت  اعتقـاد  مسیح شدن کفاره و تثلیث به، عمر آخر تا لوتر .ستا  کرده
 نشـان  هک ـ گرید مهم موضوعات به، فوق اعتقادات بر علاوه سایلک نیا روانیپ ساخت. سابق از تر نامفهوم

 عـدم  مقـدس؛  تـاب ک بـودن  یالهـام  دولـت؛  و سـا یلک ونـد یپ ماننـد:  ،اند مانده وفادار ،است ییادگرایبن از
 بـدون  قی ـعت عهـد  بـر  يبنـد یپا د؛ی ـعقا شیتفت ـ ن؛یش ـیپ انتخـاب  آموزه ؛یخصوص تکیمال بر يپافشار

 عبـادت  بـه  شـنبه  روز اختصاص ت؛یحیمس نخست قرن پنج اعتقادات به يوفادار ؛ییفایرکاپو يها تابک
 .ها آناباپتیست مانند گرید یبرخ توسط ییسایلک سخت انضباط و ها تنیوریپ مانند یبرخ توسط

 مشـاهده  پروتسـتان  يسـاها یلک از یبرخ ـ ردک ـعمل در زی ـن برالیل اتیالاه از ییها نشانه و ها رگه البته
 و یـی خردگرا تسـامح؛  و تساهل ؛یراسکدمو رشد مقدس؛ تابک یخیتار نقد ؛يآزاد شعار مانند: شود. می
  .ییگرا یملو  جادو و سحر ،خرافات از يدور
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 محقـق ، پروتستان يسایلک بودن یبرالیل گانه شش و ییادگرایبن گانه هشت يها نشانه سهیمقا و یبررس
  .ادگراستیبن ،باشد برالیل هکنیا از شیب پروتستان يسایلک هک ندک می یکنزد يداور نیا به را

  يريگ جهينت
 بـه  آمـد.  دی ـپد لـوتر  نیمـارت  يرهبر به، شانزدهم قرن در اصلاحات نهضت درون از پروتستان يسایلک

 در يبـازنگر  بـه  سایلک نیا يادعا و يروشنگر و رنسانس عصر دو با، اصلاحات نهضت یهمپوش علت
 ـبا پروتستان يسایلک هک دندیرس باور نیا به یبرخ ،تیحیمس يباورها  دو نی ـا يهـا  یژگ ـیو از متـأثر  دی
 از يدور و هـا  بـرال یل يهـا  ارزش بـه  سـا یلک نیا لیتما یعنی، دوره دو نیا يها یژگیو از تأثر باشد. دوره

 يسـا یلک بـودن  بـرال یل و بـودن  ادگرای ـبن يهـا  رگه و ها نشانه سهیمقا و یبررس اما ان.یادگرایبن يها ارزش
 تیحیمس ـ یاساس اصول مدافع همچنان، پروتستان يسایلک هککند  رهنمون می جهینت نیا به را ما، ورکمذ

، ورکمـذ  اصـول  بـر  عـلاوه  اسـت.  بشـر  گناهان شدن فارهک يبرا یسیع صلب ،فدا ،تجسد ،ثیتثل مانند
 ـبن بر هک دارد وجود يگرید فراوان يها نشانه  ـا بـودن  ادگرای  دلالـت  آن بـودن  بـرال یل از شیب ـ سـا یلک نی

  ند.ک می
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  هندویی منابع در تکامل و تحول حال در اي آموزه ،اوَتاره
  

    mrasool.imanik@gmail.comنییخم امام یپژوهشو  یآموزش مؤسسه عرفان و انیاد يترکد يدانشجو / ایمانی محمدرسول
   5/3/1393 پذیرش: ـ 14/12/1392 دریافت:

  چكيده
 بـه  ،بسـیط هـومی  مف شـکل  از، گـاهی  سرگذاشـته  پشت را مراحلی ،آید به وجود می آن در که بستري در دینی آموزة هر

سیر خـود   وداها یعنی آن منابع ترین کهن از »اوتاره« ةآموز نیز هندویی سنتّ در کند. می سیر فلسفی پیچیدة تعالیم سمت
 بـاب  در اي نظریـه عنـوان   بـه  و رسیده خود یافتۀ تکامل و نهایی شکل به ،بزرگ هاي پورانه در، نهایت در و کرده شروعرا 

 گرفتـه  قـرار  آیـین  این در موجود پرستی چندگانه به دهی جهت و هندویی خداشناسی نظام خدمت در ،خداوند ظهور نحوه
 در آن یافتـه  تکامـل  صـورت  ،آن خاسـتگاه  بررسـی  نیـز  و آمـوزه  ایـن  ابتـدایی  مفهـوم  بهعنایت  با، نوشتار این در است.
 عـلاوه  ،متـون  این در آموزه این کهدهد  نشان می ها  پورانه این فقرات مرور است. شده بررسی پورانه بهاگوتهَ و پورانه ویشنو

 متکثّـر  خـدایان  ةچهـر  در برهمن ظهور به ،خود یافته تکامل شکل در ،شده اطلاق ویشنو چندگانۀ تجسدهاي بر اینکه بر
  است. شده تفسیر نیز عالم موجودات تمامی بر الهی انرژي فیضان نیز و فرعی و اصلی

  اسطوره، روند تکامل اوتاره.ها، انرژي الهی،  پورانهاوتاره،  ها: کلیدواژه
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  مقدمه
 تفسـیر  ارائـه  بـا  توانسـتند  اگرچـه  ،دارنـد  رفیعـی  جایگـاه  هندویی مقدس منابع بین در که، ها اوپانیشده
 گونـۀ  وحـدت  تفسیر در را ودایی دورة تکثرگرایی ،برهمن ذات با آن حادات و هستی نظام از گونه وحدت

کـه   دادنـد  قرار مردمی عموم دسترس از دور را برهمن ذات اندازه همان به اام ،کنند هضم هستی از خود
 ،بـرهمن  ذات بـا  ودرك  را هـا  اوپانیشـَده  عمیـق  معـارف  بتواننـد  که نبودند دیده تعلیم و هتفرهیخچندان 
 محبـوبی  اي اسـطوره  هـاي  شخصـیت  ،حماسـی  متون و ها نامه رزم ظهور با سازند. برقرار عقلانی ارتباط
 بـا ، کـرده  جلـب  خود سوي به را هندویی مختلف طبقات دلدادگی و عشق توانستند می که کردند ظهور
  سازند. فراهم بعد ادوار دررا  خود پرستش حتی و ستایش زمینۀ ،انسانی صفات ترین عالی ارائۀ

 از تمجیـد  و سـتایش  بـه هریـک   و درآمـد  تحریـر  رشتۀ به ها پورانه، میلادي اولیه قرون دررو،  ازاین
، متـون  ایـن  در امـا . نبودنـد  غریبـه  هنـدوها  براي عمدتاً که یافت اختصاص حیوانی یا انسانی شخصیتی

 هـاي  اوتـاره  دکتـرین  بسط با ها پورانه گشتند. فیمعر برتر خداي از مظاهريعنوان  به و یافته درجه ترفیع
 بطـن  در کـه  برهمنـی  تـا  سـاختند  فـراهم  را امکـان  ایـن ، خـدایان  سلسله از طولی نظامی ارائه و ویشنو
 مظـاهر  که، کوچکتري خدایان قالب در را خویشتن ،بود ساخته پنهان را خود ،عالم موجودات و ها پدیده

  کند. شهرنشین و روستایی هندوي هر خانۀ مهمان را خود و ساخته نمایان ،شدند می پنداشته او
 در صـعود  قـوس  را اوپانیشـدها  تـألیف  زمـان  تا ودایی دوره ابتداي از، خدا مفهوم تکاملی مسیر اگر

 خـدایان  و هـا  دوتـه  گرامـه  بـه  کـه  بود خواهد نزول قوسی ،بعد به ها پورانه از روند این ادامه ،گیریم نظر
 و آمـده  پدیـد  ودایـی  خـُرد  خـدایان  ترفیـع  از که برهمنی که معناست بدان این. شد خواهد ختم روستا

 قالـب  در دیگـر  بـار  اي پورانـه  متـون  با ،بود داده اختصاص خود به وجود مرتبه ترین عالی در جایگاهی
 و ارضـی  خـدایانی عنـوان   بـه  نـه  بـار  این اام. بازگشت هندوها ةروزمر زندگی و طبیعت دامن به ها دوته

 کـرده  جلـب  را خود مریدان و پیروان دلدادگی و عشق که، برتر خداي از مظاهريعنوان  به بلکه ،سماوي
  کنند. می نثار برین خداي یا بهگوان پیشگاه به را آن و

 عهـده  بـه  بسـزایی  نقـش  ،هندوئیسـم  خداباوري تاریخ در عظیمی تحول چنین در ها پورانه ،شک بی
 و ،هـا  دوتـه  و هـا  دوه حقیقـت  از خـود  پیروان فهم تصحیح در ناکامی جهت به گرچه که نظامی داشتند؛
 هـاي  پیکـره  انواع پرستش ،درك(برهمن) غیرقابل و نشان نام بی خداي طولی مظاهرعنوان  به ها ته دو گرامه

 از اي مجموعـه  بـه  بزرگـی  خـدمت امـا   ،زدنـد  رقـم  هنـدوها  بین در را طبیعی مظاهر و حیوانی ،انسانی
بسـیاري از   دلـدادگی  نبودنـد  قـادر  و بردنـد  مـی  سـر  به یکدیگر با نامعلومی ارتباط در که کردند خدایان
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، هـا  پورانه خداشناسی نظام در مهم عناصر ازجمله کنند. هدایت واحدي مجراي سمت به را خود مریدان
 بـه  خـود  بسـیط  مفهـوم  در اوَتـاره  اسـت.  »اوَتـاره « آمـوزة  ،دارد بسـزایی  نقش فوق اهداف قتحق در که

امـا   ،شود می معنا خطرات از عالم دارنگی نگه یعنی، خود ذاتی وظیفه راستاي در ویشنو مکررّ تجسدهاي
  سازد. می آشکار را آموزه این از تري عمیق معنایی ،بزرگ هاي پورانه فقرات مرور

 ،هنـدویی  کهن متون در آن خاستگاه بررسی و واژه این عام مفهوم به اي اشاره از پس، نوشتار این در
 و ویشـنوپورانه  یعنـی ، بـزرگ  پورانـۀ  دو صمشـخ طور  به و ها پورانه در آن فلسفی عمیق معناي شرح به

  است. شده پرداخته ،پورانه بهاگوتهَ
 کـه  هـدفی . اسـت  پدیدارشناسـانه  رویکـرد  ،پـژوهش  ایـن  رویکرد که است ضروري نکته اینبیان 

 منـابع  در آن لتحـو  سـیر  از روشـن  تصـویري  ارائه و آموزه این مفهوم بررسی ،بوده آن دنبال به نگارنده
 رویکـردي  با توان می ،آموزه این از روشن تصویري داشتن دست در از پس است روشن است. هندویی
 رسـالت  توانـد  مـی  خـود  ایـن . پرداخـت  آمـوزه  ایـن  کور نقاط و احتمالی هاي کاستی بررسی به انتقادي

    باشد. حوزه این در دیگري پژوهش

  اَوتاره مفهوم. الف
اـیین معناي  به، )ava( اضافۀ حرف و کردن عبورمعناي  به، )tri( جزء دو از »Avatāra« سنسکریت لغت  تشـکیل  پ
 بـا . )Grimes, 1996, p. 73( باشـد  مـی  »تنزلّ« همان یا و پایین سمت به حرکتمعناي  به واژه این لذا. است شده
معنـاي   بـه  تنها اوَتاره که اند کرده اظهار ،نمایش واژه با واژه این ساختن مرتبط با ناقمحق برخی، حال این

 شـکلی  و قیافـه  بـا  دیگري سطح در شدن وارد بلکه ،نیست پایین به بالا مکانی ازیئی ش یک مکانی تنزل
 نمـایش  صـحنۀ  روي بـر  رفتن هنگام هنرپیشگان که کاري شبیه. است شده تضمین واژه این در متفاوت

 بـا  مسـاوق ، مفهـومی  لحـاظ  از کـه  دیگـري  کریتسسن واژة. )Coutor, 2001, p.313-326( دهند می انجام
 در و )Grimes, 1996, p. 345( باشـد  می »دادن شکل تغییر«معناي  به لغت در که است »Vikāra« است اوتاره
 است. رفته کار به دیگر امور از امور برخی ظهور و تجلیّ مفهوم رساندن براي ها پورانه

 در ،هنـدو  اصـلی  خدایان از یکی شدن متجسدمعناي  به خودجدید  کاربرد در واژه این ،اصطلاحدر 
دهاي  بـراي  ویشنوپرسـتان  توسـط ، همـه  از بیش و است يماد دنیاي در محسوس و طبیعی قالبی  تجسـ

 یک پیروان یا و شاگردان توسط که است عنوانی واژه این ،تر عام کاربردي در هرچند رود. می کار به ویشنو
  .)Constance&James, 2007, p. 57( گردد می عطا مکتب آن یافتۀ روشن و متکامل استاد به مکتب
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 اصـلی  زبـان  کـه ، سنسکریت زبان در چراکه ؛نیست مسیحی الهیات در تجسد معناي همان به اوَتاره
د « واژة بـراي  دقیقی معادل ،رود می شمار به هندو الهیاتی واژگان اصلی خاستگاه و هندو دین  کـه ، »تجسـ
 ،شـود  مـی  داده قـرار  او معـادل  کـه  رایـج  اصطلاحی و ندارد وجود، است رایج مسیحیت مثل ادیانی در
  .)Wiliams, 1891, p. 62( باشد می )descent(تنزلمعناي  به که است »اوتاره«

 مـا  متون لاي لابه در هرچند است. هندوئیسم تاریخ کلاسیک دورة به متعلقّ »اوتاره« فلسفی اصطلاح
 در، بـراي نمونـه،   باشـند  مـی  ارتبـاط  در اوتـاره  مفهـوم  با که یافت توان می را اصطلاحاتی، اي پورانه قبل

ه  همچمـون  واژگـانی  کریشـنا  تجسد براي ،بهاگودگیتا  »vibhuti«ویبـوتی  ،تولـّد معنـاي   بـه  »janma« جنمـ
 از اجزایـی  تواننـد  مـی  همگی که است رفته کار به يماد بدنمعناي  به »tanu« تنَو و بزرگ تجلیّمعناي  به

  .)Malinar, 2007, p.99( باشند بعدي هاي دوره در اوتاره مفهوم
 هـاي  فـه مؤل و معنـایی  گسـترة  تمـام  بـا  آن امـروزي  اسـتعمال  در اوتاره واژة که بود ها پورانه در« اما

  .)Rocher, 1986, p. 107( »گردید مطرح ضروریش
 هـایی  اوتـاره  نیز ویشنو از غیر ديمتعد خدایان براي هندویی متأخر متون در اگرچه، آنکه دیگر نکته

 ،هـا  پورانـه  در یحت رود. می کار به ویشنو هاي تجسد مورد در، خود خاص معناي در اوتارهاما  ،شدهبیان 
 را واقعیـت  ایـن  گسـترده طـور   به ها پورانه مروراما  ،شده فیمعر تجسداتی و مظاهر نیز شیوا براي اگرچه

 بـه  اعتقـاد کـه   اي گونـه  ، بهباشند می ویشنو هاي اوتاره اوتاره ،نوعی هندوي یک دید از که کند می منعکس
  .)Ibid, p. 106( شود می شمرده شخصی و باطل اعتقاد ،غیره و کالی ،شیوا ةاوتار

 یرسـا  و هنـدویی  بـزرگ  هـاي  پورانه در آنان تعداد مورد در: گفت باید ویشنو هاي اوتاره مورد در اما
 .3 .1( پورانـه  بهاگوتـه  در و ویشـنو  اوتـاره  ده بـه ، )8ـ9 .15(پورانه وراهه در ندارد. وجود نظري اتفاق ،متون

 اسـت  شـده  اشـاره  اوتـاره  نـه  و سـی  بـه ، )57ـ ـ50 .5(اهیدبورنیاسـمهیته  در و اوَتـاره  ودو بیست به، )25ـ6
)Danielou, 1985, p. 165(.  

 حکـیم  .3 گراز)؛(وراهه. 2 جاوید)؛ جوان( کماره. 1 از: عبارتند ویشنو هاي اوتاره ،پورانه بهاگوته بر بنا
 رشاباي(پادشـاه  .8 قربانی؛ یجفیاي .7 جادوگر؛ دتاتریاي. 6 کپیلهَ؛ حکیم .5 ناراینهَ؛ و نرهَ قدیس .4 نارده؛

  دنونترَي(پزشــک)؛ .12 کورمه(لاکپشــت)؛ .11 (مــاهی)؛ متســیه .10 فرمــانروا)؛ پرســو(اولین .9 عــادل)؛
  کوتولـه)؛  وامنه(انسـان  .15 شـیر)؛  نیمـه  و انسـان  نیمـه  نریسـیمهه(موجود  .14 جادوگر)؛ زن(مهینی .13
اـهانه)؛  عفـّت  رامه(تجسم بله .19 دستکاري)؛ تجسم(رامه ؛.18 وداها)؛ مؤلف(ویاسه ودا .17 رامه؛ پرشَو .16  ش
  .)Ibid, p. 165( آمال) کننده (محققّ کلکی. 22 اغواگري)؛ (تجسم بودا. 21 عشق)؛ کریشنهَ(تجسم. 20
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 بـه  را آنهـا  ویشـنوه  فرقـه  و برخوردارند بیشتري شهرت از اوتاره ده ،فوق اوتاره دو و بیست میان از
    از: عبارتند که شناسد می رسمیت

 بـه  کـه ، وداهـا  و حکـیم  مـانوي  و درآمـد  ماهی یک شکل به، تجسد این در ویشنو :)Matsya( متسیه. 1
  داد. نجات را ،بود شده پنهان آبها زیر در عظیمی سیل جهت

 جـاودانگی  و مرگـی  بی موجب که را اکسیري ،موقتطور  به خدایان عظیم سیلی در :)Kurma( کورمه. 2
 آن تـا  رفـت  فـرو  اقیانوس اعماق به و درآمد پشتی لاك شکل به ویشنورو،  . ازاینکردند گم بود آنان

  آورد. دست به را آسا معجزه نوشیدنی
 بـه  ویشـنو  ،فرسـتاد  دریـا  قعـر  بـه  را زمین »هیرانیاکشا« نام به دیوان از یکی که زمانی :)Varāha( وراهه. 3

  باشد. شناور دریا روي بر تا آورد بالا را زمین و رفت دریا عمق به و درآمد گرازي شکل
 زنـدگی  آن در و بـود  درآورده خـود  تصـرف  بـه  را روسـتایی  ،دیـوان  از یکی :)Narasimha( نرَسَیمهه. 4

 خـارج  در نـه  و داخـل  در نـه  ،شـب  در نـه  و روز در نه ،حیوانی و انسان هیچ که اي گونه به ،کرد می
 غـارت  بـه  و کـرد  مـی  تجـاوز  خواسـت  مـی  که هرجا به، روستا این در وي بکشد. را او نتواند ،خانه
 آسـتانه  در را دیـو  ایـن  و آمـد  در شـیر  نیمه و انسان نیمه موجود شکل به ویشنو اینکه تا پرداخت می

  رساند. هلاکت به منزلش درب
 او بـر  غلبـه  بـراي  ویشـنو  بـود.  شده طمسل زمین روي بر »بالی« نام به دیوان از یکی :)Vāmana( وامنهَ. 5

 را فضـایی  خواسـت  بـالی  از و شد متجسد کوتوله انسان یک صورت به که اي گونه به ،اندیشید تدبیري
 بـالی  ،وامنـه  جثـّۀ  بـودن  کوچـک  بـه  نظـر  دهـد.  اختصاص او به ،بردارد گام سه بتواند که حدي تا

 تمـام  توانسـت  کـه  نحوي به ،شد پیکري غول انسان به تبدیل خود گام هر با ویشنواما  ،کرد موافقت
  درآورد. خود تصرف به و بپیماید را آسمان و زمین

 کـه  کردنـد  تهدیـد  را هـا  بـراهمن  ،کشـَتریه  طبقۀ زمانی دست): به تبر (رامه )Parashurāma( پرشَورامه. 6
 نـام  بـه  بـراهمن  یـک  شـکل  بـه  ویشـنو ، نتیجـه  در سـاخت.  خواهند خارج آنان چنگ از را قدرت

  کند. دفاع و حمایت طبقاتی نظام تقدس از تا شد متولد پرشورامه
 جنـگ  بـه  توانسـت  که است مهابهاراتهَ رزمنامۀ قهرمان ،رامه همان تجسد این در ویشنو :)Rāma( رامه. 7

  سازد. مغلوب را او و برود راونه ،سر ده دیو
 یکـی  ،اسـت  هندوها نزد در خدایان و ها شخصیت ترین محبوب از یکی که کریشنه :)Krshna( کریشنه. 8

 جنـگ  در بـزرگ  فرمانـدة  یـک عنـوان   به سالی میان در هکریشن شود. می قلمداد ویشنو تجسدهاي از
    باشد. می ارُجونه با او گويو گفت دربردارندة بهاگودگیتا متن و کرد شرکت مهابهاراته بزرگ

۹۸     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

 در ویشـنو : معتقدند هندویی متون برخی است. شده انگاشته بودا ،ویشنو اوتارة نهمین :)Buddha( بودا. 9
 از دیگـر  برخـی  هرچنـد  بیـاموزد.  شـرور  هـاي  انسان به را دینی غلط تعالیم تا شد متجسد بودا قالب
 بـه  رسـاندن  آزار عدم آموزة قالب در، حیوانات از حمایت را بودا قالب در ویشنو تجسد علتّ ،متون

  دانند. می زنده موجود هر
د  ،اسـت  نشده قمحق هنوز که ،ویشنو اوتارة دهمین :)Kalki( کلکی. 10  انسـانی  شـکل  بـه  ویشـنو  تجسـ

 بـر  حاکم فساد و کند می ظهور کنونی دورة پایان در که است دست به شمشیر و سفید اسور بر سوار
  .)Wango, 2009, p. 57-59( چیند می بر را عالم

 انـد  شـده  گـذاري  نام ویشنو اوَتارة چهار نام به بزرگ هاي پورانه از پورانه چهار که استلازم به یادآوري 
 ،ویشـنو  هـاي  اوتـاره  میان از همچنین پورانه. وامنهَ و پورانه وراهه ،پورانه کورمه ،پورانه متسیه: از عبارتند که

 خـداي  مظاهرعنوان  به گاهی و بوده موجود اولیه متون در، پشت) کورمه(لاك ،وراهه(گراز) متسیه(ماهی)
 بـا  نیـز  کوتولـه)  وامنه(انسـان  اوتـارة . انـد  شده کشیده تصویر به خالق(برهما) خداي یا و توالد(پرجَاپتی)

 خـدا  تـرین  برجسـته  ویشو نیز مهابهارتهَ در است. شده ساخته مرتبط وده ریگ در ویشنو گام سه اسطورة
 تفصـیل  بـه  هـا  اوتـاره  این که هاست پورانه در تنهااما  ،است شده اشاره او تجسدهاي از برخی به و بوده

  .)Danielou, 1985, p. 165( اند شده توصیف

  اوتاره آموزه خاستگاه ب)
 اندیشـمندان  اندیشـی  ژرف بـا  و کرده طی را مراحلی ،نهایی تکون براي ،فلسفی مفهوم و دینی آموزه هر
  است. شده تبدیل اي یافته تکامل حالت به بسیط حالتی از، فکري مکتب و دین آن

 اگرچـه  ،دهـد  مـی  نشان اي پورانه ماقبل متون بررسی. نیست امستثن قاعده این از نیز »اوتاره« اصطلاح
 ازروشـنی   بـه  فقراتـی امـا   ،نیسـت  موجـود  متـون  آن دري امـروز  معنـایی  قلمـرو  بـا  اصـطلاحی  چنین

 و مفهـوم  بهتـر  فهـم  به، اوتاره خاستگاه بررسیرو،  . ازاینکند می حکایت مفهوم این ابتدایی هاي صورت
    کرد. خواهد فراوانی کمک ها پورانه در آموزه این کارکرد
دهاي  نظریـه  شـده  پذیرفته و شایع نظریه یک اساس بر  متـون  اشـعار  از متـأثر ، ویشـنو(اوتاره)  تجسـ

د  نظریـه  ،هنـدو  عالمـان  و ها براهمن که منابعی است؛ مهابهاراته و رامایانه همچون بزرگی حماسی  تجسـ
 موضـوعات  کـه  بـود  مهابهاراتـه  ویژه به، متون همین اساساً و کردند مطرح آنها در را يماد قالب در خدا

  .)Williams, 1878, p. 109( آورد فراهم را بعدي هاي پورانه اصلی
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 و یافتـه  دسـت  اوتـاره  آموزه به چگونه و کجا از، حماسی متون نامؤلف و هندویی هاي براهمن اینکه
 کـرد.  جـو و جست متون این حجیت منشأ اصل در را آنپاسخ  باید که است سؤالی ،اند کرده مطرح را آن

 در »سـمرتی « گیرنـد.  مـی  قـرار  سمرتی متون بخش در هندویی منابع بندي دسته در، ها پورانه و مهابهاراته
 گرچـه  سـمرتی  متون باشد. می شده شنیدهمعناي  به »شروتی« مقابل در و است »آمده یاد به«معناي  به لغت

 و هـا  براهمنـَه  ،وداها همچون شروتی متونی پاي به اعتبار درجۀ حیث ازاما  ،برخوردارند دینی حجیتی از
 رازبینـان  قلب در ازلی حقایق انعکاس را آنها هندویی سنتّ ،شروتی متون مورد در رسند. نمی اوپایشدها

 باشـند.  مـی  متون این بخش حجیت ،الهام و شهودي دریافت نوعیرو،  . ازاینداند می ،)rṣis(رشیها ،باستان
 غالبـاً امـا   ،انـد  شـده  ایجاد بشري افراد و ها انسان توسط که است این بر اعتقاد سمرتی متونی مورد دراما 
 انـد  شـده  منتقـل  و شـده  سـپرده  خـاطر  به شفاهیصورت  به سینه به سینه ،درآیند کتابت به اینکه جاي به
)Constance&James, 2007, p.419(.  

 آنکـه  از بـیش  بایـد  را مهابهارتـه  ازجملـه  و حماسـی  متـون  در موجود هاي آموزه و تعالیم، رو ازاین
گونـه   همـان  دانسـت.  هندویی نگانافرز عقلانی تأملات از ناشی باید ،کرد قیتل شهودي یا الهام محصول

 و گیتـا  هنـدویی  سـنتّ  کـه  کنـد  می بیان آن حجیت منشأ مورد در ،گیتا ترجمه مقدمه در مولر ماکس که
. )Muler, 1898, p. 6(دانـد  مـی  متـون  ایـن  مؤلف را او و کند می ویاسه به منتسب را مهابهارته، کلیطور  به

 یعنـی ، هندویی پراعتبار و اعتنا قابل منبع هاي   سطوره يلا لابه از بتوان را اوَتاره آموزة از تقریر لیناو شاید
  کرد. استخراج بهگودگیتا

 از پـس  کریشـنه  ،رود مـی  شـمار  به مهابهاراتهَ بزرگ حماسه از بخشی که، گیتا بهگود چهارم بخش در
 سـؤال  ایـن  بـا  ،کنـد  مـی  تشـریح  را هنـدویی  حکیمان از اي سلسله به نجات راه اسرار انتقال طریق آنکه

 قبـل  و آمده دنیا به تو از پیش که کردي منتقل کسانی به را معارف این چگونه که شود می مواجه ارُجونه
 در هسـتند.  او گذشتۀ هاي زندگی ارُجونه خود ازجمله و آنها همه: گوید  میپاسخ  در کریشنه اند؟ بوده تو

  گوید: می و کرده اشاره عالم در خود ظهور و تجسد نحوه به کریشنهَ، ادامه
 از تـا  فرستاد خواهم را خودم من ،کرد رشد تقوایی بی و گذاشت انحطاط به رو درستکاري و تقوا جا هر

 وارد دیگـر  عصـر  بـه  عصـري  از من سازم. برقرار را درستکاري و سازم نابود را شر و کنم حفاظت خیر
  .)RadhaKrishnan, 1971, p. 153-159( شد خواهم

 بـه  ،بـوده  چـه  محسوس قالبی در خدایان تجسد نظریه طرح از حماسی متون گردآورندگان انگیزه اینکه
 مـیلاد  لاو قـرن  بـه  منتهـی  قـرون  در حـاکم  نظـري  و فلسـفی  فضـاي  در بایـد  را آنپاسخ  رسد می نظر
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 عنصـر  دو و انداخت راه به برهمنی دین قبال در اعتراضی جنبشی بودا ظهور که قرونی کرد؛ جوو جست
    کشید. چالش به را آتمن و برهمن وجود یعنی ،آن تعالیم محوري
 نفـی  را انسـان  و جهـان  در جاویـد  و ثابت اصلی وجود ،کس همه و چیز همه خواندن متغیر با بودا

 همـراه  در بـودا  موفقیـت  آنچه، فضا این در دانست. فهم غیرقابل لااقل یا و غیرممکن را خدا وجود. کرد
 اوپانیشـدي  حکیمـان  کـه  بود خدایی بودن دسترس از دور ،کرد می تسهیل را خود با مردم عموم ساختن

 مریـدان  دلـداگی  و عشـق  مقابـل  در نـه  و بـود  رؤیـت  قابـل  نـه  کـه  خـدایی  بودنـد؛  کشـیده  تصویر به
 گذشـت؛  مـی  فلسـفی  عمیـق  هـاي  قتعم ـ خـم  و پیچ از ،او شناخت راه تنها و داد می نشان العملی عکس
 از تـر  راحـت  بسی، خدایی چنین رد که است طبیعی نبودند. آن پیمودن به قادر مردم هاي توده که طریقی
    بود. هندوها از بسیاري براي آن آمیز تکلفّ پذیرش
 بـه  بخشی الوهیت با تا شدند آن بر ها براهمن، آفرینی  شک نهضت و سهمگین موج چنین با مقابله در
 بـرده  را استفاده بیشترین بودا هاي آموزه در موجود خدایی بی خلأ از، سو یک از ،حیوانی و انسانی مظاهر

 میـان  در ،بـرین  خـداي  از مظـاهري  دادن قرار دسترس با، دیگر سوي از و بفشارند پاي خدا وجود بر و
    کنند. بنا خود خداباور دین براي مستحکمی هاي پایه ،هندو مردم تودة

 در را شـیوه  ایـن  نهایـت  در بـودا  اي ناسـتیکه  نوظهور جنبش کنترل و مقابله در هندویی هاي براهمن
 کـه  شـکل  این به ،گذاشتند اجرا به را اي مصالحه آریایی باورهاي و بومی هاي آیین بین آنها گرفتند: پیش

د  نظریـه ، اسـاس  این بر. ورزیدند تأکید الوهی] جنبه کنار [در بشري جنبه بر  مطـرح  را تجلـی  یـا  تجسـ
 شاخصـه تـرین   مهـم . بخشـیدند  اي ویـژه  اهمیـت  شـیوه  و ویشنو خداي دو به آنها، راستا این در کردند.
 از اي جامـه  آنهـا  جنسـی.  عمـل  پرسـتش  با او ارتباط شیوه ویژگیترین  مهم و بود او هاي تجسد ویشنو
 پورانـه  و هـا  رزمنامـه  در و کردنـد  خـدا  دو ایـن  تـن  بر را ودایی و بومی دین دو هر نزد در آشنا صفات
 و کننـد  تسـخیر  را قلـوب  کـه  داشتند را این توانایی که، خدایان هاي داستان از انواعی با را ایشان اطراف

 بنـا  شـود  مـی  شـناخته  هندویسـم  امـروزه که  آنچه تدریج به و کردند تزیین ،سازند ور شعله را احساسات
  .)Fillips, 1903, p. 46( کردند
 اقـدامی  را اوتـاره  نظریـه  کـل و  کـرد  خلط نظریه یک طرح خاستگاه و انگیزه بین نباید، حال این با

 نامؤلف ـ و هنـدویی  هـاي  بـراهمن ، حقیقـت  در کـرد.  تبیـین  رقیـب  دینی با مقابله راستاي در و منفعلانه
 بـا  تـا  داشـتند  را امکـان  این و بوده موجود قبلی کهن متون در که کردند استفاده هایی ظرفیت از ها پورانه
آن هسـتند.   کننده منعکس ها پورانه که کنند گذاري پایه را نظامی شالوده ،نو هاي تبیین ارائه و شرح و بسط
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 مـورد  در، رود مـی  شـمار  بـه  هنـدویی  منبـع  ترین اصیل و ترین کهن که، ودایی متون در حتیبراي نمونه، 
 و هـا  شـباهت  شـود  مقایسـه  ،اوتاره نظریه نهایی شکل با اگر که شده مطرح هایی اسطوره ،خدایان برخی
 مـتن  تـرین  قـدیمی  وترین  مهم ،وده ریگ به توان میزمینه،  این در گردد. می آشکار فراوانی مشترك نقاط

 منسـوب  هـاي  اسطوره در را اوتاره بحث هاي خمیرمایه توان می نوعی به ،وده این در کرد. اشاره هندویی
 اسـت.  »ادیتـی « ،ودایی خدایان ازجمله کرد. جوو جست ویشنو و )Aditi( ادیتی یعنی، ودایی خداي دو به

 وده ریـگ  در، خـدا  ایـن  اسـت.  محدودمعناي  به »diti« واژة شده منفی و نامحدودمعناي  به لغت در ادیتی
 هرگونـه  از کـه  اسـت  ییخـدا  او است. شده فیمعر حدي بی و کرانگی بی خداي و مادر خدايعنوان  به

 زمـین  وراي او انتهاي بی ساحت. مبراّست مادي و جسمی نقائص نیز و مکان و زمان بعد در محدودیتی
  .)Muler, 1964, p. 241( ابرهاست و آسمان و

 بـه  پسرانش و ادیتی خلقت و خدایان پیدایش مورد در سرودي ،دهم مندلۀ از 72 منترة ،ودا ریگ در
  است: موجود شرح این

 شما هاي قدم از کنان رقص ،غبار از متراکمی ابر ،بودید ایستاده سخت ازدحامی در شما زمانیکه ،خدایان اي
 موجـودات  دیگر تا شدیدموجب  انگیز] ت[مرتاض شگفها یاتی مانند ،خدایان شما که زمانی خواست. پا به

 ادیتی فرزندان که هشت[خدایی] آمد. پیش ،بود آرمیده پنهانطور  به دریا در که سوریا ،آن از پس کنند. رشد
 بـه  را مارتنـده  و پیوست خدایان به پسرش هفت با ادیتی شدند. پدیدار و یافته حیات ،هستند او بدن از و

 بیاید دنیا به تا گذاشت آنجا در را مارتنده و پیوست ازل به ادیتی شکل همین به پسرش هفت با نهاد. کناري
  .)Dharmanic Scriptures Teams, 2002, p. 473(برود دنیا از دوباره و

 دسـته  یک نام، )ādityasها( آدیتیه شد. ها آدیتیه نام به ودایی خدایان برخی نامیدن منشأ خود، اسطوره این
 منـزل  آسـمان  مرتبـه  بـالاترین  در هندو اساطیر بنابر. باشند می »ادیتی« فرزند که است آسمانی خدایان از

 ،میتـرا  ،ویشـنو  آنهـا  ازجملۀ. اند کرده بیان عدد دوازده تا هفت از را آنها شمار و کنند می حکومت و دارند
 و مسـئول  کدام هرو  اند شده ناشی خورشید از همگی که باشند می تواشتري ،باگا ،پوشن ،آریامن ،وارونهَ
  .)Pike, 1930, p. 44( باشد می شمسی سال هاي ماه از یکی متولی

 ،ادیتـی  خـود  مـادر  از را جاودانگی و اند شده منشعب ادیتی از که هستند فناناپذیري خدایان ها آدیتیه
 نیـز  آنهـا  و هاسـت  آدیتیـه  دارنـدگی  نگـه  اساس، ادیتی اند. برده ارث به، است ابدیت و نامرگی مظهر که

. باشـند  مـی  روشـن  حیات این در روشنایی مظاهرسایر  و دم سپیده و ستارة و ماه و خورشید نگهدارنده
اـئینی  جلالـی ( پنداشـت  یکی ها پدیده این با را آنها نباید و شوند می شناخته ها پدیده این مافوق، سان بدین ، ن
  .)107ـ105 ص ،1372
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 نظریـۀ  بـا  نیـز  وده ریـگ  در ویشـنو  کیهانی گام سه ،واحد ادیتی از متکثرّ هاي آدیتیه ظهور بر علاوه
 چنـدان  نـه امـا   ،ممه ـ خـدایان  از یکـی  ویشـنو  ،وده ریگ در است. شده دانسته مرتبط ویشنو هاي اوتاره
 ،زمـین  پهنـۀ  ،خـود  بلند گام سه با وي که شده بیان ویشنو مورد در ،وده این در است. آسمانی و متعالی
 کـل  بـر ، طریـق  ایـن  بـه  و گذاشت اعلا عرش بر را خود مسو گام و نوردید در را آسمان و زمین فاصله
  کرد. پیدا سیطره عالم

  است: موجود شرح این به ویشنو ستایش در سرودي )54ـ1( وده ریگ در
 بلنـد  هـاي  گام در و نگهداشت را مجموعۀ(خدایان) که او کرد. خواهم اعلام را ویشنو نیرومند اعمال من

تـوده  نیرویش علتّ به، ویشنو آورد. فرود را خود پاي نوبت سه ،خویش  جـانوري  ماننـد  او. شـود  مـی  س
 قـدم  سـه  فواصـل  در چرخـد.  می اطراف در و کند می زندگی ها کوه در ،است شکار کمین در سهمناك
 را طویـل  منزگـاه  ایـن  خـود  گانـۀ  سه ها گام با تنها که او اند. گزیده سکنی زنده موجودات همه وسیعش
  .)209 و 208ص ،1372 ،نائینی (جلالی است پیموده

 دانسـت؟  بعـدي  هـاي  دوره در او هـاي  اوتـاره  نظریـۀ  بخش الهام توان می را ویشنو کیهانی گام سه آیا اما
 سـه  وده ریـگ  اولیـه  نامفسـر  اند. کرده تفسیر مختلفی امور به را ویشنو کیهانی گام سه، وده ریگ نامفسر
 در ویشـنو  که کردند می بیان و دانسته آسمان و جو ،زمین، کرد طی خود گام سه با ویشنو کهرا  اي منطقه
 بـه  تري فلسفی شکل کیهانی گام سه، تدریج به خورشید. نور آسمان در و صاعقه جو در ،بود آتش زمین
 بـه  را ویشـنو  کیهـانی  گـام  سه ،ودا ریگ برجسته نامفسر از یکی، )Aurnavābha( اورنوَابه و گرفت خود
 کیهـانی  گـام  سـه  بین ارتباط اولیناما  کرد. تفسیر غروب و بالاآمدن ،طلوع هنگام خورشید وضعیت سه

 کیهـانی  گـام  سـه  کـه  بـود  کسی وي کرد. ایجاد مشهور محقق ،)Sāyana( ساینه را اوتاره مفهوم و ویشنو
 تطبیـق  ،کوتولـه  موجـود  قالب در ویشنو تجسد وامنه یعنی، ویشنو هاي اوتاره از یکی گام سه با را ویشنو

 ایـن  در گرفت. صورت ویشنویی هاي سمهیتهَ از یکی در مفهوم دو این از دیگري ارتباط، نهایت در. کرد
 گرفـت  خـود  بـه  را ماده شغال یک شکل وي. رفت کار به ایندره مورد در ویشنو کیهانی گام سه ،سمهیته

  .)Dowson, 1998, p. 35-36( کرد طی گام سه با را زمین پهناي و
 تقویـت  را پنداشـت  ایـن  هـا  پورانـه  در او رفیـع  جایگـاه  تا وده ریگ در، ویشنو معتدل جایگاه مرور

 دیگـر  موجـودات  از او حمایت و دارنگی نگه کارکرد جهت به، ویشنو هاي اوتاره طرح اساس که کند می
 حــامی یـا  حـافظ  ویشــنو وده ریـگ  در«اسـت   کـرده  بیــان ناق ـمحق از یکـی  کــه همچنـان  اسـت.  بـوده 

 حمایـت  و حفـظ  قـدرت  بعـدها  که است گردیده موجب صفت این و است شده فیمعر ناپذیر شکست
 حـد  تـا  توانـد  مـی  ذیـل  قول نقلرو،  . ازاین)94ص ،1372 ،نائینی (جلالی »شود داده نسبت او به اي العاده فوق

  باشد: ها پورانه در اوتاره نظریه خاستگاهبیانگر  و واقعیت با منطبق زیادي
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 ودایـی  دوره از اسـت.  نبوده بیگانه داشته ها وده زمان از ویشنو که شخصیتی با وجه هیچ به اوتاره آموزة
 بـه  کردن تنزل یا اوتاره ایدة بود. مطرح، دهد می نجات را جهان که خدایی و لطف خدايعنوان  به ویشنو
 رفـاه  و سعادت وقف را خود که خداییعنوان  بهو ویشن تصویر با کاملاً ،بخش نجات اهداف برخی منظور
  .)Macnicol, 1915, p.40( است هماهنگ ،کنند می جهان

  تكامل روند در اوتاره آموزه. ج
 هـا  پورانه از پیش که بود مکاتبی فلسفی تعالیم وامدار، هندویی خداشناسی در اوتاره مفهوم تکاملی روند

 هـا  پورانـه  کـه  فلسفی مکاتبترین  مهم ازجملهبودند.  پرداخته آن منشأ و هستی مورد در پردازي نظریه به
  باشد. می ودانته مکتب و سنکهیه مکتب ،هستند آنها وامدار ،خداشناسی نظام در

 در سـوتره  براهمـه  و اوپانیشـدها  فلسـفه  از مکتب یک اقلحد: است معتقد ،هند فلسفه تاریخ در داسگوپتا
اـت  بـراي . کند می قیتل آندو از گرایانه واقع نیمه تفسیر را ها پورانه و است موجود اي پورانه تسن ، عامـد  ایـن  اثب
اـلت  اثبات براي که کند می استناد ودانته مکتب از نیاشارح عمل به اـ  آن قرابـت  و ودانتـه  مکتـب  اص  فلسـفه  ب

 بـر  نیـز  ودانتـه  فلسـفه  خـود  هرچند، کردند می کتمس کرهنش قبل ما هاي پورانه از زیادي فقرات به ،اوپانیشدي
 سـوي  از. )Dasgupta, 1952, v3, p. 496( است بوده تأثیرگذار بهگودگیتا بر نیز و خود از متأخر هاي پورانه
 و انکـار  غیرقابـل  اي مسـئله  نیز آن شناختی جهان و سنکهیه مکتب از هاي پورانه الهیات پذیريتأثیر، دیگر
 .)487 ص ،1384 ،و دیگران (چاترجی است شده قلمداد مشهود اي پدیده
 و بـرهمن  ماهیـت  تبیـین  بـه  کـه ، پورانه بهاگوتهَ و ویشنوپورانه ویژه به و، بزرگ  پورانه فقرات مرور با
 بـا  هـا  پورانـه  ایـن  نامؤلف ـ و هنـدویی  فرزانگـان   گفت: توان می ،اند پرداخته جهان و خدایان با او ارتباط
 تمثیلـی  زبـان  از گـرفتن  بهـره  بـا  نیز و ودانته و سنکهیه فلسفی مکتب دو شناختی جهان مبانی از استفاده
 چینشـی  ،خـدایان  مجموعـۀ  بـراي  ،طریق این از و داده توسعه و بسط را اوتاره مفهوم توانستند ،اسطوره
 بـه  ،کثـرات  پـذیرش  ضـمن  تا کنند احداث پلی خلق عالم و خدایان عالم بین و کرده پا و دست منطقی
  نگردد. وارد خللی نیز اوپانیشدي خدایی همه نظریه

 ارتبـاط  ایجـاد  و خـدایان  دادن قـرار  به گرایش دارد. دیرینه تاریخی، هندویی سنت در تثلیثی الهیات
 در بـار  اولـین امـا   ،اسـت  مشاهده قابل ودایی هاي سروده برخی در اگرچه، گانه سه گروه یک در آنها بین

 ،آتـش  و زمـین  خـداي  اگنـی  سوریا. و وایو ،اگنی: دارد وجود خدا سه کهشد  مطرح ایده این ها براهمنه
 کـه ، معـروف  شـناس  لغـت  یاسـکا  آسـمان. و  خورشـید خـداي   ،سـوریا  و جو خداي و باد خداي وایو

 تمـام  ،داده انجـام  وداهـا  غیرمتـداول  و متروك اصطلاحات و لغات ریشۀ مورد در را تحقیق ترین قدیمی
  .)Fillips, 1903, , p. 51( است برده تحویل گانه سه خدایان از یکی به را ودایی خدایان

۱۰۴     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

 امـر  ،بـود  شـده  مطـرح  اوپانیشدها در که، وجودي وحدت الاهیات در الهیات این هضم ،حال این با
 دیگـري  و سـنکهیه  مکتب گانه سه هاي گونه یکی ،فلسفی عنصر دو از استفاده با ها پورانه که است مهمی
    گذاشت. نمایش به را اوتاره از بدیعی تفسیري و رساند انجام به شکل بهترین به ودانته مکتب مایاي

 نحــوه و آن خداشناســی نظــام و اي پورانــه الهیــات در فلســفی عنصــر دو ایــن نقــش بــه، ادامـه  در
    کرد. خواهیم اشاره اوتاره مفهوم بسط جهت آنها از برداري بهره

  اصلي خدايان و گانه سه هاي گونه. الف
 مکتـب  گانـۀ  سـه  هـاي  گونـه  آموزه از گیري بهره ،اي پورانه فرزانگان و حکیمان مهم دستاوردهاي ازجمله
 تطبیـق  اسـت.  بـرهمن  ذات بـا  آنهـا  ارتباطچگونگی  و هندویی اصلی خدایان ماهیت تبیین در، سنکهیه
 در جملـه  از و هـا  پورانه در که بود امري، پراکرتیدر  مندمج گانه سه هاي گونه بر، هندویی اصلی خدایان
نکهیه  مکتـب  شـناختی  جهـان  مفاهیم ،آن طریق از و رسید انجام به پورانه بهاگوتهَ  پشـتوانۀ عنـوان   بـه ، سـ
 ـ رفـت.  کـار  بـه  واحد(برهمن) خداي از خدایان ظهور نحوة تبیین براي فلسفی  را هـا  تـلاش  ایـن ۀ نمون

 از اي اسـطوره  ،ویاسـه  بخش این در کرد. مشاهد ،پورانه بهاگوتهَ اول اسکندة از شانزدهم فصل در توان می
  گوید: می ویشنو به خطاب لکشمی آن در که کند می نقل شکل این به را ویشنو و لکشمی مکالمه

 نیـز  را مـن  ،شناسی می را شکتی که گونه همان هستیم. ها گونه با تو و مناما  .هاست گونه همه وراي ،بزرگ شکتی
، برهمـا  پراجـاپتی  ،این از پس شوم. می شناخته لکشمی نام با جاها بسیاري در و هستم ستوه گونۀ کل من بشناس.

 مـرد  اي تـو  و اسـت...  رجـس  گونۀ کل ،بود خواهد گانه سه عوالم خالق و آمد خواهد پدید تو ناف نیلوفر از که
  .)Vijnanananda,v.1, p.57( بود خواهی عالم آن محاظ سعادتمند(ویشنو)!

نکهیه  شـناختی  جهـان  فلسـفه  تلفیـق  و ترکیب توان میروشنی  به، فوق فراز در  کهـن  هـاي  اسـطوره  و سـ
 داده نسـبت  شـکتی  بـه  اسـطوره  این در که، متعال خداي براي، فراز این در کرد. مشاهده را هند خدایان

س  ،ستوه گانه سه هاي گونه از هریک گاه آن و رسیده اثبات به اي گونه فوق مقامی، شده  بـه  ،تمَـس  و رجـ
  است. شده منطبق، شیوا اولیه شکل، رودره و برهما ،است ویشنو با متحّد که، لکشمی بر ترتیب

 تـوان  می نیز پورانه بهاگوته اول اسکنده از هفتم فصل در را متعال خداي براي اي گونه فوق مقام اثبات
  است: شده گفته چنین مادر(شکتی) الهۀ ستایش در، قسمت این در کرد. مشاهده

 ،اسـت  آرمیـده  جـان  بی ،تو قدرت با هري(ویشنو) بهاگوان وقتی ناتوانم. تو حقیقت فهم از شدت به من مادر! اي 
 درك را تـو  مایـاي  ازسرشـار   )يLila( لیلا و سرگرمی بتواند که کسی دارد؟ وجود حکیمی انسان کدام گاه آن

 تـو  و اسـت  شـعور  محـض  و خالص پوروشه که گویند می سنکهیه فلاسفه هستی. ها گونه وراي که تواي کند؛
 گونـه  ایـن  تو واقعاً آیا مادر اي  اما جهان. خالق و مادي جان بی موجود هستی؛ آگاهی و شعور هیچ بدون پراکرتی



   ۱۰۵ اي در حال تحول و تكامل در منابع هندويي اَوتاره، آموزه

تـن  اجـرا  به حال در ،هستی ها گونه وراي درحالیکه تو بهاوانی! اي نیستی... گونه این هرگز ساکنی؟ و خمود  گذاش
  .)Ibid, v1, p. 24-25( هستی گانه سه هاي گونه ترکیب با مختلف هاي نقش از مهیجی نمایش

 جاویـد  حقیقتـی  ،پوروشه و پراکرتی وراي ،سنکهیه مکتب هاي گونه از استفاده ضمن نیز فوق عبارت در
 متعـال  خـداي  که، پورانه این در کرد. مشاهده نیز ویشنوپورانه در توان می را آموزه این است. شده اثبات

  است: آمده چنین او ستایش در ،است ویشنو
 از را وحشـت  و تـرس  کـه  اي تـو  داري. نیلـوفري  چشمان که خدایی اي ،باد مستدام تو شکوه و جلال

 منشـأ  کـه  اي  تـو  جاویدي؛ و حی روح و شمول جهان ،جاودان که اي تو زدایی. می خود کنندگان عبادت
 ـ کیفیـت.  سـه  با هستی واحدي موجود ،باشی می حسی قواي و ذهنی قوه محرك ،موجودات تمامی  ا][ام

 فـارغ  قلـوبی.  همه در موجود و خالص هستی. تناقض و تضاد از فارغ ،باشی می گانه سه هاي گونه از برتر
 بیداري و خواب و مرگ و تولد دگرگونی و تغیر از کسی باشی؛ می ناپایدار ویژگی هر و امتداد و رنگ از

  .)Wilson, 1840, Book 5, Chapter 30( شود نمی متأثر
 سـؤالی  اینجـا  درامـا   اسـت.  شده معرفی گانه سه هاي گونه از برتر، متعال(ویشنو) خداي نیز فراز این در

 از مظهـري  کـدام  هـر  کـه  خـدایانی  با هاست گونه وراي که خدایی ارتباط کهاینکه  و شود میطرح  مهم
 بـین  آشـکار  تناقضـی  کـه  است اهمیت داراي جهت این از سؤال این چیست؟ ،هستند گانه سه هاي گونه

 الهیـات  و آننـد  اثبـات  پـی  در اي گونه فوق مقام اثبات با ها پورانه که، اوپانیشدي وجودي وحدت الهیات
 خـدایان  از اي مجموعـه  نمایشـگر  و اسـت  منعکس ها پورانه جاي جاي در که شود می مشاهده اسطوري

  باشد. می درشت و ریز
 در نخسـتین  نیروي و انرژي اثبات طریق از واحد خداي به اصلی خدایان ارجاع: گفت بایدپاسخ  در
  رسید. انجام به موجودات تمامی و مادون خدایان در آن سریان و متعال خداي

 انـرژي  از فرعـی  و اصلی خدایان همه مندي بهره و نخستین نیروي و انرژي مظهرعنوان  به، »شکتی« معرفی
 تنـزل  بـه  خـود  بسـیط  معناي در که ستا اي اوتاره مفهوم توسعه جهت درو  جلو به رو گامی حقیقت در ،وي

اـت  وامـدار  اگرچـه  ،واحـد  خـداي  در خلقـی  کثرات هضم شد. می تفسیر تجسد حداکثر یا و  و اي ودانتـه  الهی
 دهـی  سـامان  و متکثـر  خـدایان  وجـود  تبیین براي آن از استفادهاما  ،ستا اي پورانه ماقبل دوران به متعلق

  است. بدیعی امر ،اوتاره مفهوم توسعه طریق از الوهی هاي شخصیت و هندویی رمتکث خدایان پرستش

  خداوند انرژي از مندي بهره و اوتاره. ب
، آن طـی  در کـه  اسـت  یافتـه  اختصاص اي اسطورهبیان  به، پورانه بهاگوتهَ چهارم اسکندة از نوزدهم فصل

 ایشـان  کننـد.  مـی  کمک طلب و استمداد ،شرّ موجودات و دیوان بردن بین از براي برتر خداي از خدایان

۱۰۶     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

 ،ندهـد  قـرار  خـود  مرحمـت  و لطـف  مشـمول  را خـدایان  اگـر : گوینـد  می مادر(شکتی) الهه به خطاب
 عجـز  اظهـار  بـا  خدایان ،ادامه در بزنند. دشمن به اي ضربه کارزار صحنۀ در خود هاي سلاح با توانند نمی
 در داننـد.  مـی  او فعـال  انرژي و نیرو با مادر(شکتی) الهه جانب از حمایت را خود موفقیت راه تنها ،خود
  گوید: می شکتی به خطاب ایندرا، میان این

یـوه  آیـا  کند. خلق را جهان توانست می ،سروتی کمک بدون برهما آیا بهاگوتی! اي  ،خـدایان  خـداي  ،ش
یـوا)  آیـا  کنـد.  حفظ را جهان توانست می لکشمی کمک بدون  اوما(پـاروتی)  کمـک  بـدون ، مهشوره(ش

 جهـان  در خـود  نقـش  ایفـاي  به قادر گانه سه خدایان این اگر هرگز!، نه کند. ویران را جهان توانست می
 کـرده  تجلی پاروتی و لکشمی ،سروتی در که اند کرده پیدا حادات نیروهایی با که است جهت آن از هستند
  .)Vijnanananda,v.2 p. 321( باشند می تو از یئجز که نیروهایی است؛

 و حـاکم  را او و دانسته برین خداي نیروي محتاج را شیوه و برهما و خود نیز ویشنو خود ،ایندرا از پس
 مادر(شـکتی)  الهـه  ،خـدایان  تقاضاي شنیدن از پس داند. می نابودگري و حفاظت ،خلق قدرت سه اصل
 مشـکل  شـنیدن  از پـس  و است کمک به حاضر ،مایلند بدان خدایان که کاري انجام براي که کند می بیان

  گوید: می خدایان به خطاب ،دیوان دست به زمین روي بر آمده پدیدار
 ،ایـد  کـرده  اشـباع  مـن  نیـروي  بـا  را خـود  درحالیکه و روید زمین روي به شما خدایان! جمع اي
 لوث(وجـود  از زمـین  پاکسـازي  در ،سـان  بـدین  و سازید متجسد را خود ،من از بخشیعنوان  به

  .)Ibid, p. 322( کنید کمک دیوان)
 قالـب  در تـا  خواهـد  مـی  آنهـا  از ،خـدایان  ازهریک  وظایف شرح با، مادر(شکتی) الهه ،آن از پس
 جاي مادران رحم در هایی انسان قالب در و شوند متجسد يماد موجودات شکل به خود اوتارة نیمه

 بردن بین ازبراي  تاریخ تحولات روند در ،يماد تکون مراحل کردن سپري باو  شوند زاده و گرفته
  شوند. اثر منشأ دیوان شرّ

 میـزان  بـه  و دانسـته  او انـرژي  و نیـرو  محتـاج  را خـود  دیگـر  خـدایان  ،اسـطوره  این در که، شکتی
 ازجملـه  ثمؤن ـ خـدایان  یرسـا  کـه  اسـت  مـادري  الهـه  ،گردنـد  مـی  او اوتاره ،وي انرژي از برخورداري

  باشند. می او مظهر ویشنو) لکشمی(همسر و پروتی(همسرشیوه) ،سرسَوتی(همسربرهما)
 شده شناخته صغیرمتشخ برهمن سمبلعنوان  به، اوپانیشیدي فقرات برخی در، مادر الهه گرچه

، ششـم  قـرن  در پورانـه  مارکندیده دراما  ،)Danielou, 1985, p. 257( بود شده دفاع او پرستش از و
 امـروزه . )Wango, 2009, p. 68( یافـت  رسـمیت  بـزرگ  الههعنوان  به شکتی پرستش ،میلاد ازپس 

 ویشـنو  و شـیوه  همچـون  دیگـري  خـدایان  از برتر و اعلا خداي را شکتی هندوها از زیادي بخش
 شـکل  بـه  مؤنـت  خـدایان  پرستش که نیز مناطقی در مشغولند. مظاهرش و او پرستش به و داند می



   ۱۰۷ اي در حال تحول و تكامل در منابع هندويي اَوتاره، آموزه

 ایـن  ،کننـدگان  عبادت باور در ،دارند محلی شهرت تنها آنها از بسیاري و است مشاهد قابل ابتدایی
 الهیـات  در شـکتی امـا   .)Ibid, p. 68( باشـند  مـی  شـکتی  یعنـی  ،بـزرگ  الهۀ با مرتبط همگی ها الهه

 اسـت  هندویی کهن متون در اي اسطوره اي پیشینه فاقد ،خدایان از دیگر بسیاري برخلاف، اي پورانه
 هاسـت.   پورانه خداشناسی نظام در او فلسفی کارکرد از برخاسته عمدتاً او الوهی ممتاز شخصیت و

 در ،شـود  می یاد اعلا خدايعنوان  به او از، پورانه بهاگوتهَ دیگر هاي بخش و فوق فراز در که، شکتی
 کـه  القـابی  از یکـی رو،  . ازایـن )Pinchman, 1994, p. 128( است وادنته مکتب مایاي همان حقیقت
  باشد. می مهامایا ،گیرد می قرار خطاب مورد آن با شکتی

اـ  پورانـه  دارد. اي برجسـته  جایگاه هندي هاي پورانه در »مایا« نظریه اـن  ه اـن  ایـن  کـل  کـه  کننـد  مـی  بی  ،جه
 .)Mani, 1975, p. 496(مایاسـت  وعمـل  کار جهت به این ،بپنداریم واقعی را آن ما اگر، است وهمی و غیرواقعی

 که است نامتعینی اصل از عبارت »مایا«، مکتب این در باشد. می ودانته ادویته مکتب کلیدي مفاهیم از »مایا«
 کند می تبیین را مسئله این ،»مایا« مفهوم واسطه به مکتب این شود. می جهان آمیز وهم ظهور ایجادموجب 

 معرفـت  بـا  نـدارد؛  ابتدا است: جنبه شش داراي »مایا« شوند. می ناشی واحد موجود از چگونه کثرات که
 از است؛ دنینش توصیف افکند؛ می آن بر را خود طرح و انداخته حجابی حقایق بر پذیرد؛ می پایان صحیح
  .)Grimes, 1996, p. 189, 190( است مطلق حقیقت یا و انسان او جایگاه و است فعال وجود جنس
 و خلاقیـت  کـه  شـود  مـی  خصمش ـ، ودانتـه  مکتـب نظر مورد معناي و »مایا« مفهوم مفاد ملاحظه از
 او خلقـت اما  ،زند می رقم را خلقت، سو یک از »مایا« که معناست بدان این است. »مایا« نیروي دو ،استتار

 وحـدت  بـر  ،»مایـا « نیـروي  توسـط  پدیدآمـده  کثـرات ، نتیجـه  در و آفریند نمی واقعی و حقیقی موجود
 هنـر  لفـظ  بـه  باید را »مایا« ،هندو نامی دانشمند کومرسَومی تعبیر به سازد. نمی وارد خللی مطلق حقیقت

 نمایشـی  صـحنۀ  منزلۀ به جهان و آفریند می خود هنري تجلیات نیروي به را کثرات الهی معمار کرد. تعبیر
 لغـوي  وضـع  با برداشت این. )848 ص ،2 ج ،1386 ،(شایگان پیوندند می ظهور به الهی صفات آن در که است
 ،»گیـري  انـدازه «معنـاي   بـه  )mā( از مشـتق  ،لغـت  اصـل  در »مایـا « چراکـه  اسـت؛  سازگار نیز »مایا« واژه

  .همان)( »است »بخشیدن صورت« و »ظاهرساختن« ،»تناسب«
 خداشناسـی  نظـام  در مفهـوم  ایـن  جایگـاه  ،اسـت  تأمل درخور آنچه، »مایا« مفهوم با آشنایی از پس

 و شـده  تعبیـر  خـدا  انـرژي  به خلاقه نیروي از ،است برتر خداي شکتی که هایی پورانه در هاست. پورانه
 زایش منشأ که جهت نای از، نیرو این است. شده دانسته آن مظهر، بودن) توانامعناي  به Sak مادة شکتی(از

 و اسـت  قـدرت  صاحب ازآنجاکه و شود می کشیده تصویر به مؤنت شکل به، است موجودات خلقت و
  .)Danielou, 1985, p. 253( است رسیده الوهیت مقام به ،هستند قدرتمند که هستند خدایان تنها این
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 فعالیـت  نـوعی  واجـد  کـه  موجودات سایر و خدایان ،است مطلق انرژي مظهر شکتی ازآنجاکه
 محسـوب  شکتی یتجل ،انرژي این از مندي بهره میزان به و دارند شکتی انرژي از اي بهره ،باشند می
 الهـی  انـرژي  مظهـر  و مـادر  الاهـۀ  ،پورانـه  بهگوته مانند ها پورانه برخی در شکتی اگرچه گردند. می

سـایر   در برتـر  خـداي  بـه ، الهی انرژي آموزة طریق از موجودات و خدایان انتساب اصلاما  ،است
 شـناخته  رسـمیت  به پورانه آن که برتري خداي به انرژي این هرچند. شود می مشاهده نیز ها پورانه

  شود. می منتسب ،شود می
 خـداي  ماهیـت  و کیفیـت  تشـریح  بـا ، ویشـنوپورانه  اول کتـاب  از مودو بیست فصل دربراي نمونه، 

 از منـدي  بهـره  و وي از موجودات ظهورچگونگی  ،خدایان دیگر با او ارتباطچگونگی  و متعال(ویشنو)
  است: شده توصیف گونه این وي انرژي

 دیگري و صورت با یکی: دارد وجود موجودات همه در که است وضعیت دو داراي متعال) برهما(خداي
 کـه  گونه همان است. متعال موجود نابودنشدنی جنبه آن و نابودنشدنی دیگر و نابودشدنی یکی صورت. بی

 نیز جهان شکل همین به ،کند می گرم را خود اطراف و پراکند می اطراف به را نور ،محل یک در مشتعل شعله
 و شدن نزدیک با گرما و نور که زمانی که است جهت بدان این نیست. متعال خداي انرژي ظهور جز چیزي

 بسته نیز موجودات در متعال خداي انرژي ،شکل همین به ،شود می تر ضعیف یا شدیدتر ،آتش به شدن دور
 هاي انرژي شدیدترین شیوه و ویشنو ،برهما رو] [ازاین شود. می زیاد یا کم ،وي به آنها بودن نزدیک یا دور به

 ،خدایان مصاحب ارواح ترتیب به، آنها از پس و دارند قرار تر کوچک خدایان آنها از پس. هستند خداوند
 اولیه منبع از اندازه هر ،موجودات ازهریک  گیرند. می قرار گیاهان و حشرات ،پرندگان ،حیوانات ،ها انسان
  .)Wilson, 1840, Book1, Chapter 22( شوند می تر ضعیف ،شوند می دور

 تـرین  نـازل  بـه  و شـده  آغـاز  بـرهمن  ذات از کهرا،  هستی مراتب چینش توان می خوبی به، فراز این در
 یـا  انـرژي  ظهـور  فراینـد  طریـق  از خلقـت  ،سلسـله  این در کرد. مشاهده، شود می ختم يماد موجودات

 و مظهـر  ،خداونـد  انـرژي  از برخـورداري  میـزان  بـه هریک  پدیدآمده موجودات و شود می محقق تجلیّ
 اوتـاره  هستیم. رو هروب اوتاره از جدیدي مفهومی گستره با ما، اساس این بر گردند. می محسوب او اوتارة

 خلاصـه  حیـوانی  و انسـانی  موجودات از محدود مورد چند در ویشنو خداي تجسد به تنها، معنا این در
 ،موجودات همه بلکه، الوهی هاي شخصیت همه و فرعی خدایان همه ،اصلی خدایان حتی بلکه ،شود نمی
دلیل،  همین به شوند. می محسوب جزءاوتاره و اوتاره نیمه ،اوتاره تمام آنها در خداوند حضور میزان به بسته

 در. )Narayana Sinha, 1901, p. 18( اسـت  شـده  قلمـداد  ویشـنو  تـام  اوتـارة  ،کریشـنهَ  ،پورانـه  بهاگوتهَ در
 در و شـده  فـی معر ویشنو یئجز اوتاره ،ها رزمنامه در آشنا نام حماسی هاي شخصیت برخی ،ویشنوپورانه

  است: آمده چنین آنها مورد



   ۱۰۹ اي در حال تحول و تكامل در منابع هندويي اَوتاره، آموزه

 نجات بدطینت دیوان سلطه از را جهان تمام ،متفاوتشان قدرت و نیرو با، ساتروگنهَ و بهارتهَ ،لکشمنه ،رامه
، کوشاله مردم از گروهی با ،بودند ویشنو یئجز اوتارة که اینان کردند. صعود آسمان به مجدداً گاه آن و دادند

  .)Wilson, 1840, Book 4, chapter 4( شدند متابعت ،بودند آنها پرشور دلدادگان که
 و تکریم و احترام مورد که طبیعی مظاهر و ها مکان ،ها انسان برخی بلکه ،خدایان و الوهی موجودات تنها نه

 از مراتبـی  و یابنـد  ستقـد  توانند می ،هستی مراتب تمامی بر الوهیت فیضان ملاك با ،دارند قرار هندوها
 سمقـد  شـهرهایی  ،پورانـه  نـارده  و پورانه اسکنده در، اساساین  بر بگذارند. نمایش به را خداوند حضور
 در و شـده  شـمرده  سمقـد  رودهـایی  نیز ،پورانه شیوه و پورانه گرَوده در اند. شده توصیف و شده شمرده

  .)Matchett, 2003. p. 140-141( است شده ارائه هایی دستورالعمل ها زیارتگاه ساخت براي ها پورانه وایو

  گيري نتيجه
 فراینـد  قاعـده  مشـمول  آمـوزه  ایـن ، هندویی سنت در »اوَتاره« مفهوم لتحو سیر و خاستگاه به نگاهیبا 

 بـه  اي یافتـه  تکامـل  صـورت  ،هند فلسفی مهم هاي مکتب تعالیم با شدن آمیخته نتیجۀ در و گشته تکاملی
دهاي  بـه  عـام  معنایی در اگرچه ،اوتاره است. گرفته خود  موجـودات  قالـب  در ویشـنو  چندگانـۀ  تجسـ

 ایـن  از اي پورانـه  حکیمـان  و هنـدویی  هـاي  بـراهمن  که اي استفادهاما  ،شود می فهمیده انسانی و حیوانی
 آن بـه  ،آورنـد  عمـل  بـه  دین این خداشناسی نظام در موجود مرج و هرج به دهی سامان جهت در آموزه

 ،رمتکث ـ خـدایان  از واحدي تبیین ییتوانا ،اوتاره همچون اي آموزه هیچ شاید است. بخشیده عمیق معنایی
 ،خـود  متکامـل  مفهـوم  در اوتـاره  آمـوزة  را نداشـته باشـد.   هنـدوها  سمقد امور و الوهی هاي شخصیت

 بـه  موجـودات  همه. است هستی مراتب تمامی بلکه و، خدایان قالب در خداوند ظهور و یتجلمعناي  به
 توانـد  مـی  اوتاره از اخیر معناي فهم شوند. می محسوب او اوتارة ،متعال خداي انرژي از مندي بهره میزان
    بنماید. دین این در رایج پرستی چندگانه و هندوئیسم متأخر خداباوري فهم جهت در فراوانی کمک

   

۱۱۰     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

  منابع
  فرهنگی.و  علمی، تهرانسوم،  چ، وده گزیده ریگ، 1372، سیدمحمدرضا، نائینی جلالی

، قـم ، کرمـانی  ناظرزاده فرناز ترجمه، هاي فلسفی هند معرفی مکتب، 1384، دریندرا، داتا موهان و چاندرا ساتیش، چاترجی
  مذاهب. و ادیان تحقیقات و مطالعات مرکز

  امیرکبیر.، تهرانششم،  چ، فلسفی هندهاي        ادیان و مکتب، 1386، داریوش، شایگان
Constance A. Jones and James D. Ryan, 2007, Encyclopedia of Hinduism, New York, Facts on 

File,. 
Coutor. A, 2001, " From Vishnu's deeds to Vishnu's play or Observation on the word Avatāra as 

a Designation for the manifestation of Vishnu", in Journal of Indian Philosophy, vol. 29. 
Danielou, Alain, 1985, The Gods of India, New York, Innder Traditions International Ltd. 
Danielou, Alain, 1985, The myths and Gods of India, NewYork, Inner Traditions International Ltd. 
Dasgupta, Surendaranath, 1952, A History of Indian Philosophy, London,  Cambridge 

University Press. 
Dowson, John, 1998, Classical dictionary of Hindu Mythology and religion, New Delhi, D.K 

Printworld. 
Fillips, Maurice, 1903, The Evolution of Hinduism, Madras: M. E. Publishing House. 
Grimes, John, 1996, A Concise Dictionary of Indian Philosophy؛ Sanskrit Terms Defined in 

English, State Univevrsity of New York Press. 
Macnicol, Nicol, 1915, Indian Theism, London, Oxford University Press. 
Malinar, Angelika, 2007, The BhagavadGita; Doctrines and Contexts, New York,  

Campbridge University Press. 
Mani, vettam, 1975, Puranic Encyclopedia, Frist Edition in English, India, Motali Banarsidas 

Publisher, 
Matchett, Freda, 2003, "The Puranas" in The Blackwell Companion to Hinduism, ed: Gavin 

Flood, Uk: Blackwell Publishing,. 
Muler, F. Max (trans), 1898, The BhagavadGita, Sacred books of the East, UK, Oxford. 
Muler, F. Max (trans), 1964, Vedic Hymns, Sacred Books of the East, India, Dehli Motilal 

Banasidass. 
Narayana Sinha, Purnendu, 1901, A Studey of Bhagavat Purana, Benares, Tara Printing 

Works. 
Pike, Albert, 1930, Indi- Aryan Deities and Worship as Contained in Rig Veda, UN, The 

Standard Printing Co. 
Pinchman, Tracy, 1994, The Rise of Goddess in The Hindu Tradition, State University of New 

York Press.  
RadhaKrishnan, S, 1971, The Bhagavadgita, India, Private Ltd. 
Rocher, Ludo, 1971, The history of Indian Literature, the Purana, Wiesbaden, harrassowitz 

pubblisher. 
Vijnanananda, Swami, Srimad Devi Bhagavatam, India, Allahabad, The Panini Office. 
Wango, Madhu bazaz, 2009, World religions; Hinduism, Forth edition, New York, Chelsi 

House Publishers. 
Wiliams, Monirt, 1891,  Brahmanism and Hinduism, Fourth Edition, New York, Macmilan 

and co Publishing. 
Williams, Monier, 1878, Hinduism, New York, Pott, Yong and Co. 
Wilson, Hayman, 1840, The Vishnu Purana, London, Oxford. 



 ۱۲۸ـ  ۱۱۱ ص، ۱۳۹۲، زمستان ۱۷سال پنجم، شماره اول، پياپي    _______________________________    
1  
  
  
  

  تبیین و تحلیل مبانی معرفتی امام موسی صدر
  تقریب مسلمانان و مسیحیاندر 

  
  / سسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیؤدانشجوي کارشناسی ارشد ادیان مجواد وفائی مغانی  hojrehman@yahoo.com  

    سسه آموزشی و پژوهشی امام خمینیؤدانشیار ممحمدعلی شمالی/ 
 26/3/1393: ـ پذیرش 10/12/1392دریافت: 

  دهكيچ
انـد. در وراي   تحقق آن تلاش بسیار نمـوده براي تقریب ادیان، ازجمله مسائلی است که برخی عالمان دین در طول تاریخ 

عمـل آشـکار خواهـد     ةهاي تقریبی، مبانی معرفتی مختلفی وجود دارد که با توجه به آن، تجلیات متفاوتی در حـوز  فعالیت
و گسترش فضاي تقریبـی میـان پیـروان ادیـان      ساز ارتقا تواند زمینه یم، تقریبکید بر مبانی صحیح أسازي و ت شد. شفاف

سـخنان و آثـار   تلاش دارد بـا واکـاوي   باشد. این پژوهش  داران این عرصه، امام موسی صدر می الهی گردد. یکی از پرچم
گرایـی تمـام    هـم  .بازشناسایی نمایـد شناسی  شناسی و انسان دین شناسی، یهست ةدر سه حوزوي را ، مبانی معرفتی ایشان

در ایـن سـه حـوزه    صـدر  امام موسـی  جمله مبانی معرفتی از، حقیقت دین و توجه به کرامت انسانهستی، نگاه متعالی به 
  رود. شمار می به

: امام موسی صدر، تقریب، تقریب ادیان، مبانی معرفتی تقریب، تقریب مسلمانان و مسیحیان، تقریب اسـلام و  ها کلیدواژه
  .مسیحیت
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  مقدمه
چنین برخـورداري از دشـمنانی کـه    اي واحد است و هم دهکده ۀمثاب بهجهان در عصر جهان کوچک، که 

تقریب میـان پیـروان ادیـان     ۀصدد نابودي ادیان به دست مؤمنان الهی هستند، ضرورت گسترش اندیشدر
 تـرین  حیان نزدیـک شود. در این میان، به تعبیر قرآن کریم، از میـان پیـروان ادیـان الهـی، مسـی      روشن می

  .)82(مائده:  اند شدهدوستان به مسلمانان شمرده 
ن یگر، همچن ـیدیک ـت نسبت بـه مقدسـات   یحیروان اسلام و مسیرهبران و پ یهمدلکه  استروشن 

بات و    ن و دوریاز تـوه  ي، خـوددار ینید درك اصطلاحات و استعارات درون يتلاش برا شـدن از تعصـ
ب را ی ـلۀ تقرئت توجـه بـه مس ـ  ی ـتوانـد ضـرورت و اهم   یمخود قائل است،  يکه هر طرف برا یازاتیامت
روان ی ـپ يرا بـرا  ین اله ـی ـن دو دیقت اهداف ایه حقک يدن به روش واحدیرسن، یارتر سازد. بنابراکآش
  سازد. یتر م ان را آسانیروان ادیان پیوند میتعامل و پ يها ش نشان دهد، راهیخو

ان و یحیان مس ـی ـب می ـتقرلبنـان،  ست سالۀ خود در یحضور بدر طول  صدر سیمو امام یرة عملیس
بنـد  یو پا ردی ـبتواند مورد اعتماد پاپ و اسقفان قرار گ یعیمجتهد ش یکه کنی. ادهد نشان میمسلمانان را 

 ـی ـموفـق در عرصـۀ تقر   يالگو یکاز حاکی باشد،  یخطوط قرمز اسلام یبه تمام ان اسـت.  ی ـالاد نیب ب
ن دو ی ـان ای ـم اند نتوانستهستی در بهاند،  نمودهنی فراوا يها ن عرصه تلاشیدر اه کبسیاري از اندیشمندانی 

 يربنـا یه زک ـ یمعرفت ـ ید تلاش نمود تا مبـان یگاه، بایدن به آن جایرسبراي د یترد بی ند.یهدف جمع نما
  افت.یدست  یحیصح يالگو یکبه آن،  و در پرتوشود  ییشناسااست،  یبیتقر يها تیفعال یتمام

 یشناس ـ نی ـ، دیشناس یدر سه حوزة هست امام موسی صدر یمعرفت یتلاش شده تا مبانن مقاله، یدر ا
  مورد بازکاوي و شناسایی قرار گیرد. یشناس و انسان

سـت، بلکـه مقصـود،    یوگو مراد ن شود، تنها گفت لازم به یادآوري است زمانی که بحث از تقریب می
تقریـب، بسـیار    ةحیان و مسلمانان شود. بنابراین، دایـر هرگونه فعالیتی است که موجب نزدیک کردن مسی

  .وگو است گفت ةفراتر از دایر
وجـود  ن یو همچن ـ امام موسی صدراز  یره و خاطرات شفاهیفراوان در مورد س با وجود منابع نسبتاً

ان ی ـشـان م یا یب ـیدر عرصـۀ روشِ تقر امـا  ایشـان،   يریو تفس ـ یاس ـیس يها شهیرات و اندکاز تف یبرخ
  است. ده یبه چاپ رس يا مقاله ینگاشته شده و نه حت یتابکنه ان و مسلمانان، یحیمس

  صدر يامام موس يسشنا يهستنگاه 
در . باشـد  میگشا  ار راهیب بسیدر عرصۀ تقرکه است  يا گونه به، یبه جهانِ هست امام موسی صدرنگرش 

موسـی  امـام  همـواره  رو،  ازایـن ؛ گراست وسته، هماهنگ و همیپ به هم یشان، جهانِ هستیا يرکمنظومۀ ف
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نـد. وجـود   ک یتلاش مبوده،  ین هستیاز ا یبخشعنوان  به ه خودک ییها انسان ییگرا هم يدر راستاصدر 
بـه اجمـال، برخـی    سـازد.   مـی روشن این عرصه  درشان را یا يمبنایشان، در نگرش ا سیاسا ییها مؤلفه
  رتند از:هاي فکري ایشان در این عرصه عبا مؤلفه

 استوار است.گی و هماهن ییگرا ، بر همیجهانِ هستـ 
 .باشند یم ین هستیاز ا یئجز ها و عملشان انسانـ 
هسـتی   ۀگرایی و خدمت بـه یکـدیگر تـلاش نکننـد، اعمالشـان در صـفح       ها در راستاي هم اگر انسانـ 

 .محکوم به فناست
هسـتی   ۀند تـا حرکـت انسـان را بـا هم ـ    ا دادن انسان با هستی بوده و پیامبران آمده دین به منظور پیوندـ 

 .هماهنگ سازند
اي  العـاده  گرایی فـوق  امام موسی صدر بر این باور است که تمامی اجزاي جهانِ هستی از همبستگی و هم

گرایـی میـان ذره و    برد، به سـبب هـم   کوچکی را که هوا آن را به این سو و آن سو می ةذرو  برخوردارند
گرایـی   روي زمین است، بر اصـل هـم   رهایی همچون باد، برق و هر آنچه ب پدیدهدر تبیین و داند  هوا می

  .)463 ، ص2 م، ج2000(ضاهر، کند  تأکید می
در این میان، ایشان جسم انسان را مستثناي از این قاعـده ندانسـته، معتقـد اسـت: جسـم انسـان نیـز        

اي بدن از دست و کتـف و چشـم و   اي میان اعض العاده گرایی فوق ی از این جهانِ هستی است و همئجز
گرایـی میـان    رو، هـم  ایـن دهد. از گرایی این اجزاء با یکدیگر، انسان را تشکیل می صورت وجود دارد، هم

  .)463 (همان، صها امري ضروري و یک واقعیتی است که واجب است  انسان
مـل اختیـاري انسـان، بـه     گرایی، سامان یافته است، ع پس از بیان این نکته که تمامِ عالم تکوین بر هم

رو، هرگونه عمل انسـانی   ایناید در این چارچوب قرار گیرد. ازمنظور هماهنگ شدن با عالم تکوین نیز ب
هـایی کـه    گونه تلاش تابد. در نتیجه، آن که در این راستا نبوده و هماهنگ با آن نباشد، هستی آن را برنمی

دارد،  خـود نگـه نمـی    ۀنباشد، جهانِ هستی بر صحیف در راه خدمت به انسانیت و خیرخواهی براي انسان
  .)167الف، ص1391(صدر، سپارد  انگارد و به دست فراموشی می ارزش می بلکه آن را حقیر و بی

عالمَ، به منظور به کمال رساندن انسان در این نظام، دینی فرستاده است که کاملاً منطبـق بـا    پروردگار
قواعد هستی است؛ یعنی رعایت حلال و حرام در دین، در راستاي حقایق جهان هستی است. به باور امام 

حرام الهـی را  موسی صدر، انسان اگر بخواهد از اثرگذاري در جهان هستی برخوردار شود، باید حلال و 
هاى جسم خود باشد، تحت تأثیر عالم ماده قرار  رعایت کند. اگر کوشش انسان فقط در برآوردن نیازمندي

۱۱۴     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

(صـدر،  خداوند در زمین گردد  ۀخواهد گرفت و نخواهد توانست در جهان هستى مؤثر واقع شود و خلیف
دین، به منظور رسـاندن انسـان بـه    شارعِ  وخالق هستی عنوان  به عبارت دیگر، خداوند . به)91ج، ص1391

ها پیوند با هستی برقرار  خود، راه و روشی در قالب دین ترسیم نموده که در پرتو آن، انسان ۀکمال شایست
  .)117، ص1، ج2000(ضاهر، هستی هماهنگ کردند  ۀسازند. پس پیامبران، حرکت انسان را با هم

هـا   گرایی هرچه بیشتر انسـان  است، تلاش براي همتوجه به اینکه انسان از اهم اجزاء جهان هستی  با
هستی بوده و این امـر کمـک بسـزایی در هماهنـگ شـدن       يبا یکدیگر، در راستاي هماهنگ شدن اجزا

کنـد، بـا    صـعود تر شـده و   چه کاملرو، ایشان معتقد است که انسان هر اینکند. از هرچه بیشتر هستی می
تـرین اهـداف، آن    شود. همچنین گرامـی  از دیگران دورتر می جوشد و هرچه تنزل یابد، دیگران بیشتر می

  .)40، ص1384(صدر، ها را گرد هم جمع کند  اهدافی است که انسان
اـن    هستی خصوصیتی جدا يگرایی در اجزا توان گفت هم مجموع آنچه گذشت، می از ناشـدنی اسـت. انس

اـن   تی، باید همبخشی از جهانِ هستی، به منظور هماهنگی با تمام هسعنوان  به هم اـ داشـته    گرایی با دیگـر انس ه
اـ آن      باشد. اگر عمل انسان به منظور خیرخواهی و خدمت به دیگر انسان ها نباشد، به علـت همسـو نبـودنش ب
اـن  خصوصیت هستی، محکوم به فناست. پس کمال انسان در پرتو هم اـ محقـق مـی    گرایی با دیگر انس شـود.   ه

دین است، کمال انسان را در راسـتاي ایـن قـانون قـرار داده اسـت.       خداوند نیز که خالق هستی و شارع
واقـع،  هسـتی هماهنـگ سـازند. در    ۀرا با هم ـ اناند تا حرکت انس پیامبران از سوي خداوند آمده بنابراین،

  .باشد این نوع نگاه به جهانِ هستی می ۀها و خدمت به انسان، نتیج تلاش در راستاي تقریب انسان

  امام موسي صدر شناختي دين نگاه
  دين. الف

گرایـی و همـاهنگی،    در راستاي نگاهشان به جهانِ هستی است. هم امام موسی صدرشناسی  دین نگرش
خداوند پیامبرانش را برانگیخت تـا  : ایشان معتقد است. شوند شمرده میاز نگاه ایشان ویژگی مهم هستی 

هسـتی اسـت    ۀدن حرکـت انسـان بـا هم ـ   مردم را به جایگاه اصلی خویش بازگردانند و آن هماهنگ کر
  .)117 ، ص1 م، ج2000(ضاهر، 
ها از مـدخلی خـاص وارد ایـن     از انسانهریک  اگرچه. ، دین یکی استامام موسی صدر ۀاندیش در

 جهمـان،  (داننـد   افکن نمـی  ها را تفرقه اما ایشان این راه، شوند و راه رسیدن به دین بسیار مهم بوده دین می
احکـام و دیگـر    عت،اساس هر دینـی، خـدا و معرفـت خـدا اسـت... و شـری      ، نظر ایشاناز . )340 ، ص4

  .)268و267، ص1390(صدر، ایمان به خداوند است  این امور از فرع ۀتعلیمات، حتی ایمان به انبیاء، هم



   ۱۱۵ انيحيب مسلمانان و مسيدر تقر ل مبانی معرفتی امام موسی صدرين و تحلييتب

شناسـی   شمارند که در بخـش انسـان   میسان را یکی از ابعاد مهم دینی برتوجه به ان، موسی صدر امام
 ۀخـود و از زبـان هم ـ   مکاتـب  ۀایشان معتقـد اسـت دیـن در هم ـ   باید گفت: به اجمال پردازیم.  میبدان 

تـوان   نمی ؛به امور مردم غیرممکن است هتمامکید کرده است که جدایی انداختن میان ایمان و اأپیامبران ت
طـور کـه    همان دیدگان را از هم جدا کرد. رنج صوص، بخدا و عشق و احترام به انسانعشق و ایمان به خ

  .)428 (همان، صتوان عبادت خدا و خدمت به انسان نیازمند روي زمین را از هم جدا کرد  نمی
بلکـه  ، نگرند، انسانِ مسلمان و یا انسان مسیحی نیسـت  شناسی بدان می دین ۀکه ایشان از زاوی انسانی

 انسانیتشان بـا یکـدیگر برابـر دانسـته و    ها را از حیث  انسانِ فارغ از اسلام و مسیحیت است. ایشان انسان
قت دیـن تاکیـد ورزیـده و    بر شناخت حقی موسی صدر امام دانند. را از جایگاه مساوي برخوردار میآنها 

زیسـتی دینـی وجـود دارد، عـدم شـناخت       هم ۀیکی از مشکلاتی که براي محقق شدن رابط: معتقد است
  .)325 ، ص5 ، جم2000ضاهر، (حقیقت دین است 

بـودن در مقابـل     کننـد، آزاداندیشـی و گشـوده    کیـد فراوانـی مـی   أبر آن ت صدرموسی امام دیگري که  ۀنکت
الهی داشـته باشـد، پیـروانش را بـه      أله کاملاً دینی بوده و هیچ دینی که منشئدیگران است. از نظر ایشان این مس

م       هملُّالخْلَقُْ کُ«خواند؛ زیرا  کنار نهادن و حقیر شمردن دینِ دیگر فرانمی اـس إلِـَیهم أنَفْعَهـ ب الن ه و أحَـ عیالُ اللَّـ
در حقیقت، دین به مفهوم درستش، پیروان خـود را از دیگـران منـزوي    . )345، ص16ق، ج1409(حر عاملی، » لعیاله
  .)132ص، 2م، ج2000(ضاهر، شود  بلکه تقربّ به خدا در منطق دین از راه خدمت به خلَق میسر می، کند نمی

تنهـا   به مسـیحیان نـه   ، نزدیک شدنصدرموسی امام شناسی  در نگرش دینآنچه گذشت، توجه به  با
حی و مسـلمان خـدمت نمـود.    بلکه به منظور تقربّ به پروردگار باید به انسان اعم از مسـی ، مذموم نبوده

  شود. ناپذیر شمرده می اي انفکاك تقریب مسلمانان و مسیحیان مقوله، بنابراین

  اديان. ب
  الهيتمامي اديان  يگانگي

، اسـت منشـأ قرآنـی   داراي دیـد ایشـان کـه     ۀبا توجـه بـه زاوی ـ  ، به دین امام موسی صدراز نگرش  پس
بلکه دو دینی هستند که مبدأ، مقصـد و هدفشـان یکـی    ، اسلام دو دین رقیب براي هم نبودهمسیحیت و 

کننـد کـه    ا استناد به آیات قرآنی تصـریح مـی  ب ایشانمعناست.  بی دینجدالی میان پیروان این دو و  است
  .)139ـ137 ، ص1384(صدر،  شان نیز یکی است تمامی ادیان یکی هستند. خدایشان و سرچشمه

اي واحد دانسته و پیامبر بعدي را مؤید معـارف پیـامبران    تمامی پیامبران را در جبهه، صدرامام موسی 
کننـد و بـه آن کـه پـس از از او      پیامبر قبلی آورده تصدیق مـی آنچه را ، دانند. هریک از ایشان گذشته می

۱۱۶     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

و اختلافشـان تنهـا    ستانبیاء یکی ا ۀپس رسالت هم. )308 ، ص1390(صدر، دهند  خواهد آمد، بشارت می
ادوار زندگی با توجه به تکامل و تکـوین. جـوهر انقـلاب پیـامبران بـر ضـد       ؛ به ادوار زندگی بسته است

زیـرا کـه آنـان رهبرانـی     ؛ کنـد  که باشد، در مراحل و ادوار مختلف تفاوتی نمـی  پرستی، به هر شکلی بت
  .)290ش، ص1384(صدر، بخشند  رهایی

به ادیان، دو دین الهی مسیحیت و اسـلام   امام موسی صدرتوان نتیجه گرفت که در نگاه  می، بنابراین
اي مشترك حضور داشـته   در جبههزیرا خدایشان یکتاست و همچنین پیامبرانشان ؛ باشند در یک راستا می

  است. یانقلابشان یکسان بوده و همچنین مبدأ و مقصد هدف این دو دین نیز یک ةو جوهر

  اختلافات اديان تبيين
که اگر ادیان یکی است، پس وجود اختلافات فراوان میان این ادیـان چیسـت؟   ایناست مطرح که سؤالی 

چه ادیان، همه یکی هسـتند، ولـی   اگر«گویند:  قائل شده و میایشان میان یکی بودن و یکسان بودن تمایز 
در تحقـق و اجـرا وجـود دارد کـه      اییه ـ معناي برابري و یکسان بودن نیست؛ چه، تفاوت این یگانگی به

ها از مفهوم رسـالت   برداشت ۀبلکه نشانگر رشد و توسع، کند گاه تناقض و ناسازگاري را تداعی نمی هیچ
شـمرد. بـه منظـور تبیـین      بنابراین ایشان، وحدت را مترادف با یکی بودن نمی. )143و142(همان، ص» است

  دهند: و چنین توضیح می همثالی تطبیقی پرداختبیان این امر، ایشان به 
یـر   مشغولی یهود تنها بر زندگانی این دنیا بوده است و الگو و آرمان او انسانی است که تنها دل ۀتکی اش س

کنـد و   هـا و معنویـت مـی    دهد و متوجه آسـمان  آید. او آدمی را اوج می ح میشدن است. پس از آن مسی
  .)17:5انجام رسانم (انجیل متى،  را تکمیل نمایم و بهآنها  ام تا فرماید: من آمده می

نماز نیز همواره وجود داشته، اما جزئیات و چگونگی اداي آن تحول یافته است. روزه و حتـی حـج نیـز    
دهد اعمالی شبیه مناسک حج وجود داشته است. حتی حرمت  جود دارد که نشان میچنین است. قرائنی و

ادیـان دلالـت دارد. حتـی در برخـی      ۀشرب خمر نیز بوده است. روایاتی هست که بر حرمت آن در هم
خـورد. ایـن    هـایی هـم بـه چشـم مـی      در برخی دیگر، تفاوت ت نیز تشابهاتی وجود دارد؛ هرچندجزئیا

ها، اجتهادات و آداب و رسوم مختلف است. بنـابراین، مبنـاي اصـلی یگـانگی      ها حاصل برداشت تفاوت
تر، هیچ نقصـی در   . به بیانی دقیقگردیدبه سوي کمال است، تا اینکه قرآن نازل » مفاهیم«و تحولِ » ادیان«

دیگر اجراشدنی نیست و قـرآن، بـه    مفهوم کامل وجود ندارد، بلکه در ادیان پیشین احکامی بوده است که
کتَبَناَ فی  ولقَدَ« را بر ما نیز جاري دانسته است:آنها  اي از هاي پیشین اشاره کرده و حتی پاره احکام رسالت

ـ   از تـورات  پـس ـ   و ما در زبور؛ )105(انبیاء:  »الزَّبورِ منْ بعد الذِّکرِْ أنََّ الأْرَض یرثِهُا عبادي الصالحونَ
    ایم که این زمین را بندگان صالح من به میراث خواهند برد. نوشته

مفاهیم دینی بسط و توسعه یافتند تا به اسلام رسیدند. از مفاهیم فرشته و شیطان گرفته تا مفاهیم پیامبر و  ۀهم
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دیگري آمدند، ایـن   متحول شدند تا به پیامبر اکرم و قرآن کریم رسیدند. پیامبران یکی پس از رسالت، همه
یعنی پس از حضرت محمد ؛ متعین گردید رآنمفاهیم بسط و توسعه یافتند، تا اینکه سرانجام وحی قطع و ق
  .)143و142، ص1384(صدر، هیچ پیامبري و پس از قرآن هیچ کتاب دیگري نخواهد آمد 

ادیـان بـا برخـی تفسـیرها     است که ایشان منشأ برخی اختلافات در ادیـان را آمیختگـی   یادآوري به  لازم
اي از ادیـان بـه نمـایش     هاي خاص، چهـره  ها و برخی شیوه دانند. از نظر ایشان برخی دخل و تصرف می

توحیـد، نبـوت و    ان،ادی ـ ۀکه اصول هم حالیانی متفاوت و به دور از همند. درگذاشته است که گویی ادی
هاي مشخص افـراد یـا پیـروان     ادات و برداشتها درآمیخته است، به اجته معاد است. اما زوائدي که با آن

  .)139و138 (همان، صاین ادیان مربوط است 

  بودن تفاوت در اديان نيكو
 ةایشان هیچ زمان به اختلافات بـه دیـد  ؛ قابل توجه استنیز دیگري  ۀنکت، صدرموسی امام دینی نگاه  در

تـرین عوامـل حرکـت و     را از مهـم  نگرند، بلکه ایشان تفاوت در اندیشه بلا و مصیبت و یک مشکل نمی
تـرین اسـباب جنـبش فکـري و دوري از جمـود       آن را از مهـم ، ظهور و بروز استعدادهاي ذاتـی دانسـته  

  .)97، ص1م، ج2000(ضاهر، دانند  می
یگر آشـنایی از یکـد   موجـب که  درصورتیها  بر این باور است که تعامل میان گروه صدرموسی  امام

ن ذکَـَرٍ وأنُثـَى    « ۀنظر دین. ایشان با اشاره به آیمد باشد، امري است پسندیده و یا أیَها النَّاس إنَِّا خلَقَنْاَکمُ مـ
وجود قبایل و «که گیرد  نتیجه می )13(حجرات: » لَّه أتَقْاَکمُأکَرْمَکمُ عند ال إنَِّوجعلنْاَکمُ شعُوبا وقبَائلَ لتعَارفوُا 

تا زمانی که مبدأ شناخت و آشنایی باشند، یعنی شناخت هر گروه از گروه دیگر، که به آنها  شعوب و نظایر
  .)226و225، صج1391(صدر، » نظر دین استشود، امري است که مد همکاري و تعامل میان آنان منجر می

 ۀنتیج ـ، به دیگر عبارت. بخش است به اختلافات ادیانی، وحدت صدرموسی امام نگاه  ۀزاوی بنابراین
توجه بـه ایـن امـر لازم اسـت کـه       البته شان. قهري اختلافات دینی، تقریب پیروان دینی است و نه تفرقه

کننـد کـه    شناسی امام موسی صدر، ادیان یکی است، ولی ایشان صراحتاً بیـان مـی   اگرچه در نگرش دین
اسلام اختیـار کنـد    و هر کس دینی جز )208 (همان، صترین دین الهی را آورده است  کامل پیامبر اکرم

  ).75، ص 12م، ج 2000(ضاهر، از او پذیرفته نخواهد شد 

  مسيحيت. ج
هـاي مـذهبی    به دین مسیحیت، به پیروان این دیـن، بـه پـاپ و کشـیش، بـه مناسـبت       موسی صدر امام

در بخشـی از پیـام    ایشـان  مسیحیت، به نهاد رسمی مسیحیان (واتیکان)، همواره با احترام نگریسته است.

۱۱۸     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

ایـراد شـد، چنـین     که به مناسبت مقارنت عاشوراي حسـینی بـا مـیلاد حضـرت مسـیح     ، هورِ خودمش
آیاتی مبـارك اسـت    ةبشارتی الهی و بر خوانند ةویژه در لبنان، دربردارند هاي امسال، به گوید: مناسبت می

و مشـرکان را دورتـرین مـردم از     هیونیسـت ترین مردم به مسلمانان و یهودیـانِ ص  که مسیحیان را نزدیک
  .)460، ص8، جهمان(آنان دانسته است 

ایشان به واتیکان نیز مثبت است. ایشان پس از بازگشتشان از ایتالیـا، کـه بـه منظـور شـرکت در       نگاه
من واتیکان را «کنند:  گذاري پاپ صورت گرفته بود، نظر خود را در مورد واتیکان چنین بیان می مراسم تاج

  .)91 ، ص1 ، جهمان(» تپد ها می دانم سرشار از عشق و مهربانی که براي بسیاري از انسان یقلبی م
خدا نیست، بلکه کلیسا نیـز   ۀکلیسا از جایگاه رفیعی برخوردار بوده و تنها مسجد، خان، نظر ایشان در

بزرگان مسیحی، در جایگاه واعظ کشیشـان،   سويست. زمانی که ایشان در کلیساي کبوشین از خدا ۀخان
مـا،  «گویند:  می نخطاب به پروردگار چنیخود  شوند؛ در ابتداي سخنرانی در آیین بزرگ روزه دعوت می

تو ما را فرا    ایم... هاي تو، در ایام روزه، به خاطر تو، گرد آمده اي از خانه اینک، در پیشگاه تو و در خانه هم
سواء براي خوشـبختی بنـدگانت    ۀنار یکدیگر در خدمت به خلق گام برداریم و بر کلماي تا در ک خوانده

  .)14 ، ص1384(صدر، » ایم و در محراب تو نماز گزارده مای اتفاق کنیم. به سوي درگاهت روي آورده
از مسـیحیان حمایـت    بلکه در بعد عملـی نیـز  ، حیت حمایت کردهتنها ایشان در بعد نظري از مسی نه

از سرشـار  ایشـان   ةمسلمانان به آنان اهانتی صورت پـذیرد. سـیر  سوي کند و مراقب است که مبادا از  می
  کنیم. این مصادیق است که تنها به چند مورد اشاره می

فروش مسیحی، یکـی از ایـن مصـادیق اسـت.      صدر از بستنی امام موسیمعروف حمایت  داستان. 1
مـورد ظلـم یـک     فروشـی داشـت کـه     ر شـهر صـور بسـتنی   داستان از این قرار بود که فردي مسـیحی د 

رقیـبش مسـیحی اسـت و     کـرد کـه    فروشِ مسلمان تبلیـغ مـی   فروش شیعه قرار گرفته بود. بستنی بستنی
تحـریم شـد و زنـدگی     فـروش مسـیحی عمـلاً     فقها، اهل کتاب، پاك نیستند. آن بسـتنی  يبراساس فتاوا

رود و از  مـی  موسـی صـدر   امـام  ز روزهـاي جمعـه نـزد    برایش به صورت دشوار درآمد؛ تا اینکه یکی ا
جمعـی از   هـم بعـد از نمـاز ظهـرِ آن روز، بـه اتفـاق        امـام موسـی صـدر   کنـد.   اوضاع خود شکایت می

ــ ــازگزاران ب ــی  هنم ــازار راه م ــمت ب ــتنی  س ــه آن بس ــی ب ــد. وقت ــی  افتن ــروش م ــرد   ف ــا آن ف ــند، ب رس
ایـد؟... چنـد    اي ما چه نوع بستنی در نظر گرفتـه پرسند: شما امروز بر کنند و می وبشی می خوش مسیحی 

  .)567و  566، ص1387(خسروشاهی، رسد  ها به اتمام می کشد که تمامی بستنی طول نمی اي  لحظه
نیـز یکـی    1975نشین القاع در سال  در ماجراي روستاي مسیحی صدرموسی امام تاریخی  موضع. 2

ایشان در مسجد عاملیه بیروت در اعتـراض بـه   مانی زدیگر از مصادیق حمایت ایشان از مسیحیان است. 
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را بـه منطـق امـام مبنـی بـر       هتداوم جنگ داخلی لبنان اعتصاب غذا کرده بود. اعتصاب غـذایی کـه هم ـ  
گري سیاسی متوجه سـاخت. در آخـرین شـب اعتصـاب، نیروهـاي       ضرورت توقف جنگ و لغو طائفه
نامیدنـد، بسـیج شـده بودنـد تـا بـه روسـتاي         مـی  صـدر موسـی  امام زیادي که خود را از شیعیان فدایی 

و القـاع   حمـر نشـین دیرالا  بقاع حمله کنند. در همین چارچوب دو روسـتاي مسـیحی   ةنشین در مسیحی
مطبوعـاتی برپـا کـرده و بـا      ۀپس از فهمیدن جریان، یک مصـاحب  امام موسی صدرمحاصره شده بودند. 

فردا عازم بقـاع خواهنـد شـد تـا بـه غائلـه روسـتاهاي         صبحکنند که  اعلام پایان اعتصاب غذا، اعلان می
هر کـس  «کنند:  چنین بیان می ادیرالاحمر و القاع پایان دهند. ایشان در پیام خود، جملات معروف خود ر

مـن، قلـب مـن و فرزنـدان مـن       ۀبر دیرالاحمر یا القاع و یا شلیفا، آتش بگشاید، مثل آن است که بر خان
 ـ، راي خاموشی آتش تلاش بکندهر کس بآتش گشوده است و   ۀمانند آن است که آتشی را از من و خان

سپس ایشان در اولین سـاعات صـبح   . )15 ، ص6 م، ج2000(ضاهر، » من و محراب و منبرم دور کرده است
شـوند. بـا اینکـه     رغم ضعف شدید جسمانی به بقاع رفته و وارد روسـتاي دیرالاحمـر مـی    روز بعد علی

هاي سنگین زیـادي بـود،    مورد اصابت قرار گرفتن ماشین حامل ایشان توسط سلاح احتمال تیراندازي و
. اسـتقبال اهـالی آن روسـتاي مسـیحی از     شـوند  مـی اما کمترین تردیدي به خود راه نداده و وارد روسـتا  

نشـین زحلـه و همچنـین روسـتاي القـاع رفتنـد.        ایشان تاریخی بود. بعد از آن به دیـدن شـهر مسـیحی   
، الـف  1388، و رنجبـر کرمـانی   (کمالیـان دهنـد   با تدبیر خود این غائله را پایان مـی  مام موسی صدراسرانجام، 

  .)113ـ109 ص، 2ج ، 1387طباطبایی، ؛ 197ص
اـد دارم در یکـی از روسـتاهاي     میکرده، بیان  امام موسی صدراي از  خاطره، هیام عطوي خانم. 3 گوید: به ی

 ـ   نفر از روستا 12 نشین اطراف شهر بعلبک لبنان، مسیحی  ۀنشینان بر اثر بارش شدید برف، زیـر آوارِ سـقف خان
شتافت و براي رسـیدن بـه روسـتا،     ابه محض اطلاع از حادثه به آنج امام موسی صدرخود مدفون شده بودند. 
اـن بـه        سه کیلومتر در برف پیاده آمـده و  شـکل قنـدیل در  روي کرد. وقتی امام بـه روسـتا رسـید، محاسـن ایش

کشـند کـه ایـن خـود حضـرت       اختیار فریاد می افتد، بی عبایشان یخ زده بود. چشمان مردمِ روستا که به امام می
  .)504، صب1388، و رنجبر کرمانی (کمالیاناست  آمدهمسیح است که براي نجات ما به اینجا 

اـ در تفکـر    شیشنظیر است. ک کمو به بزرگان مسیحی نیز در نوع خود قابل توجه  امام موسی صدر توجه ه
اـپ و سـخنانش ارزش خاصـی قائـل اسـت.        اـن بـراي پ  امام، از جایگاه رفیعی برخوردار بوده و همچنین ایش

گوید، معتقد است که در او روح مسیحایی وجود داشـت و همچنـین    سخن می پاپ پیوسزمانی که از  ایشان
اـد     ید، معتگو سخن می پاتریارك مارونی، یک پطرس خریش ةزمانی که دربار اـك او ی آورِ قد اسـت کـه قلـب پ

  .)226، ص5م، ج2000(ضاهر، هاي اندوهگین دلجویی کند  رفت تا از خانواده ها می قلب مسیح است که به خرابه

۱۲۰     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

بـه دیـن مسـیحیت، کلیسـا، پـاپ، کشـیش و        امام موسـی صـدر  نگاه است اگرچه به یادآوري لازم 
اسلام نسـبت بـه مسـیحیت، مبنـی بـر وجـود        اما ایشان از نگرش، گرایانه است هاي مسیحیت هم آموزه

در حقیقت ایشان هیچ زمان به منظـور ایجـاد   . )305، صج1391(صدر، آید  تحریفات در این دین کوتاه نمی
نشینی نکرده و از حقانیـت   شیعی خود عقبـ   تقریب میان مسیحیان و مسلمانان از خطوط قرمز اسلامی

تـرین دیـن، دیـن اسـلام اسـت (همـان،        کننـد کـه کامـل    می کیدأاسلام و معارف اسلامی دفاع کرده و ت
 همچنین معتقـد  .)134و133، ص1384(صدر، ) و بشارت به این دین در تورات و انجیل آمده است 208ص

طـور   . بنـابراین، بـه  ست که سرانجام، وحی در زمان پیامبر اکرم قطع شده و قرآنِ کریم متعین شده استا
  .)144و  143(رك: همان، صالگو برگزید عنوان  به را باید دوران حضرت محمدطبیعی 

  اسلام. د
از اسلام و فرهنگ شیعی در لبنان براي مردم بیان کرد، تفسـیري اسـت کـه     امام موسی صدرکه  تفسیري

، متفکر جورج جرداقد. کربلکه مسیحیان و کشیشان نیز مجذوب آن ساخت، خود  ۀتنها سنیان را شیفت نه
کنید، اگر همه  مطرح می ااین فرهنگ شیعه را که شم«: گوید بزرگ مسیحی در لبنان به امام می ةو نویسند

دادند، الآن دیگر اثري از مذهب تسنن و دین مسـیحیت در ایـن کشـور     مثل شما این جور آن را ارائه می
  .)96، ص1381، (اباذري» مردم است ۀها، قابل پذیرش براي هم ماند. این فرهنگ با این ویژگی باقی نمی

  کنیم. اشاره می ،در ادامه تنها به بخشی از نگرش ایشان به اسلام که مربوط به بحث تقریب است
دین اسلام دینی قراردادي و بیگانه با حقایق هستی نبوده، بلکـه ایـن دیـن    ، امام موسی صدرنگاه  در

به معرفتی که از حقیقـت انسـان   خداوند با توجه : ان با هستی است. ایشان معتقد استحقیقت پیوند انس
منـد   هستی بهره نبخشم و براي اینکه از ای گوید که من خالق توأم و من هستی و حقیقت هستی دارد، می

کنم. ایـن راه و روش، حقیقـت پیونـد انسـان بـا       شوي و به کمال برسی، براي تو راه و روشی ترسیم می
ارعِ دین یکی است. خلقِ هستی و تشریعِ شـریعت  هستی و با خویشتن است. بنابراین، خالقِ هستی و ش

هستی که براي کمال آدمی و براي اصـلاح روابـط انسـان بـا هسـتی و       قعیتاز یک مبدأ است و میان وا
ها عمل شود. دین یا اسلام، نوعی خلَقِ در عالم تشـریع اسـت کـه بـا خلـقِ در       انسان با انسان، باید بدان

  .)293و292، صب1391(صدر،  عالم تکوین سازگار و هماهنگ است
اصـطلاحی کـه   ؛ خـورد  توجه به یک اصطلاح فراگیر از دین اسلام به چشم مـی ، امام صدرکلام  در
است که اصطلاح اسلام، در قـاموس قـرآن، متفـاوت    این . اعتقاد ایشان شود میدین مسیحیت نیز شامل 
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 ةرسـو  46 ۀکـه در ذیـل آی ـ   ،دم اسـت. ایشـان در بحـث تفسـیري خـود     با اصطلاح شایعِ آن در میان مر
  فرمایند:   بدین امر اشاره کرده و میباشد،  می عنکبوت

نزد مردم تفاوت دارد. اسلام نزد مردم یعنی دیـن حضـرت   » اسلام«اسلام در قرآن کریم، با اصطلاح شایع  معناي
یـن  محمد علـت، دعـوت   . اما اسلام در قرآن کریم دین خداوند و به معناي تسلیم خداوند بودن است. به هم

نامیـده  » اسـلام «همه در قرآن کـریم   د،انبیاء، دعوت حضرت آدم و نوح و ابراهیم و موسی و عیسی و محم ۀهم
  .)296، ص1390شده است. بنابراین اسلام، دین خداوند است و نه دین حضرت محمد (صدر، 

  گویند: در جاي دیگري چنین میزمینه در همین  ایشان
ستند. خدا یکی است. انسان یکی است، روابـط انسـان و دیگـر موجـودات،     ها یکی ه و رسالت ها نبوت

تـند   ها، انسان و آفریدگار، همه و همه داراي نظام الهی یگانـه  انسان و خودش، انسان و دیگر انسان اي هس
تـدریجی و رو   رکـت بندي است، که آن هم از ح اند. اگر تفاوتی هست در مرحله نامیده »اسلام«که آن را 

هاي یـک خـدا بـه     گیرد. بنابراین پیامبران، همه فرستاده آگاهی آدمی در طول تاریخ سرچشمه می به رشد
سوي یک انسان هستند، آن هم در فراخوانی به یک پیام که همان پیام الهی و پیام تسلیم شدن خـرد، دل و  

  .)133و132ص، 1384نگریم (صدر،  پیکر آدمی در برابر خداست. ما از این نگاه به اسلام خویش می
اـن ای در تقریب، نوع نگاه امام موسی صدرموفقیت عوامل جمله از اـن معتقـد اسـت       ش : بـه دیگـران اسـت. ایش

اـ و صـفات زمینـه    هاي گوناگون دارد، آفرید و اختلاف رنگ خداوند انسان را چون تابلویی هنري که رنگ اي  ه
رسـول اول و رسـول    کـه براي کمال انسان است. خداوند براي انسان فطرتی سالم و وجدانی آگاه خلـق کـرد   

اـن و هسـتی اسـت و او     باطنی اوست و وي را به راه راست هدایت می کند تا انسان احساس کند جزئی از جه
اـهر،  کنند  و جهان یکدیگر را تکمیل می گیـري پیشـوایان اسـلام     ان موضعبه علاوه ایش. )117 ، ص1 م، ج2000(ض

اـ علـل دیگـر، قطـع        را حاکی از آن می اـبودي و ی داند که آنان هیچ زمان تعامل با دیگران را به سبب تـرس از ن
امامان گواه آن است که اسلام هرگونه حرکـت و تحـول فکـري     ةسیر: معتقد است صدرموسی امام اند؛  نکرده

اـن و فریضـه     ۀباز پذیرا بوده و هممثبت را و تکامل عقلی صحیح را با آغوش  اـلت انس اي  اینها را جزئـی از رس
اـبتی وجـود دارد کـه      صدرموسی امام  ۀ. در اندیششناسد میاز فرایض او  براي دین مقام و موقعیت اصـیل و ث

اـم جعفـر            یک از علوم و قوانین، نمی هیچ اـ، حضـرت ام اـم فقه اـن بـه موضـع ام اـي آن را بگیـرد. ایش تواند ج
اـ فرهنـگ     اشاره کرده و می صادق اـي گ  گوید آن حضرت شاگردان و پیروان خود را بـه آشـنایی ب اـگون ه  ون

  .)124ـ118، صج 1391(صدر، کرد  هاي تخصصی امر می اي را به تعلیم رشته فرمود و عده تشویق می
بر این باور است که اسلام، شرح صدر و ظرفیـت وسـیعی بـراي قبـول و      امام موسی صدر، بنابراین

مواجهـه بـا مسـیحیان جـاي نگرانـی      رو،  ایـن و از آنها در خـود دارد جذب هاي بشري و  اقتباس فرهنگ
  نداشته، بلکه با آغوش باز باید آنان را پذیرفت.

۱۲۲     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

  شناختي امام موسي صدر انسان نگاه
  جايگاه انسان. الف
امـام  الادیـانی   هاي اصـلی تفکـر تقریبـی بـین     پایه نتری ترین و یا حداقل یکی از اساسی ناییتردید زیرب بی

، توجه ایشان به انسان است. اهتمام به انسان، همچون روحـی در تمـامی سـخنان و اعمـال     موسی صدر
 هـاي سیاسـی و دینـی،    رفتن گـرایش بـدون در نظـر گ ـ   سان،به انسان بما هو انتوجه ایشان جریان دارد. 

است که ایشان همواره در امر نزدیک کردن مسیحیان و مسلمانان بـه خـوبی اسـتفاده    امور مهمی جمله از
آسمانی و زمینی تقسیم شده اسـت.   ۀایمان، به دو جنب امام موسی صدردر نظام فکري  اساساً کرده است.
شـمارد.   ن بـه انسـان مـی   زمینـی آن را ایمـا   ۀداند و جنب آسمانی را همان ایمان به خداوند می ۀایشان جنب

آسـمانی   ۀتـوان آن را از جنب ـ  اي که نمی زمینی ایمانِ به خداوند است؛ جنبه ۀایمانِ به انسان، جنب ابراینبن
  .)596، ص2ش، ج1389(صدر،  کند کید میأهاي اصیل ادیان نیز پیوسته بر این ت جدا کرد و سرچشمه

زینـد و اجـزاء و اعضـاي آن بـا      واحـدي مـی   ها با وجود ، انسانصدرموسی امام  ۀاندیش ۀمنظوم در
پذیرند. ایشان بر این باور است که اسلام کوشیده اسـت تـا بـا     یکدیگر تعامل دارند و از یکدیگر تأثیر می

را  هـا  انسـان هـا ایجـاد کنـد و حتـی      ت به یکدیگر را در درون انسـان خلَقِ مفهوم برادري و اخوت، محب
  .)377 ، ص3 م، ج2000هر، (ضااعضاي یک پیکر واحد معرفی کند 

دةً  «بشر در ابتداي خلقت، زندگی سعادتمندي داشت: : معتقد است ایشان ۀً واحـ (بقـره:  » کاَنَ النَّاس أمُـ
سپس جهل بر انسان چیره گشته و برادر خود را دشمن و مزاحم دانست... سپس خداونـد پیـامبران    )213

او بـه سـوي صـلاح     ردنرا براي حل این مشکلات و براي راهنمایی انسان به سوي راه حق و بیـدار ک ـ 
  .)117 ، ص1 جهمان، (فرستاد 
یابـد، ایـن حقیقـت     فت انسـان ارتقـا  هر اندازه فرهنگ و معر: آنچه گفته شد، ایشان معتقد است بنابر

تفکیک و جدایی ایـن اجـزاء خـلاف قاعـده و      صدرموسی امام شود. در نظر  متجلی و بیشتر آشکار می
 یعـت این پیکره، برخلاف طب ۀقانون الهی است، زیرا خداوند این وجود را واحد آفریده است. پس تجزی

د و با مصلحت والایی که مبتنی بـر آشـنایی   و فطرت انسان است؛ چون انسان گرایش به این وحدت دار
  .)106 (همان، صبشري است، ناسازگار است  ةو همکاري و تعامل بین فرزندان خانواد

شمرد. وي میان اینکـه آن تـلاش از    این پیکر واحد را خطرناك می ۀهرگونه تلاش براي تجزی ایشان
ا و هـوس همـراه باشـد کـه در قالـب      ترین اشیا مانند دین و میهن باشـد یـا اینکـه بـا هـو      طرف مقدس

ضمن پـذیرفتن وجـود   ، امام موسی صدرتفاوتی قائل نیست. گرایی بروز و ظهور کند،  نژادپرستی و فرقه



   ۱۲۳ انيحيب مسلمانان و مسيدر تقر ل مبانی معرفتی امام موسی صدرين و تحلييتب

این تفـاوت بایـد بـه حرکـت و شـناخت بیانجامـد و       : معتقد است، اختلاف و تفاوت میان افراد بشریت
  .)106 (همان، صهمکاري و تبادل دیدگاه و تکامل انسانی شود موجب 
کننـد و از دیـدگاه    به جایگاه انسان در دین اشـاره مـی  ، خودکلام و آثار همواره در ، صدرموسی  امام

در اسلام، میـان  : آیات و روایات اسلامی معتقد است ایشان با استناد به. نگرند انسانیت می ۀدینی به مسئل
رسـیدن بـه آن آفریـده اسـت،      اينسـان را بـر  جایگاهی که خداوند، ا. دین و انسانیت، تلازم وجود دارد

  .)160و159، ص1384(صدر، همان انسانیت اوست و انسانیت او عین اسلامیت او نیز هست 

  كرامت انسان. ب
همواره در تـلاش بودنـد تـا کرامـت     ، کردند در لبنان زندگی می امام موسی صدربیست سالی که  حدود

نخستین گام در راه تربیـت  ، شناسی ایشان سازند. در انسان انسانی را احیا کرده و مردم را بدین امر متوجه 
کـه کرامـت خـویش را     يقرار دادن انسان در مسیر: ابعاد تکامل، عبارت است از ۀو ارتقاي انسان در هم

در غیـر ایـن   : ام شایسـته ورزد. ایشـان معتقـد اسـت    اهتم ـ شئون خویشـتنِ خـویش   ۀدرك کند و به هم
امـام  وضـع خـویش نکوشـد. از نظـر     بسا هرگز انسان براي خود همتی نکند و براي اصلاح  صورت، چه

و مشـخص و   یـف تنها آگاهی از کرامت و ارجمندي انسان است که شان و مقـام او را تعر ، صدرموسی 
شناساند و طریقِ دفـاع در برابـرِ    کند و دشمنان را می ترسیم می مشی و اهداف بلند و متعالی انسان را خط

  .)72و71، صج1391(صدر،  دهد آنها را نشان می
اـن  اسـت.  دار کند حرام شمرده شده  ایشان، آزار انسان یا هر آنچه کرامت او را خدشه ۀاندیش در ، در ایـن می

اـن اسـت     تفاوتی میان انسان مسلمان و مسیحی نیست و  ، الـف  1391: صـدر،  .ك(رعدالت و کرامـت سـهم همگ
اـنی مـی      مقاله م1967در سال  موسی صدر امام. )26ص اـن و کرامـت انس بـه  ، نویسـند و در آن  اي با عنـوان انس

گویند. به نظر ایشان اسلام در تشریع احکام و وضـع قـوانین    تفصیل در مورد کرامت انسان در اسلام سخن می
  .)89ـ80 ، صج1391ك: صدر، .(رانسان، استناد کرده و آن را محور قرار داده است  خود، بر اصل کرامت

  : خدمت به انسانج
دانـد کـه بـه خـدمت انسـان و سـعادت او        ترین کـار را آن مـی   والاترین راه و مقدس، صدرامام موسی 

عبـادت خداونـد   حتی ایشان بر این باور است که بدون خدمت بـه انسـان،   . )74، ص1392(صدر،  بیانجامد
  .)259 ، ص2 ش، ج1389(صدر،  میسر نخواهد شد

کنند تا خدمت کردن بـه انسـان را    در بیاناتشان و همچنین در عمل، مردم را ترغیب میهمواره  ایشان

۱۲۴     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

ارزش کـار نیـک بـراي سـعادت و     : معتقد است، امام موسی صدرارهاي خود بدانند. اصلی اساسی در ک
 یاگر بتوانیم موجب اصـلاح زنـدگ  . و سجده در برابر خدا هم سنگ است صلاح انسان با ارزش عبادت

در نظام  .)122و121، ص1م، ج2000(ضاهر، مردم شویم، ارزش این عبادت بیش از ارزش نماز و یا روزه است 
اـن خـدمت بـه       ترین هدف و والاترین مقصود مـی  فکري ایشان، خدمت به انسان، مهم باشـد. در حقیقـت ایش

کـه  ایشان معتقـد اسـت ازآنجا   زیرا؛ دانند وند را از هر مذهبی که باشند، خدمت به خداوند تعالی میبندگانِ خدا
و  368، صج1391 (صـدر، شود  نیاز است، خداوند با خدمت به بندگانش خدمت می خدا از خدمت بندگانش بی

تنهـا گروهـی    البته ایشان خدمت به انسان را جداي از خدمت به شخص و خدمت به کسب منافعِ. )369
  .)143، ص2، ج1389(رك: صدر،  دانند بشود، می ها خاص که منجر به ایجاد غضب و کینه میان انسان

ایمان، صفتی نیست که تنها میان خدا و انسان پیونـد دهـد، بلکـه ایمـان بـه       امام موسی صدرنگاه  از
ییـد ایـن نکتـه از    أتبـراي  شـان  کند... ای خدا صفتی است که اهتمام به امور دیگران را بر انسان واجب می

گوید: این نکته در تعالیم حضرت مسیح نیز آمده اسـت، آنجـا    بیانات حضرت عیسی استفاده کرده و می
  .)167 ، ص1390(صدر، » شود دوستی خدا با دوست نداشتن انسان جمع نمی«گوید:  که می

  آزادي انسان. د
هـاي   داند که هر فصل به یکی از ویژگـی  اي می چهارگانه، کتابِ انسان را، داراي فصول موسی صدر امام

  :شود انسان مربوط می
بـدین   ؛انسان موجودي است عینی که با موجودات عینی دیگر، از نظر آزادي انتخاب، متفـاوت اسـت   .1

  ؛صورت نسبی معنا که رفتار و اعمال او ناشی از تعقل و اراده اوست، گرچه به
  ؛ت و موجودات اطراف خود متأثر استعانسان تا حد زیادي از طبی. 2
  ؛جوش، با همنوعان خویش تعامل داردطور خود انسان موجودي است اجتماعی که به میزان بسیار زیادي، به. 3
انسان اساساً مخلوقِ خداوندي است که آفریننده جهان و هستی است. همـین نسـبت او بـا خداونـد،     . 4

گذارد. این چهـار ویژگـی،    و همه پیوندهاي او تأثیر میخود داراي ابعادي است که بر شخص انسان 
  .)158 ، ص1384(صدر، فصول کتاب انسان را تشکیل می دهد 

 موجـب اولین فصل کتاب انسان، آزادي انتخاب اوست؛ امـري کـه   ، از نظر ایشانگذشت، که گونه   همان
  تفاوت او با دیگر موجودات عینی شده است. 

محروم از آزادي خدمت کنـد. ایشـان آزادي    ۀتواند در جامع کس نمی هیچایشان بر این باور است که 
دانـد... آزادي یعنـی بـه رسـمیت      هاي انسانی می ها و ظرفیت توانایی ۀرا برترین سازوکار فعال کردن هم



   ۱۲۵ انيحيب مسلمانان و مسيدر تقر ل مبانی معرفتی امام موسی صدرين و تحلييتب

نسبت بـه انسـان و    دگمانیمعناي ب گمانی نسبت به انسان و نبود آزادي به شناختن کرامت انسان و خوش
  .)327، ص1385ك: فرخیان، .(ر باشد کرامت او میکاستن از 
آزادي حقیقی را رهایی از عوامل فشار خارجی و عوامل فشار داخلی دانسـته و بـا اسـتناد بـه      ایشان

راّ «فرمایند:  که می منانؤروایت امیرم آزاده را کسـی  ، )88ق، ص1404(حرانـی،   »من ترَكَ الشهّوات کانَ حـ
و رهـایی از   یگـران معتقد است که آزادي، رهـایی از د  موسی صدرامام دانند که شهوات را ترك کند.  می

  نفس است. ایشان معتقد است:
اي که با آزادي  گونه تفسیر کنیم، دیگر معتقد به حد و مرز براي آزادي نخواهیم بود. آزادي آزادي را این اگر

اد است. طلبی است. آزادي، جه ی نفس خویشتن و شهوتدیگران اصطکاك داشته باشد، در حقیقت، بندگ
رهایی از شهوات؛ در مقابلِ  براينظر پیامبر گرامی بود؛ جهاد با خویشتنِ خویش همان جهاد اکبري که مورد

هـا و   ها، ظرفیـت  جهاد اصغر، که جهاد با بیگانگان است. آزادي والاترین شیوه براي شکوفا کردن قابلیت
  .)25و24، ص1384(صدر،  شود ست و چنین حقی با آزادي ادا میاستعدادهاي جامعه ا

اـن سـر دادنـد،     و    منظر امام، آزادي در دیدگاه انبیا مطلق است و حد از حدودي ندارد. پیامبران، نداي آزادي انس
  .)118 ، ص1م، ج2000(ضاهر،  هاي دیگر. آزادي از بندگی اشیاء، آزادي از هواي نفس آزادي از بندگی انسان

آزادي مطلـق و   از آزادي، امام موسـی صـدر  توان نتیجه گرفت که مراد  می، مجموع آنچه گفته شد از
طـور صـریح در    بلکه مراد آزادي است که در چارچوب خاصی قرار دارد. این نکته به، بند و بار نیست بی

  بیانات ایشان اشاره شده است:
پایبند و متعهد نباشـد، چـه ارزشـی دارد؟    ، ذاشته شده استاو گ ةانسانی که به آنچه بر او واجب است یا بر عهد

ایـم؟ بـه افـراد     اگر از این تعهد و پایبندي شانه خالی کنیم و اگر آزادي مطلق را آرمان خود قرار دهیم، چه کـرده 
ایم از مسئولیت خود شانه خالی کنند و در زندگی خود فقـط سـربار زنـدگی اجتمـاعی و طفیلـی آن       اجازه داده

  .)152، ص3جهمان، ( ایم گذاري کرده ارزش را پایه اي ناچیز و بی جامعه، ترتیب ... و بدیندباشن

  بندي انسان و مراد از انسان تقسيم.   ه
ف را خدمت بـه ایـن انسـان    کنند و والاترین اهدا کید میأطور مدام بر انسان ت به امام موسی صدر اگرچه

اند. ایشان ایمان به انسـانی   ین مرادشان از این انسان پرداختهولی ایشان در موارد مختلف به تبی، شمرند می
فکري امـام   ۀبیتی در منظوم به شاه لعبارت دیگر انسانی که تبدی کنند. به که جداي از خدا باشد را نفی می

  فرمایند: شده است، انسانی است که در راستاي ایمانِ به خدا باشد. ایشان در همین زمینه چنین می
نامنـد،   مـی » سکولاریسم«هاي اجتماعی برخاسته از ایمان به انسانِ جدا از خدا باشد، که آن را  فعالیت اگر

ارتباطات و تعاملات خود بر معبـود دیگـري غیـر از     ۀداد و ستدها و در هم ۀبدان معناست که من در هم
داشته باشد: خدا و انسـان؛   یزهام. اگر انسان دو هدف و دو انگ کید کردهأخداوند، که نامش انسان است، ت

۱۲۶     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  

توانـد   گرایی؛ و مانند آن، در این صورت نمـی  یا خدا و خودمحوري؛ یا خدا و نژادپرستی؛ یا خدا و گروه
تلاش خود را در یک جهت قرار دهد و به سمت آن حرکت کند. اگر براي انسـان مبنـا و هـدف و     ۀهم

ایـم و وحـدت    و نبوغ و استعدادش را تباه کـرده  ایم هکرداي غیر از خدا در نظر بگیریم، او را نابود  انگیزه
  .)109 ، ص1392ایم. (صدر،  هاي او را از بین برده موجود در میان نیروها و توانمندي

ولی مرادشان انسانی است که ستم نکنـد. ایشـان   ، کند کید میأاگرچه بر کرامت انسان ت، صدرموسی  امام
تصـریح  ، موسـی صـدر   امـام کنـد.   همین انسان، سکوت نمـی  هیچ زمان در مقابل فساد، انحراف و ستمِ

پـس از تبیـین و    اناتشانپذیریم. ایشان در یکی از بی کنند که ما از انسان بیزار نیستیم، ولى فساد را نمی می
  گوید: گیرد و می نقد افکار یهودیانِ نژادپرست چنین نتیجه می

یـم   بلکه با آنها مى، گروهى مؤمن نیستپیکار ما با آنان همچون جنگ با یک انسان یا جنگ با  زیـرا  ؛ جنگ
مـا بـا آنهـا     گکنند. بنابراین، جن قرآن، به دستورات کتاب مقدس خود عمل نمی ۀکه ایشان به مصداق آی

تـم و   ها نیست، بلکه این جنگ در جنگ با یک مجموعه از انسان واقع نبردي است با فساد و انحـراف و س
  .)419ـ416، صج1391تفکر آنانست (صدر، تبعیض نژادى که اساس ۀ اندیش

 دنانسان به ما هو انسان، داراي کرامت است تا زمانی که فسادش و انحرافش سـبب از بـین بـر   رو،  ایناز
  باید با این انسان جنگید و مبارزه کرد.، ها نشود. در این صورت کرامت دیگر انسان

  :معتقد است امام موسی صدر، بنابراین
نظر از مذهب یا اندیشه یا اعتقادش، محترم شمرده است، ولی استثنائی در این زمینه  را صرفدین، هر انسانی 

اي شود که در زمین فساد و  آور، تبدیل به جرثومه اعتقادات زیان ۀوجود دارد و آن اینکه اگر انسان در نتیج
ارج و حرمتی براي این موجـود  ها مبتلا سازد، در این صورت دین،  انواع بیماري بهتباهی کند و جوامع را 

طور که انسان نیز خود عضوي از بدنش را که به بیماري مسري و بدخیمی دچار شده، از  قائل نیست، همان
ولی اگر انسـانی   ،باشند ها از جهت انسانیتشان قابل احترام براي دین می انسان ۀهم... کند بدن خود جدا می

دیگر محترم ، ولی از این جهت که فساد کرده است، احترام استاز جهت انسانیتش قابل اگرچه ، فساد کرد
انسانِ آسمان، انسان پاکی 		... )416 پذیریم (همان، ص ولی فساد را نمی، ست، پس ما از انسان بیزار نیستیمنی

کند. این  خویشاوندي یا آیین و رسوم محلی یا مصالح خاص در او اثر نمی ۀاست که منفعت فردي یا رابط
  .)124، ص1392(صدر، است  رها از تعلقات دنیويو اعتنا به دنیا  بیانسان 

در راستاي توجه ، به انسان امام موسی صدرتوان چنین نتیجه گرفت که توجه  مجموع عبارات فوق می از
اي منجر به سـکولاریزه و   گونه به، کید فراوان ایشان بر انسانأکه ت ایشان به خداوند است. نباید توهم شود

که  العللۀعلرا در راستاي  انسانزدایی شده است. خود ایشان نیز بدین نکته توجه دارند و خدمت به  دین
خداوند و مخلوق او  ۀمیان مفهومِ انسان، که ساخت صدرموسی امام دهند.  وجود باري تعالی است، قرار می

  ویند:گ است، با مفهومِ انسانِ بدونِ ایمان به خداوند تمایز قائل است. ایشان می
بلکه جاودانه اسـت  ، دنیوي نیست دگیصرف نیست و تنها داراي زن ةماد، خداوند است ۀانسانی که ساخت



   ۱۲۷ انيحيب مسلمانان و مسيدر تقر ل مبانی معرفتی امام موسی صدرين و تحلييتب

هاي ما در زندگی روي زمین باشد، دیگـر ایـن    و داراي حیات جاوید. انسانِ به این معنا اگر منشأ فعالیت
و تقدسِ ارتباطـات   است. دینی شدنداري  بلکه این عین دین؛ زدایی نیست معناي سکولاریزه کردن و دین

 ـاي از خداوند است. بنابراین  زمینی اثر و نشانه اتکه انسان در این حیچرا؛ و پیوندها است و  الغایاتۀغای
  .)44و43 ، ص1384، خداوند شد (صدر، العللۀعل

  گيري نتيجه
تقریـب از   ۀرص ـاي در ع پارچـه  معرفتی یک ۀدر طول حضور خود در لبنان، یک منظوم امام موسی صدر

اي که در آن، نگاه به هستی، نگاه به دین و همچنـین نگـاه بـه انسـان      خود به جاي گذاشته است. منظومه
  هماهنگ با یکدیگر است.

اي اسـت کـه در پرتـو آن تمـامی اجـزاء جهـان، منسـجم بـا          ایشان به جهانِ هستی به گونـه  نگرش
جملـه دیگـر   ید خود را با دیگر اجزاي هستی ازبا، اناین جه يیکی از اجزاعنوان  به یکدیگرند. انسان نیز

  ها همگرا سازد.  انسان
کننـد کـه دیـن     اي اسـلام را تبیـین مـی    گونه کید کرده و بهأبر معناي عام اسلامی ت، موسی صدر امام

داننـد؛ زیـرا    گیرد. ایشان دو دین الهی مسیحیت و اسلام را در مسیري واحد مـی  بر میمسیحیت را نیز در
یکسـان بـوده و    قلابشـان ان ةاي مشترك حضور داشـته و جـوهر   پیامبرانشان در جبهه، خدایشان یکتاست

مبدأ و مقصد و هدف این دو دین نیز یکی است. ایشان معتقد است که شـناخت حقیقـت دیـن، سـبب     
  شود. زیستی دینی می هم ۀمحقق شدن رابط

کنند. از نظـر ایشـان    به تکریم انسان تشویق می ایشان جایگاه انسان را بسیار رفیع دانسته و همگان را
گرایـی بـروز    و فرقـه  رسـتی این پیکره که در قالـب نژادپ  ۀباشند و تجزی واحدي می ةها داراي پیکر انسان

ترین هدف، کاري است کـه بـه    مقدس، صدرامام موسی شناسی  کند خطرناك است. در نگرش انسان می
  .بینجامدخدمت انسان و سعادت او 

اـن   شناسی، دین هستی ةدر سه حوز امام موسی صدراز مبانی معرفتی  بنابرآنچه اـن    شناسـی و انس شناسـی بی
اـم موسـی صـدر   اه متعالی قهري آن، تقریب میان پیروان دو دین الهی مسیحیت و اسلام است. نگ ۀشد، لازم  ام
اـن بـه    انسان  جملههستی از يهماهنگی و اتحاد تمامی اجزا ةکه دربردارند، به هستی اـه ایش است و همچنین نگ

اـن،    ادیانی که مبدأ، مقصد و هدفشان یکسان است و همچنین تاکید فراوان ایشان بر کرامت انسان به ما هـو انس
راسـتی اگـر    تقریب میان مسیحیان و مسلمانان است. بـه آن،  ۀهمگی نشان از مبانی معرفتی مهمی است که نتیج

ر قلبی به این مبانی معرفتی داشته باشند، لاجرم در عمل نیز بایـد بـدان پایبنـد    نظر، باو مپیروان ادیان الهی در مقا
  تمامی رفتارهاي خود نسبت به مؤمنان دیگر ادیان الهی قرار دهند. ۀبوده و آن را سرلوح

۱۲۸     ،۱۳۹۲اول، زمستان  شمارهپنجم،  سال  
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  المقالات ملخص
  

  یوم القیامۀ فی الدیانۀ الیهودیۀ وبیان الآیات القرآنیۀ التی تناظرهامشکلۀ دراسۀٌ حول 
  
  أصفهانوم القرآن والحدیث بجامعۀ طالبۀ دکتوراه فی عل/ فاطمۀ سعیدة أقارب برست  agharebsaeedeh@yahoo.com  

 azamparcham@gmail.com  جامعۀ أصفهان   –/ أستاذة فی فرع علوم القرآن والحدیث  أعظم برتشم
  1435شعبان  2ـ القبول: 1435صفر  26الوصول: 

  الملخص
وردت مسألۀ المعاد فی الدیانۀ الیهودیۀ فی إطار تعابیر عدیدة، وبعض هذه التعابیر ناشـئۀ مـن فکـرة الحلـول     
والأفضلیۀ للیهود والتی تتضمن منح الثواب للقوم الذین لهم الأفضلیۀ والعقاب للظلمۀ، والبعض الآخر لا یأخذ 

أمران فردیان. من البدیهی أنّ العقائد المتنوعـۀ حـول    البعد القومی بنظر الاعتبار ویرى أنّ الثواب والعقاب هما
مسألۀ المعاد تجعل الدیانۀ الیهودیۀ عرضۀً للسؤال والاستفسار، مثلاً کیف تتم محاسبۀ الیهـودي کفـرد بسـبب    
آثامه التی ارتکبها وظلمه للناس وهو من شعب االله المختار؟ لو أنّ العذاب الذي وعـد االله بـه القـوم الظـالمین     

  مل الیهود أیضاً، فإنّ تطبیق الأحکام الشرعیۀ التی ذکرت فی العهد القدیم ستصبح عرضۀً للنقد والنفی. یش
طرحت الباحثۀ فی هذه المقالۀ آراء مختلفۀ للیهود حول المعـاد وقامـت بدراسـتها وتحلیلهـا مـن زاویـۀٍ       

نواحی التعـالیم الدینیـۀ وبمـا فیهـا      قرآنیۀٍ، وتوصلت إلى أنّ الفکر القومی لدى الیهود فیه غموض من مختلف
الزهد والتقوى والهیکل الأساسی للأحکام الاجتماعیۀ کالقصاص، لأنّ الیهود یعتقـدون أنهّـم وحـدهم الـذین     

) / سـورة  کلُُّ نفَسٍْ بمِا کسَبت رهینَـۀٌ یحددون حسن عاقبۀ الناس؛ فی حین أنّ التعالیم القرآنیۀ تؤکدّ على أنّ (
  . 38یۀ المدثر، الآ

   ۀ. : المعاد، القرآن، الیهود، آخر الزمان، الثواب والعقاب، الحلول، القیامکلمات مفتاحیۀ
   

۱۳۰     ش۱۳۹۲، العدد الرابع، خريف، الرابعۀ السنۀ  

  
  
  
  

  هل أنّ القرآن الکریم یرفض التثلیث (المریمی) أو التثلیث (روح القدسی)؟
  

  Sadeqnaqavi@Yahoo.com   للتعلیم والبحوث ام الخمینیأستاذ مساعد فی فرع الأدیان فی مؤسسۀ الإمحسین نقوي / 
  1435شعبان  1ـ القبول:  1435الثانی  ربیع 28الوصول: 

  الملخص
والتثلیث فی الدیانۀ المسیحیۀ هما من المواضیع الهامۀ للغایۀ، وبالطبع فإنهّمـا   إنّ مسألتی ألوهیۀ النبی عیسى

عرضۀٌ للنقد من نواحٍ عدیدةٍ، فالعهد الجدید والقرآن الکریم ینتقدانهما من الناحیـۀ العقلیـۀ والتأریخیـۀ. الأمـر     
امـه الأب والابـن وروح   الذي یحظى بأهمیۀٍ على هذا الصعید هـو أنّ التثلیـث المشـهور بـین المسـیحیین قو     

مما جعـل   وأمه السیدة مریم نفى فیها ألوهیۀ النبی عیسى القدس، لکنّ القرآن الکریم تضمن آیات عدیدةً
بعض النصارى یتصورون أنهّ لم یدرك معنى عقیدة التثلیث بشکلٍ صحیحٍ وزعموا أنهّ اعتبر الثالوث مؤلفّاً مـن  

  الأب والابن والأم (السیدة مریم). 
محور البحث فی هذه المقالۀ هو ذکر جواب مناسب عن هذا التصور الخاطئ الذي انطبع فی أذهان بعض 
أتباع الدیانۀ المسیحیۀ رغم أنّ بعض الباحثین المسلمین قد أجابوا عن ذلک خیر إجابۀٍ، ولکنّ هذه الأجوبـۀ لا  

نفى التثلیث بنوعیـه سـواء المریمـی وروح    تبدو متکاملۀ وشاملۀ، فالإجابۀ الصحیحۀ هی أنّ القرآن الکریم قد 
القدسی. إنّ کتاب االله المجید قد تعامل مع هذا الموضوع بدرایۀٍ وحذاقۀٍ وهو محیطٌ بالکامل بتأریخ المسیحیۀ 

  ومعتقدات أتباعها.  
  المسیحیۀ، الألوهیۀ، التثلیث، الأقانیم، التوحید، آیات القرآن الکریم : کلمات مفتاحیۀ

   



   ۱۳۱ملخص ال

  
  
  
  

  الأمل: إلهیات واحدة، سنتّان، رؤیتانإلهیات 
  ویورجین مولتمان)رانر  (دراسۀ حول خلود الروح والحیاة بعد الموت من وجهۀ نظر کارل

  
  zohreh.a@gmail.com  بیقیۀ بجامعۀ العلامۀ الطباطبائیطالبۀ دکتوراه فی الفلسفۀ التطزهرة عبد خدائی / 

  1435شعبان  2ـ القبول:  1435جمادي الاولی  3الوصول: 

  الملخص
الذي یعد فیلسوفاً وعالم إلهیات کاثولیکی، من خلال بیانه لواقع الـروح فـی العـالم والتـی تضـرب      رانر  کارل

بجذورها فی علم الوجود الإنسانی الاستعلائی للروح، طرح موضوع خلود الروح بعـد المـوت، حیـث انتقـد     
دنیا بعد الموت واعتبر أنّ العالم هیکلاً تنضوي الأرواح فیـه.  رؤیۀ أفلاطون وأکدّ على بقاء الأرواح فی الحیاة ال

  ویعتقد أنّ برزخ الأرواح وتطهیرها یتحققّان فی الحیاة الدنیا هذه.  
أما الفیلسوف وعالم الإلهیات الآخر یورجین مولتمان الذي هو بروتستانتی المذهب فقد عمل على إیصال 

ى درجۀ التکامل اعتماداً على مبدأ (إلهیات الأمـل) ورأى أنّ عاقبـۀ   نظریۀ خلود الروح التی طرحها أفلاطون إل
الدنیا هی الأمل فی حسن عاقبۀ جمیع بنی آدم. على الرغم من أنهّ لا ینکر وجـود جهـنمّ بالإمکـان المنطقـی،     

  لکنهّ یعتقد أنّ إرادة االله تعالى فی إحراق عباده وتعذیبهم تتنافى مع محبته لهم. 
هذه المقالۀ بدراسۀ وتحلیل آراء هذین الفیلسوفین اللذین لا تجمعهما رؤیۀ واحدة علـى   قامت الباحثۀ فی

أساس علم الإلهیات وبالتدقیق بالنقد المطروح من قبل ابناء نحلتهم، فبالتالی الکشف عـن أسـاس مـا یـذکره     
  ان.الجنۀ والنار هما أمران رمزی أرباب الکنیسۀ فی الآونۀ الأخیرة الذي یتمرکز على أنّ

  ، یورجین مولتمان.نراخلود الروح، الحیاة بعد الموت، کارل ر: کلمات مفتاحیۀ
   

۱۳۲     ش۱۳۹۲، العدد الرابع، خريف، الرابعۀ السنۀ  

  
  
  
  

  نقد وتحلیلٌ لنظریۀ الخطیئۀ الأزلیۀ التی طرحتها المسیحیۀ
  

  Afshar.1347@yahoo.com  فرع بابل ـ/ أستاذ مساعد فی کلیۀ العلوم الإنسانیۀ بجامعۀ آزاد الإسلامیۀ  بهروز أفشار
  1435رجب  28ـ القبول:  1435الثانی  ربیع 26الوصول: 

  الملخص
إنّ مسالۀ الخطیئۀ الأولى قد طرحت لأول مرةٍ على طاولۀ البحـث الکلامـی بعـد بـولص الرسـول مـن قبـل        
القدیس أغوستین الذي یعتقد بأنّ الإنسان مذنب بسبب الخطیئۀ التی ارتکبها کلٌّ مـن آدم وحـواء وأنّ اللطـف    

فـق مـنهج بحـث نظـري ومـن خـلال       الإلهی وحده هو الذي یسوقه نحو الخیر. هذه المقالۀ قد تم تدوینها و
مراجعۀ نصوص التوراة والإنجیل وذلک بهدف بیان هذه النظریۀ بشکلٍ دقیقٍ انطلاقـاً مـن آراء بعـض علمـاء     
  ا نتائج البحث فقد أثبتت أنهّ على الرغم من کون العهدین القدیم والجدید لا یتضـمنان أيالکلام والفلاسفۀ. أم

الأولى، لکن الیوم هناك العدید من الفرق المسیحیۀ تتفّق آراؤهـا علـى شـمولیۀ     شیء یدلّ على تعلیم الخطیئۀ
خطیئۀ آدم. هذه الفرق لا تعتقد فقط بأنّ الأنبیاء والرسل شرکاء فی هذه الخطیئۀ الأساسیۀ، بل تـرى انّ جمیـع   

ا هـذه النظریـۀ.   الأطفال یولدون وهم مذنبون، ومن الجدیر بالذکر أنّ بولص الرسول وآخرون هم الذین طرحو
  فی حین أنّ العلامۀ الطباطبائی وآخرون ینتقدونها نقداً شدیداً. 

  .الخطیئۀ الأولى، الکتاب المقدس، القرآن الکریم، المسیحیۀ: کلمات مفتاحیۀ
   



   ۱۳۳ملخص ال

  
  
  
  

  الکنیسۀ البروتستانتیۀ، هل هی أصولیۀ أو لیبرالیۀ؟
  
  Arani@Qabas.net  للتعلیم والبحوث مؤسسۀ الإمام الخمینیأستاذ مساعد فی فرع الأدیان فی آرانی /  باغبانیجواد 

  1435رجب  28ـ القبول: 1435الثانی  ربیع 4الوصول: 

  الملخص
المسیحیۀ عموماً والکنیسۀ البروتستانتیۀ بالأخص على مرّ التأریخ قد واجها تحـدیات عدیـدةً، أحـدها ظهـور     

ی صدرت تجاه هذا الأمر من قبل نهضـۀ الإصـلاح الـدینی التـی     الإلهیات اللیبرالیۀ. ولکن ما هی ردة الفعل الت
  ظهرت فی القرن السادس عشر بهدف إعادة الطرح الفکري فی المعتقدات المسیحیۀ؟ 

وإن أرادت نهضۀٌ طرح رؤیۀٍ جدیدةٍ على المعتقدات الدینیۀ الموجودة فیها، فـذلک یـوهم وکأنمّـا تریـد     
أما الکنیسۀ البروتستانتیۀ التـی تصـرّ علـى معتقـداتها التـی طرحتهـا       إهمال بعض أصولها أو غض النظر عنها. 

الکنیسۀ الأولى، کالتثلیث والتجسد والفداء، قد أثبتت أنهّا قاومت هذه التحدیات ولم یطـرأ علیهـا تغییـرٌ یـذکر     
  على هذا الصعید.  

  الکنیسۀ البروتستانتیۀ، الأصولیۀ، اللیبرالیۀ، النهضۀ، تنویر الفکر : کلمات مفتاحیۀ
   

۱۳۴     ش۱۳۹۲، العدد الرابع، خريف، الرابعۀ السنۀ  

  
  
  
  

  الأوتارا، مفهوم فی طور التحول والتکامل فی المصادر الهندوسیۀ
  

  mrasool.imanik@gmail.com  للتعلیم والبحوث طالب دکتوراه فی الأدیان والعرفان بمؤسسۀ الإمام الخمینیمحمد رسول إیمانی / 
  1435رجب  25ـ القبول:  1435الاولی  جمادي 2الوصول: 

  الملخص
إنّ کلّ مفهومٍ دینی بطبیعۀ الحال قد طوى مراحل مختلفۀ فی البیئۀ التی ظهر فیهـا، فأحیانـاً ینتقـل مـن هیئـۀ      
 مفهوم بسیط ویتحول إلى تعالیم فلسفیۀ معقدة. أما مفهوم (أوتـارا) المطـروح فـی السـنۀ الهندوسـیۀ قـد بـدأ       
مسیرته من أقدم مصادر هذه الدیانۀ، أي من الفیدات الهندوسیۀ، وبالتالی وصلت إلى هیئتها النهائیـۀ وتکاملـت   
فی البورانات الکبیرة، وبصفتها نظریۀ تطرح فی نطاق کیفیۀ ظهور االله تعالى، أصبحت تنصب فی خدمۀ النظـام  

  دات هذه الدیانۀ.  الهندوسی لمعرفۀ االله وتبریر عبادة آلهۀ متعددة حسب معتق
محور البحث فی هذه المقالۀ هو دراسۀ هیئۀ الأوتارا المتکاملـۀ فـی الفیشـنوبورانا وبهاغوتـه بورانـا علـى       
أساس المفهوم الأولی لهذه العقیدة وکذلک دراسۀ منشئها. لو تأملنا فی محاور هذه البورانات لوجـدنا أنّ هـذه   

لاً عن إطلاقها على تجسـد الفیشـنو بـأطرٍ عدیـدةٍ فـی هیئتهـا       العقیدة الموجودة فی النصوص الهندوسیۀ فض
المتکاملۀ، کذلک فقد تم تفسیرها فی ظهور البراهما فی وجه الآلهۀ المتعددة الأصلیین والفـرعیین وأیضـاً فـی    

  السیل الفیاض للطاقۀ الإلهیۀ على جمیع الکائنات فی العالم. 
  الأسطورة، عملیۀ تکامل الأوتارا. أوتارا، المنشأ، المفهوم،: کلمات مفتاحیۀ

  
   



   ۱۳۵ملخص ال

  
  
  

  حلیل المبادئ المعرفیۀ للإمام موسى صدرت
  انهایفی التقریب بین المسلمین والمسیحیین وب

  
  / طالب ماجستیر فی فرع الأدیان بمؤسسۀ الإمام الخمینیجواد وفائی مغانی للتعلیم والبحوث  hojrehman@yahoo.com  

  Mashomali@Hotmail.com  للتعلیم والبحوث مشارك فی مؤسسۀ الإمام الخمینیأستاذ محمدعلی شمالی/ 
  1435شعبان  17ـ القبول:  1435الثانی  ربیع 28الوصول: 

  

  الملخص
إنّ مسألۀ التقریب بین الأدیان تعد من المسائل التی بذل بعض العلماء قصارى جهدهم من أجـل تحقیقهـا   
ۀ، بحیـث یکشـف       على مدى التأریخ. هناك مختلف من المبادئ المعرفیۀ تکمـن وراء النشـاطات التقریبیـ

دئ الصـحیحۀ للتقریـب   الاهتمام بها عن تجلیات مختلفۀ فی مجال العمل. إنّ تسـلیط الضـوء علـى المبـا    
ۀ وتوسـیعها بـین أتبـاع       والتأکید علیها یمکن أن یساهم فی توفیر الأرضیۀ المناسبۀ لرقی الأجـواء التقریبیـ
الدیانات السماویۀ، حیث یعد الإمام موسى صدر من الرواد فی هذا الصعید. لقد سعى الباحثـان فـی هـذه    

ۀ عند الإمام موسى صدر فی ثلاثۀ مجالات وهـی الأنطولوجیـا   المقالۀ وراء إعادة التعریف بالمبادئ المعرفی
وعلم الأدیان وعلم الإنسان (الأنثروبولوجیا). یمکن القول بأنّ بعض المبادئ المعرفیۀ للإمام موسـى صـدر   
فی هذه المجالات الثلاثۀ هی عبارة عـن تضـافر الکـون بأکملـه، والنظـرة المتعالیـۀ إلـى حقیقـۀ الـدین،          

  رامۀ الإنسان.  والاهتمام بک
ۀ للتقریـب، التقریـب بـین      : کلمات مفتاحیۀ الإمام موسى صدر، التقریب، تقریب الأدیان، المبـادئ المعرفیـ

  المسلمین والمسیحیین، التقریب بین الإسلام والمسیحیۀ.  
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The Analysis and Explanation of Imam Musa Sadr's 
Epistemic Foundations In Approximation of Muslims and Christians 

 

 Javad Vafaee Moghani / MA student of Religions, IKI hojrehman@yahoo.com 

Mohammad Ali Shomali / Assistant professor of IKI Mashomali@Hotmail.com 
Received: 2014-3-1 - Accepted: 2014-6-16 
 
Abstract 
Approximation of religions is one the issues which some scholars of religion 
have tried to actualize over the history. There are different epistemic 
foundations behind these approximating activities, which taken into 
consideration, will result in different manifestations in practice. Transparency 
and emphasis on correct foundations of approximation can provide the ground 
for the promotion and development of approximating atmosphere among the 
followers of divine religions. Imam Musa Sadr is one of pioneers in this field. 
Reanalyzing his words and works, the present paper tries to recognize his 
epistemic foundations in the three domains of ontology, theology and 
anthropology, among which are convergence of all existence, transcendent look 
at the reality of religion and attention to man's dignity.  

Key words: Imam Musa Sadr, approximation, approximation of religions, 
epistemic foundations of approximation, approximation of Muslims and 
Christians, approximation of Islam and Christianity.    
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Avatar; a changing and evolving Religious teaching in Hindu Sources 
 

Mohammad Rasool Imani / PhD Student of  religions and mysticism, IKI. mrasool.imanik@gmail.com 

Received: 2014-3-5 - Accepted: 2014-5-26 

 

Abstract 
Any religious teaching passes different stages before it develops. It sometimes 
begins as a simple concept and then develop into complex philosophical 
teachings.  The same is true of Hindu tradition; for example the teaching of 
"avatar" first came from its most ancient sources, i.e. Vedas and then developed 
to reach its final form as great Puranas and became a theory about how God 
manifests Himself which serves the system of Hindu theology and directs the 
existing polytheism in this religion. Considering the initial concept of this 
teaching and reviewing its origin, the present paper studies its final form in 
Vishnu Purana and Bhagavata Purana. A review of some of the instances of 
these Puranas shows that the teaching in these texts not only refers to several 
incarnations of Vishnu but is also interpreted, in its final form, as a 
manifestation of the emergence of Brahman in the countenance of the multiple 
main and secondary gods and emanation of divine energy to all the creatures in 
the universe. 
Key words: avatar, origin, teaching, myth, the process of avatar development.   
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Protestant Church; Liberal or Fundamentalist? 
Javad Baghbani / Assistant professor, IKI Arani@Qabas.net 
Received: 2014-2-5 - Accepted: 2014-5-29 

 
Abstract  
During its history, Christianity, including Protestants, has encountered different 
challenges. One of these challenges is the emergence of liberal theology. What 
reaction did the religious reformation movement, which came to existence in 
the sixteenth century with the aim of reviewing Christian beliefs, have against 
the mentioned challenge? That a movement wants to reconsider religious 
believes with new perspectives implies that it will ignore or reject some 
principles; while, the Protestant church shows, through its adherence to the 
primary beliefs of the church such as the Trinity, Incarnation and Sacrifice, that 
it has resisted the above-mentioned challenges, and therefore has not undergone 
many changes. 
Keywords: Protestant church, fundamentalist, liberal, the Renaissance, 
illumination. 
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A Critique of the Theory of Eternal Sin in Christianity 
Behrooz Afshar / Assistant professor of Human sciences college, Babul Azad Islamic University 
Received: 2014-2-27 - Accepted: 2014-5-29 Afshar.1347@yahoo.com 
 
Abstract  
After saint Paul, Saint Agustin investigated the question of original sin for the 
first time. In his view, due to the fact that the original sin was committed by 
Adam and Eve, man is considered sinful and it is only through kindness God's 
and divine favor that he is guided towards good. This paper, seeks to address 
this question theoretically and carefully by referring to the Gospel and Torah, 
taking in to consideration the standpoints of some theologians and 
philosophers. This paper concluded that although, there is no trace of original 
sin in the Old and New Testament, many Christian sects agree upon the 
universality of Adam's sin today. According to them and to Poles and the 
others, not only all divine prophets share the original sin, but also every child is 
born sinner. Allamah Tabataba'i and others criticize this theory.  
Key words; original sin, the Holy Bible, the Holy Quran, Christianity. 
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Hope Theology; One theology, Two traditions, Two approaches; 
A Review of eternity of Spirit and the Concept of afterlife Term from the 

view points of Karh Rahner and Jürgen Moltmann 
 

Zohreh Abdekhodaie / PhD student in comparative philosophy, Allameh Tabataba'i University 

Received: 2014-3-6 - Accepted: 2014-6-1  zohreh.a@gmail.com 

 

Abstract 
Karh Rahner, a Catholic philosopher and theologian, addressing the idea of the 
spirit in this world, which has roots in the transcendental anthropology of spirit, 
discusses the question of eternity of spirit in afterlife term. Criticizing Plato's 
view, he believes that spirits in this world do not perish after death and thinks 
that this world is like a body for spirits. He believes that the intermediary world 
of spirits and the catharsis occurs in this world. Jürgen Moltmann, a protestant 
philosopher and theologian, has developed Plato's theory of eternity of spirits 
making use of aspiration theology. He believes that there is hope in this world 
for the salvation of all human beings. Although he does not reject the logical 
notion of the existence of hell, he considers God's will for chastising His 
servants is against God's love for His servants. Expounding the views of these 
two philosophers on the basis of two different approaches and one theology, 
this paper seeks to find out the roots of church allegations about the symbolic 
nature of heaven and hell through a study of the critics mentioned by their co-
religionists. 
Key words: eternity of spirits, afterlife term, Karh Rahner, Jürgen Moltmann. 
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The Mary Trinity or the Holy Spirit Trinity; 
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The doctrines of Jesus Christ's divinity and the Trinity in Christianity are very 
important issues. They are subject to rational and historical criticism which can 
be directed to them by, the New Testament and the Holy Qur’an, as well and in 
many different aspects. The point which is worth considering here is that the 
famous type of Trinity among the Christians concern the union of the Father, 
the Son and the Holy Spirit. In the Holy Qur’an, however, there are many 
verses which deny the claim of the divinity of Jesus Christ and his mother her 
holiness Mary .This has led some Christians to assume that the Qur’an has 
misunderstood the Christians' conception of the Trinity and considered it as 
consisting of the Father, the Son and the Mother (her holiness Mary) .This 
paper seeks to clear up this misconception which of some Christians have. 
Although some Muslim writers have already attempted to correct this 
misconception, their works do not seem to be thorough and comprehensive. 
The Qur’an rejects both the Mary Trinity and the Holy Spirit Trinity; it acts 
wisely and knowingly, and is completely aware of the history of Christianity 
and the Christians' beliefs. 
Key words: Christianity, divinity, trinity, hypostases, monotheism and the 
Qur’anic verses. 
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Abstract 
Different interpretations are given by Judaism about the Resurrection. Some of 
these interpretations originate from the idea of incarnationism and superiority 
of the Jewish, which is based on the notion that reward is given to the superior 
people, and punishment to the oppressive. Some other consider reward and 
punishment, to be related to the individual and ignore the national aspect. It is 
certain that the different beliefs about the Resurrection have made Judaism face 
some questions like: how can a Jewish person, along with the proposition of 
being chosen and superior nationality, be punished for his/her offences and 
wrong doings? If the nations that do injustice to the Jewish to be punished, then 
the executive sanction of divine law and religious injunctions which the Old 
Testament uphold will be questioned. 
This research sheds light on the different Jewish viewpoints about the 
Resurrection and expounds this point in the light of Qur’anic doctrines. The 
conclusion is that the Jews, nationalistic attitude towards the resurrection and 
their uncertainty in acting according to religious teachings, including continence 
and piety, leads to the ambiguity of the idea of the fundamental structure of social 
rules in this religion including the law of retaliation; for, as according to the Jews, 
only Judaism is capable of achieving salvation for people; but according to 
Qur’anic teachings: «Every soul is a pledge for its own deeds  .»  
Key words: resurrection, the Qur’an, the Jews, end of the Age, reward and 
punishment, incarnationism, resurrection. 
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